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RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo compreender as praticas religiosas dos jovens
catélicos de Campos dos Goytacazes que participaram da Jornada Mundial da
Juventude que ocorreu em 2013 no Rio de Janeiro. A Jornada Mundial da Juventude
apresenta-se como instrumento para compreensao da configuracdo do catolicismo atual
e dos sentidos das praticas religiosas adotados pelos jovens. Constata-se que 0
catolicismo continua sendo fonte de sentido e referéncia de identidade constituindo-se,
assim, como mais um elemento que compde 0 mosaico sobre a juventude. Desta forma,
para o recorte da pesquisa considera-se um grupo de jovens catélicos da cidade de
Campos dos Goytacazes que participou desse grande evento promovido pela Igreja
Catolica. Essa investigacdo parte de uma abordagem metodoldgica qualitativa na qual
foi realizada uma etnografia, fazendo uso da observacdo participante e de entrevistas
semiestruturadas para alcancar o objetivo desse estudo.

Palavras-chaves: Catolicismo; Juventude; Jornada Mundial da Juventude;



ABSTRACT

This paper focuses on understanding the religious practices of Campos dos Goytacazes
young Catholics who participated in the World Youth Day which took place in 2013 in
Rio de Janeiro. The World Youth Day is presented as a tool for understanding the
current configuration Catholicism and sense of religious practices adopted by young
people. It appears that Catholicism remains a source of meaning and identity of
reference constituting themselves, as well as one more element that makes up the
mosaic on youth. So to the excerpt of the study is considered a group of young
Catholics in the city of Campos dos Goytacazes who attended this great event promoted
by the Catholic Church. This investigation part of a qualitative approach in which an
ethnography was conducted by making use of participant observation and semi-
structured interviews to achieve the objective of this study.

Keywords: Catholicism; Youth; World Youth Day;
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INTRODUCAO

A investigacdo da relacdo juventude e religido é o fio condutor privilegiado
dessa dissertacdo, que tem como foco os jovens catélicos. Levando em consideracao
que 0s jovens estdo inseridos, dentre outras coisas, num contexto de modernidade e de
pluralidade religiosa, tendo a possibilidade de escolher sua crenca e 0 modo de pratica-
la, esse trabalho tem como objetivo compreender as préaticas religiosas dos jovens
catélicos de Campos dos Goytacazes que participaram da Jornada Mundial da

Juventude que ocorreu em 2013 no Rio de Janeiro.

O interesse pelo tema em questdo ocorreu a partir de algumas inquietacGes
surgidas quando colaborei de 2010 até o primeiro semestre de 2012 na coleta de dados
em Campos para a pesquisa sobre o Catolicismo no Estado do Rio de Janeiro realizada
pela professora Silvia Regina Alves Fernandes da Universidade Federal Rural do Rio de

Janeiro - UFRRJ, com colaboracdo da professora Wania Mesquita.

A coleta de dados agucou meu olhar para o catolicismo, j& que na mesma época
atuava como bolsista de Iniciacdo Cientifica da professora Wania Mesquita, que
coordenava um projeto de pesquisa intitulado Percepcdes e estratégias de acdo dos
pentecostais moradores de favelas de Campos dos Goytacazes (Edital 014/2008
Universal CNPQ).

Isso me proporcionou compreender alguns aspectos da situacdo do catolicismo
em Campos e no Rio de Janeiro, como a configuragdao de um “catolicismo carismatico”
que consegue reunir um grande nimero de fi¢is em eventos como as “missas de cura”,
da particularidade do catolicismo em Campos, Unica cidade no Brasil que possui dois
bispos, além de perceber, de antemao, o envolvimento ativo de jovens no meio catolico,

na organizacao de eventos, com o discurso de mostrar a “for¢a da juventude catolica”.

Durante esse periodo, em 2011, foi anunciado que o Brasil sediaria uma Jornada
Mundial da Juventude. Isso foi o apice para a escolha do tema para essa dissertacdo. Ao
mesmo tempo em que falava-se num grande evento voltado para a juventude no Brasil,
0s textos académicos e as noticias veiculadas pelos meios de comunicagdo
evidenciavam a diminuicdo do quantitativo de catolicos e aumento de declarantes

evangeélicos.
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Atualmente, fala-se do fenémeno da transformacéo do campo religioso no Brasil
e do advento de uma pluralidade religiosa reconhecida por diversos autores
(CAMARGO, 1973; SANCHIS, 1997; 2012; TEIXEIRA, 2009; STEIL E TONIOL,
2013). Observa-se que a Igreja Catolica tem se deparado com as transformacgdes no
campo religioso, ligadas aos processos de destradicionalizacdo e desinstitucionalizacéo,
além das modificagdes ocorridas da préopria sociedade, como seu processo de

secularizacéo, refletindo, portanto, sobre o processo de perda quantitativa de seus fiéis.

Os dados do censo de 2010 registram que os catolicos fazem parte de 64,4% do
total da populacdo brasileira, os evangélicos 22,2% e os sem religido com 8%. S&o
nessas trés categorias que se encontram as tendéncias de identificacéo religiosa no pais.
Se tradicionalmente era comum enquadrar todos os brasileiros dentro do catolicismo,
hoje a situacdo tende a mudar de configuracdo, pois, como indica Fernandes (2013), a
expansdo do pentecostalismo e dos novos movimentos religiosos coloca a Igreja
Catdlica num cenario heterogéneo, exigindo novas interpretaces sobre as escolhas dos
brasileiros diante da nova cartografia religiosa.

A motivacdo para langar um olhar sobre a juventude catdlica de Campos
decorre, em primeiro lugar, pelo fato que nessa cidade, localizada ao norte do Estado do
Rio, os catdlicos também tem perdido espaco para os evangélicos, mantendo 0 mesmo
padrdo verificado no cenario nacional. Retomando os dados do ultimo censo, 0s
catélicos campistas continuam sendo a maioria (50,1%). Entretanto, disputam espaco
com outros grupos de crenga, como os evangélicos (31,1%), incluindo os sem-religido,

cuja parcela é bastante significativa (13,8%).

Além disso, mesmo que os dados revelem a queda no numero de catolicos,
Campos mantém forte influéncia religiosa, ja que com a pesquisa de campo foi possivel
verificar que sua ocupacao esta fortemente relacionada aos jesuitas e aos beneditinos, na
qual criavam-se igrejas e propagavam o0s valores cristdos (catolicos). Falar do
catolicismo na cidade é tratar também de uma particularidade em seu territorio: existem
duas dioceses contando, assim, com dois bispos, dois tipos de liturgia, dois modos de

ser catdlico, um “progressista”, que introduziu as inovagdes do Concilio Vaticano Il e
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outro “tradicionalista””, que rejeitou a modernizacgéo e a abertura da Igreja propostas do

Concilio continuando, portanto, a rezar missas em latim, conforme o rito de Pio V.

Embora seja significativo o impacto desses dados sobre a sociedade em geral,
esse estudo ndo abordard de forma direta os motivos que contribuem para a queda do
quantitativo de fieis catdlicos ou explicitard as diferencas dos “catolicismos” presentes
em Campos. O que nos interessa, a grosso modo, sdo 0s motivos pelas quais o
catolicismo continua sendo um importante meio de valores, crencas e praticas para 0s

individuos que se declaram catélicos, em especial para os jovens.

Além de pensar o catolicismo, a pesquisa de dissertacdo abordou, portanto, a
juventude, sobretudo a da cidade de Campos, que viabilizou compreender também as
especificidades da religido para os jovens e como eles se percebem e caracterizam sua
juventude, ja que a religido é entendida como um dos aspectos que compde 0 mosaico
da grande diversidade da juventude brasileira (NOVAES, 2008).

Fernandes (2012) aponta que o desafio das religides tradicionais, como o
catolicismo, é conciliar a tradicdo com outros elementos de novas expressoes religiosas,
como as novas praticas e experimentac6es, novos simbolos e as novas composicdes de
crenca que compreende o individuo religioso. Nesse sentido, existem novas formas de
viver a religiosidade que envolve ndo apenas a ida a igreja, mas outros comportamentos
que vai desde a experimentacdo da religido do outro devido a um convite, até vivéncia
de sua religiosidade a partir da oracdo do pastor ou do padre pela televisdo. Isso para 0s
jovens torna-se mais evidente, pois séo eles que possuem as maiores possibilidades e
disponibilidade para a experimentacdo e circulacdo entre os varios segmentos religiosos
(NOVAES, 2008).

Desse modo, tomo como diretriz e chave a Jornada Mundial da Juventude (JMJ),
pois té-la como pano de fundo torna-se interessante para se entender a configuracdo do
catolicismo atual e indagar os sentidos das praticas religiosas adotados pelos jovens.
Sendo assim, para o recorte da pesquisa considera-se um grupo de jovens catélicos da
cidade de Campos dos Goytacazes que participou desse grande evento promovido pela

Igreja Catolica.

! Cabe ressaltar que os termos “progressista” e “tradicionalista” partem de uma representagdo local a
respeito dessas categorias.
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Em relagdo & Jornada, o coordenador de comunicacdo do Comité Diocesano de
Organizacdo de Campos, que fazia parte, junto aos padres da Diocese, das reunides
preparatorias no Rio, disse que antes da anunciacdo de Bento XVI em Madri ja se sabia
que a proxima Jornada seria Rio de Janeiro. Haveria algum critério para a escolha do
local para sediar uma Jornada? Sem a intencédo de responder essa questéo, o fato de que
o0 Estado do Rio de Janeiro possui 0 menor indice de catdlicos no Brasil, apontado desde

0 Censo 2000, ja é bastante instigante.

Em 2000 havia 55,7% de catolicos no Estado, e o Censo 2010 constatou novo
declinio, para 45,8%. Com menos da metade da populacéo, o catolicismo vem perdendo
espaco como religido majoritaria. Segundo Fernandes (2013), o Rio de Janeiro possui
status de capital cultural, pois tende a propagar em nivel nacional comportamentos e
habitos. Assim, o declinio do nimero de cat6licos e aumento de evangélicos parece que

sucede no restante do pais.

O declinio do numero de catdlicos tanto em nivel nacional quanto estadual
revela-se como um quadro favoravel para a escolha do Rio em sediar a Jornada®. A
Igreja tentou e, a0 que parece, conseguiu mostrar sua capacidade de mobilizacdo nessa
regido onde ha queda no percentual catélico.

Gonzales e Cardoso (2013) demonstram que essa era a situagdo dos quatro
ultimos locais que sediaram uma Jornada: declinio no nimero de fiéis catolicos. Em
2002, ano da realizacdo da edicdo do Canada, o nimero de catdlicos eram de 43,2%.
Ap0s quatro anos representavam 42,5%. Em 2005 a Jornada Mundial da Juventude foi
sediada em solo alemdo, na qual os catélicos representavam apenas 31% da populacéo,

ao passo que em 2008 somavam 30%.

Outro pais que recebeu a Jornada, a Australia, possuia antes do evento 26% de
catélicos em sua populacdo. No censo realizado em 2011 demonstrou uma pequena
queda, totalizando 25,3%. Os dados da Espanha, ultimo pais a sediar a Jornada antes do
Brasil, reforcam esse quadro:

em Madri/Espanha (2009), o percentual de cat6licos no pais era de 76% (...).

Ja em 2011, ano de realizacdo da JMJ, os catdlicos somavam 74.3%. Os
ndimeros nao parecem alarmantes, porém a Espanha ja teve quase que a

2 Além disso, Gonzales e Cardoso (2013) apontam que devido ao contexto dos mega eventos, como a
Copa do Mundo e com as Olimpiadas em 2016, o Rio de Janeiro tem se destacado na midia internacional,
0 que impulsionou a repercussdo da Jornada em escala global.
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totalidade de sua populacdo professando o catolicismo como religido ha
algumas décadas e o numero de catdlicos “praticantes” representa apenas

13,6% do total de adeptos (GONZALES E CARDOSO, 2013, p. 6).

Assim, Canada (JMJ 2002), Alemanha (JMJ 2005), Australia (JMJ 2008),
Espanha (JMJ 2011) e agora Brasil (JMJ 2013), sdo paises secularizados, com grande
perda de fiéis e que inserem-se na época em que o ritmo da vida é guiado pela profusdo
de construcdo de sentidos, religiosos ou ndo (CARRANZA, 2011). Esses aspectos
chamam a atencdo para a preocupacdo da Igreja Catolica com o éxodo de fiéis para

outras denominacdes religiosas, sobretudo, 0s jovens.

Para os propositos dessa discussdo, € necessario destacar que as religibes
historicas que antes possuiam a maioria de fiéis, hoje, segundo Hervieu-Léger (2008),
estdo passando por um processo de perda de adeptos que, por conseguinte, terdo que
fazer frente ao desafio da desinstitucionalizacdo. J& que as identidades confessionais
vém perdendo sua consisténcia e o individuo moderno ndo se contenta em apenas
escolher sua fé, mas a forma de participacdo em uma comunidade crente, hoje o
catolicismo sofre com a dificuldade de manter seus dispositivos reguladores e sua
influéncia. Perante a desinstitucionalizacdo que as religides historicas vem sofrendo,
parece que a instituicdo catolica tem buscado modificar sua forma social propondo uma

reacao para manter sua hegemonia no mundo moderno.

Conforme afirma Carranza (2011), as Igrejas responsabilizaram a modernizacéo,
a secularizacdo e a pluralidade religiosa por seus processos de desinstitucionalizagéo,
levando-as a gerar respostas segundo sua capacidade de reagir e resistir. Ameacada por
esses fenbmenos, a Igreja Catdlica teve que reagir em massa através da reafirmacao do
magistério romano estabelecendo um ‘“catecismo universal” (HERVIEU-LEGER,

2005).

O atual estado das confissdes religiosas, que sofre com a crise de transmissdo na
descendéncia de fé e com fiéis que demandam mais por uma mensagem que por uma
adesdo a uma instituigdo, tem levado o catolicismo a investir na mobilizagdo emocional
— que transforma os conflitos através das relacdes afetivas e emocionais —, e na
racionalizac&o cultural — na qual permite que os conflitos aparegcam como expressdes de
uma diversidade de culturas e sensibilidades — como estratégia para responder as
repercussdes da desregulacdo institucional (HERVIEU-LEGER, 2005).
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Nesse quadro interpretativo, fica evidente que a Igreja Catdlica procura envolver
os jovens no trabalho de evangelizacdo de forma a assegurar a identidade catodlica,
fortalecer sua permanéncia na sociedade e ganhar visibilidade na cena pablica. Entende-
se, assim, que a Jornada Mundial da Juventude no Brasil responde a necessidade de

visibilizar sua capacidade de atrair fiéis, sejam eles cat6licos praticantes ou nominais.

O interesse de investigar jovens catélicos € justamente por compreender a
religido como um aspecto essencial e permanente na existéncia humana. O fato do
jovem ter religido e vivencia-la implica uma assimilacdo de padrdes e uma construcao
de uma visdo de mundo (GEERTZ, 2008). Portanto, compreender a religido na vida dos
jovens significa, do ponto de vista socioldgico, compreender seu sentido para a
sociedade. Dai a pertinéncia dessa pesquisa no sentido de ampliar o conhecimento

acerca das praticas religiosas dos jovens catélicos de Campos.

O caminhar metodoldgico

Considerar a Jornada Mundial da Juventude como campo de pesquisa era a unica
certeza que tinha ao dar inicio ao mestrado em 2013. Outra certeza que tinha: queria
fazer uma observacéo participante Mas como e 0 que pesquisar desse evento? Diante de
todos os atributos, participantes e programac@es diferenciadas da Jornada, era inviavel,
enguanto pesquisadora, participar de toda a programacdo e de todos os momentos da

Jornada.

Buscando lapidar meu objeto de estudo decidi, portanto, fazer uma pesquisa com
jovens da cidade de Campos dos Goytacazes que participariam da Jornada. Através de
conversas exploratorias com alguns jovens catolicos do meu convivio, identifiquei que
varias paroquias da cidade criariam “caravanas” rumo ao Rio de Janeiro. Cada caravana,
ou melhor, cada grupo de jovens campistas se hospedariam em cidades diferentes no
Rio e, cada uma a seu modo, participaria da programacgéo oferecida. Ainda assim esse
universo era muito grande para a concretizacdo da pesquisa, tendo em vista a

observacao participante.

Desse modo, para o recorte da pesquisa demos énfase a um desses grupos de
jovens, o grupo formado pela Paroquia Sagrado Coracéo de Jesus. O critério de escolha
deste aconteceu pelo fato de que um dos meus informantes € membro dessa igreja,

possibilitando minha entrada e viabilizando um maior contato com 0s jovens desse
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grupo. Além do mais, esse informante conseguiu uma vaga no 6nibus num momento em

gue quase todos 0s grupos das pardquias da cidade ja estavam fechados.

Havia dois grupos distintos nessa paroquia: alguns jovens passariam a semana
toda no Rio para participar da Jornada; outros participariam apenas no fim de semana.
Assim, para norte dessa dissertacdo, direcionamos o olhar para observacdo e descrigcdo

do primeiro grupo, a qual chamei de Grupo Sagrado Coracéo de Jesus.

Para andlise, partimos de uma abordagem metodoldgica qualitativa, destacando
técnicas etnogréficas para a condugdo do trabalho de campo, utilizando um conjunto de
procedimentos e ferramentas que permitiu produzir um caderno de campo com dados
etnografico, entrevistas e observacfes das atividades relacionadas ao grupo Sagrado

Coracao de Jesus durante a Jornada.

Embora a pesquisa aborde a Jornada Mundial da Juventude, assinalada pela
observagdo de um grupo de jovens campistas durante o evento, a Semana Missionéria®
também compGe o registo de coleta de dados, com observacdes gerais, atuando de
forma relevante para compreensdo do fendbmeno abordado. Portanto, para alcancar o
objetivo desse trabalho, a metodologia adotada consiste na observacao participante e no

uso de entrevistas semiestruturadas.

Desse modo, Geertz (2008) recomenda que a observacdo participante seja
norteada por uma descricdo densa do que é observado. Para o autor, fazer uma
etnografia é

como tentar ler (no sentido de "construir uma leitura de™) um manuscrito
estranho, desbotado, cheio de elipses, incoeréncias, emendas suspeitas e
comentarios tendenciosos, escrito ndo com os sinais convencionais do som,

mas com exemplos transitérios de comportamento modelado (GEERTZ,
2008, p. 7)

Através da descricdo densa, na qual se abrange uma multiplicidade de estruturas
complexas que se apresenta no campo, cria-se uma “hierarquia estratificada de
estruturas significantes” e cabe ao pesquisador observar, descrever e interpretar uma
acdo. Em outras palavras, a densidade da descricdo se refere ndo apenas em descrever

um fato ou as a¢des dos individuos, mas, principalmente, em interpreté-los.

* A Semana Missionaria foi um evento que ocorreu em preparacdo a Jornada Mundial da Juventude, na
qual as dioceses brasileiras, de forma simultanea, receberam peregrinos de outros paises. Em Campos,
200 peregrinos participaram de uma programacdo com objetivo de conhecer a cidade em seu aspecto
turistico, religioso e cultural.
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Nesse sentido, levando em consideragéo a descricdo densa proposta por Geertz,
para registrar e interpretar dinamica dos jovens catolicos de Campos, os significados
que atribuidos a sua religiosidade através dos gestos, das falas e dos pensamentos
expressados, me inscrevi como “peregrina” no grupo Sagrado Coragdo de Jesus para
acompanhar a organizacao e as atividades realizadas pelo grupo na Jornada Mundial da

Juventude.

A viagem ao Rio para a Jornada, ndo foi apenas de uma estudante e
pesquisadora. Foi também de uma jovem e catdlica. Nesse caso, estava me lancando
dentro do meu préprio ambiente social. Quando o pesquisador sai do seu mundo social
para compreender o outro dentro de outra sociedade, se vé diante de um mundo
totalmente diferente, com regras, normas, costumes, habitos, formas de pensar, agir e de
se comportar distinto do seu. No entanto, realizar uma investigacdo dentro da propria
sociedade, € explorar uma &rea ja conhecida. Ndo existe uma distancia entre o

pesquisador e 0 seu objeto.

Vogel (1997) sublinha que o pesquisador, observando o universo a qual o foi
socializado, seus informantes serdo os “nativos da sua propria tribo”. Além disso,

parece mais do que logico, entdo, que o papel de informante possa e deva ser

preenchido, em grande parte, pelo préprio pesquisador. Ele poderd ser um

informante privilegiado, e sob certo ponto de vista, 0 seu préprio informante

ideal. Mas ai esta justamente o grande problema do paradoxo da sua

condigdo. Como € que ele vai saber mais do que j& sabe a respeito de sua
sociedade? (VOGEL, 1997, p. 65).

O grande desafio que se colocava entdo era transformar o “familiar em exdtico”
(DAMATTA, 2000). Como jovem e como catolica era necessario ultrapassar certas
construcdes sociais para compreender a complexidade do fenémeno a ser estudado.
Porém, mesmo familiarizada a certos elementos, isso ndo indica o conhecimento de
todas as “regras do jogo” e de todas as coisas de modo reflexivo e consciente (VOGEL,

1997).

De acordo com Velho (1978), estar familiarizado com um contexto ndo significa
gue conhecemos todos 0s pontos de vista dos individuos e nem as regras do ambiente
aparentemente conhecido. E necessario se colocar no “lugar do outro” e relativizar as

nogdes e conceitos prefixados.

Ver jovens participando da missa, rezando o tergo, cantando mausicas religiosas

é, indubitavelmente, um cenario da qual ja estou habituada. Estudar o catolicismo e
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participar de um evento catolico voltado para a juventude foi um exercicio de
transformar o “familiar em exdtico” e o trabalho de campo me possibilitou integrar a
paisagem social a fim de compreender de forma reflexiva as articulacdes, os valores, as

crencas, 0s habitos e as visdes de mundo dos jovens campistas.

Nesse sentido, 0 mapeamento das atividades comecou no dia que esses jovens
sairam de Campos para o Rio, num domingo a noite (21 de julho), em um micro 6nibus
fretado que sairia de frente da sua Paréquia. Exceto com meu informante, ndo mantive

nenhum contato com os integrantes do grupo antes da viagem.

Parafraseando Malinowski (1990) para descrever o primeiro contado com 0s
jovens campistas, imagine-se de repente chegando a uma igreja carregando uma mala,
SO, enquanto o taxi que o trouxe se afasta. Além do mais, imagine que vocé é
praticamente um iniciante e sem ninguém para ajuda-lo no trabalho de campo, na qual
passaria uma semana rodeada de jovens que ndo conhecia. Esse era o cendario da

primeira experiéncia de campo desta pesquisa.

A medida que o tempo passava, chegavam 0s jovens, meninos e meninas com
suas malas, trazidos por suas familias. Entre eles eu era uma “estranha”, afinal ndo fazia
parte do seu circulo de amigos. N&o me apresentei como pesquisadora, pois assim como
Foote-Whyte (1990) descobriu que sua aceitacdo no bairro pesquisado dependia muito
mais das relacBes pessoais que das explicacbes que pudesse dar, também percebi que
naquela ocasido as explicacdes sobre minha presenca eram desnecessarias. Em suas

concepcdes eu era apenas mais uma jovem que queria participar da Jornada.

Com isso, durante o trabalho de campo, as informagdes vinham até mim de
forma transparente, sem que houvesse um tipo de elaboracdo por parte do informante
para um pesquisador. Ao contrario, as conversas, as atitudes, as brincadeiras, as oragdes,
tudo que ocorreu dos dias da Jornada, soaram num tom de amizade, como alguém que
compartilha com um amigo as alegrias e as tristezas vividas. Foi assim que se

estabeleceu a observagéo participante.

De acordo com Cicourel (1990), a observacdo participante pode ser definida
como um processo em que o observador participa da vida dos observados, numa
constante relagdo face-a-face para colher dados. Neste caso, a observagdo nao é “virar
nativo”, como destaca Goldman (2003), mas ter a possibilidade de captar as acdes e

discursos dos nativos, ou seja, é deixar que eles falem e se expressem.
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Desta forma, ao invés de ficar preocupada em tomar nota de todos os fatos, falas
e momentos dos jovens na Jornada busquei fazer aquilo que Malinowski havia feito:
deixar de lado as anotacdes e a maquina fotografica para participar de forma efetiva do
evento. Embora a observacdo participante tenha sido realizada em uma semana, foi
tempo suficiente para estabelecer um contato verdadeiro com os jovens. Isso significa,
utilizando as expressdes de Malinowski (1990), que a viagem ao Rio para a participacao
na Jornada que a principio parecia uma “aventura estranha”, tornando-se “as vezes
desagradéavel” e as vezes “intensamente interessante”, logo adquiriu um “curso natural”

em perfeita harmonia entre observador e observados.

Assim que iniciou a viagem, busquei, primeiramente, conhecer esses jovens;
saber nome, idade, escolaridade, expectativa com a Jornada, tudo que, de certa forma,
me fizesse estar mais proxima a eles. Aos poucos fui me acostumando a eles e vice-
versa. Acompanhéa-los e participar da Jornada foi bastante pertinente, pois podia
observar os detalhes intimos da convivéncia em grupo, o tom das conversas, as
situacdes triviais ou dramaticas, as tentativas de aproximagdo com jovens estrangeiros,
as alegrias, as tristezas, comportamentos, as reacfes a certos eventos, 0s motivos dos
canticos ou de um simples siléncio, ou também dos motivos de estarem ali. Fenbmenos
como esses sdo praticamente impossiveis de serem registrados através de entrevistas;
somente a partir da observacao da realidade, ou seja, como sugere Malinowski (1990),
dos imponderaveis da vida real.

A observacdo da realidade do grupo me colocou em momentos intimos vividos
pelos jovens campistas, como o relato de cada um sobre a experiéncia vivida na
Jornada, na viagem de volta a Campos, na qual cada um foi revelado sentimentos,
desejos, angustia, alegrias, emocdo, decepcdes. Frente a meus olhos desenrolavam
lagrimas e historias vividas de forma particular por cada um deles durante o evento. 1sso
so foi possivel, repito, pela observacdo e integracdo as experiéncias vivenciadas pelos

jovens.

A observacdo foi um método essencial para a coleta de dados. Como fez Foote-
Whyte (1990), ndo precisei ficar fazendo perguntas a todo instante aos jovens. Buscava
transformar uma situacdo favoravel em uma oportunidade de fazer com que eles
falassem a respeito das suas praticas religiosas sem o carater formal de uma entrevista
semiestruturada. Dai a importancia da etnografia, pois logramos dados que jamais teria

obtido sem o trabalho de campo.
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Contudo, é preciso saber o momento apropriado para perguntar (FOOTE-
WHYTE, 1990). Para complementar as informacgdes obtidas pela observagéo
participante realizei quinze entrevistas com roteiro semiestruturado; destas, onze com
jovens que acompanhei durante a Jornada, trés com aqueles da paroquia Sagrado
Coragdo de Jesus que participaram apenas no fim de semana® e uma com o coordenador

de comunicacdo do Comité Diocesano Organizador.

A quantidade de entrevistas ndo foi estabelecida previamente, uma vez que, de
acordo com Deslauriers et al. (2008), a pesquisa com um grupo relativamente
homogéneo como o de uma comunidade religiosa, mostra-se que sdo habitualmente as
variaveis particulares do grupo pesquisado (e a problemética) que contam mais, sendo
dificil prever o nimero de entrevistas. Nesse caso, as entrevistas cessaram quando

houve uma saturacdo das préprias informacoes.

Embora tenha entrevistado o coordenador de comunicagdo do Comité Diocesano
Organizador antes da viagem com o proposito de obter informagdes mais gerais a
respeito da Semana Missionaria e da mobilizacdo dos jovens campistas para a Jornada,
0 restante das entrevistas s6 foram feitas ap6s o trabalho de campo. Era praticamente
invidvel entrevistar os jovens durante a realizacdo do evento. Primeiro pelo fato de néo
haver tempo nem lugar apropriado para encontrar com um jovem a s6s em meio a
multiddo de pessoas que a todo instante estava ao nosso redor, e segundo, quando enfim
retornavam aos seus alojamentos, o cansaco era a tradugé@o das horas que ficavam em
pé, do metrd cheio, das poucas horas de sono, ndo sobrando espaco para responder a

mais perguntas.

Alguns dias ap6s o retorno a Campos, as entrevistas foram agendadas via
facebook e telefone buscando um melhor dia e horario para o entrevistado. Os locais
foram variados: algumas foram realizadas da igreja Sagrado Coracdo de Jesus, outras na
UENF e outras ainda no shopping®. Apesar dos percalcos como a falta de tempo dos
jovens, principalmente devido a trabalhos e provas de faculdade, as entrevistas foram

realizadas com sucesso.

* O informante que viabilizou minha entrada no grupo Sagrado Coracdo de Jesus, participou da Jornada
apenas no fim de semana. Com a necessidade da pesquisa, realizei, portanto uma entrevista com ele.
Durante seu relato, destacou a importancia da Jornada para o “retorno” de catodlicos afastados, tendo no
grupo do fim de semana casos reais desse retorno. Devido a isso, entrevistei mais dois jovens desse grupo
a fim de complementar as informacdes coletadas.

® O shopping foi a opcéo de certos entrevistados por ser uma éarea acessivel tanto para eles quanto para
mim. As entrevistas foram feitas no Parquecentro Shopping localizado no bairro Pelinca em Campos.
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Assim, além da observacdo e das entrevistas, a coleta de dados contou com
conversas informais e com material jornalistico, principalmente online, produzindo
antes, durante e depois da Jornada. Ainda que esse tipo de material tenha caracteristicas
e objetivos distintos ao trabalho de campo nédo se pode negar que é enorme a riqueza em
termos de quantidade de informacdes que esse material pode oferecer (VOGEL, 1997).
Com isso pude ter acesso a informagdes de varios pontos de vista e de contextos

diferentes de um Unico evento.

Durante o processo de construcdo da pesquisa e 0 seu desenvolvimento
consideramos necessario entender as praticas religiosas dos jovens catolicos de Campos
dos Goytacazes que participaram da Jornada Mundial da Juventude, objetivo desse
trabalho. Para isso, torna-se fundamental iniciar o trabalho com um debate histérico da
presenca do catolicismo no Brasil e suas especificidades, além de lancar um olhar sobre

o catolicismo na cidade de Campos dos Goytacazes.

O segundo capitulo deste trabalho aborda o trabalho de campo realizado na
Jornada Mundial da Juventude, sendo esta considerada um locus privilegiado para se
observar as experiéncias e as préaticas religiosas dos jovens de Campos dos Goytacazes.
A importancia desse capitulo concerne a descricdo da participacdo e dos espagos

utilizados pelos jovens campistas, suas opinides e sentimentos com relacéo a Jornada.

No terceiro capitulo tornou-se necessario apresentar um debate tedrico sobre a
categoria Juventude, destacando também as especificidades da relacdo entre juventude e
religido. Considerando a visdo dos préprios jovens entrevistados, concebe-se uma

analise acerca da sua propria percepcdo e caracterizacdo a respeito da juventude.

Por fim, o quarto capitulo se dedica a andlise dos dados relativos a pratica
religiosa dos jovens. Trata-se de examinar as formas de aproximagdo e permanéncia no
catolicismo e os modos de pertencimento religioso. Em seguida, busca-se tecer uma
analise de como a experiéncia religiosa confere uma maneira de ser e estar no mundo,

interferindo em suas percepcdes, praticas e vivéncias cotidianas.
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Capitulo 1: Notas sobre o Catolicismo e sua presenca no contexto religioso
contemporaneo

Falar no catolicismo hoje no Brasil é falar em um contexto marcado por
reconfiguracGes no campo religioso e por um conjunto de mudancas dentro do proprio
catolicismo. E notorio, a partir dos dados censitérios, que o nimero de catdlicos no pais
estd diminuindo. Desde 1940, esses dados apontam para uma tendéncia “geral para um
declinio moderado, mas constante, de adeptos da Igreja Catdlica” (CAMARGO, 1973,
p. 24).

No entanto, foi a partir de 1980 que a supremacia catdlica se abala quando o
numero de denominacdes religiosas cresce consideravelmente. Sobre isso, Jacob et al.
(2003) demonstram que:

entre 1980 e 1991, a supremacia catdlica comeca a sofrer fissuras. Nesse
periodo, os catdlicos perdem 5,7 pontos percentuais, enquanto os evangélicos
aumentam 2,4 pontos e 0s sem religido apresentam um crescimento
relativamente alto, de 3,1 pontos. O recenseamento demografico de 2000 nédo
apenas confirma a tendéncia observada ao longo da década anterior (1980-
1991), mas sobretudo revela a sua aceleragdo: os catélicos perdem 9,4 pontos
percentuais e representam agora 73,9%, ou seja, cerca de trés quartos da
populacdo do pais. Ao contrario, 0s evangélicos crescem 6,6 pontos, sendo 0s

pentecostais o principal motor desta transformacgdo. J& os sem religido
registram um aumento de 2,7 pontos. (JACOB ET AL. 2003, p. 33)

O Censo de 2010 também registra as transformacgdes ocorridas no campo
religioso brasileiro, a saber: a diminuicdo percentual de catélicos (de 73,6% em 2000
para 64,4% em 2010), o crescimento dos evangélicos (de 15,4% em 2000 para 22,2%
em 2010), e o aumento dos que declaram “sem religido” (de 7,3% em 2000 para 8% em
2010).

A partir dessas evidéncias numéricas, podemos ainda falar do catolicismo como
a religido dos brasileiros? Ou como se questiona Steil (2009) “o que mudou: a
sociedade brasileira ou o lugar que o catolicismo ocupa na sociedade?”. Pensar a relagdo
entre o catolicismo e a sociedade brasileira é levar em consideracdo a transformacao da
religido na atualidade. Isso envolve o aspecto da secularizacdo da sociedade, a
“destradicionalizagdo” e a pluralizagdo do campo religioso, as novas formas de crer que
inclui, por um lado, a desinstituionalizacdo religiosa, com o abandono de um vinculo
institucional, e de outro, a multiplicidade da identidade religiosa, bem como o da

identidade catolica.
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O cenario de um campo religioso plural contrasta com a paisagem anterior em
que o catolicismo era a Unica religido obrigatoria, isto €, no periodo da colonizacéo, era
a religido oficial do Império e a Gnica a ter permissao para o culto®. Embora houvesse,
segundo Steil e Herrera (2010), outros grupos religiosos presentes na formacdo da
sociedade brasileira, estes eram invisibilizados pelo predominio catolico, que

incorporava multiplas tradigdes de origem africana, indigena e europeia.

Sobre a formacéo histérica do catolicismo no campo religioso brasileiro, Steil e
Toniol (2013) sublinham que o catolicismo brasileiro se desenvolveu autonomamente,
distanciado dos interesses de Roma, criando um catolicismo popular por meio de padres

e missionarios que dispensava os sacramentos e difundia um cédigo moral religioso.

A respeito disso, Negrdo (2008) também destaca que o catolicismo tornou-se,
entre os brasileiros, uma religido formal e pouco internalizada devido ao fato de que
mais importava parecer do que ser catolico:

era vital ir & missa e rezar publicamente, respeitar os dias santos, batizar seus
negécios com nomes de santos catélicos. Para fugir da escravizacdo ou de
terem de embrenhar-se nos sertdes em que eram cacados pelos bandeirantes,
os indigenas predispunham-se a aceitar os aldeamentos onde eram
cristianizados e doutrinados. Os negros continuaram a homenagear seus
deuses ancestrais identificando-os com santos cat6licos e realizando seus
rituais diante de altares; os judeus, frequentando missas e rezando
corretamente. (...) Sem a presenca proxima do clero, os habitantes dos
vilarejos e dos bairros rurais dispersos pela imensiddo do pais em formacéao

preservaram suas crencas e praticas de modo particular (NEGRAO, 2008, p.
263-264).

Nesse sentido, os catdlicos populares, com suas praticas de fé, mostravam certo
distanciamento ao catolicismo institucional, exprimindo um catolicismo “santorial”
(CAMARGO, 1973) possibilitando a ampliacdo das festas e das possibilidades de
protecdo diante do culto aos santos. Como mostrou Freyre (2003), os santos ocuparam
um lugar de destaque na vida do povo, sendo tratados com intimidade, sempre presentes
na vida intima e doméstica das familias. 1sso ocorria sem a presenca de representantes

oficiais da Igreja, caracteziando-se, assim, como um catolicismo autdnomo’.

® Gilberto Freyre, em sua obra Casa Grande e Senzala, destaca as caracteristicas da colonizac&o
portuguesa no Brasil, na qual a religido é uma das dimensfes que possui um papel central na consolidacao
da vida coletiva dos brasileiros. Ndo havia engenho sem igreja; educacao sem os jesuitas; devogdo sem 0s
santos. O catolicismo foi o cimento da unidade brasileira (FREYRE, 2003), mesmo com a influéncia da
religido trazida da Africa pelos negros.

" A presenca do padre ocorria em certas ocasides, como em casamentos, batismos. Como indica Teixeira
(2009), durante muito tempo o catolicismo no Brasil foi um catolicismo de “muita reza e pouca missa,
muito santo e pouco padre”.
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Pode-se dizer que foi esse tipo de catolicismo que sofreu o que se convencionou
chamar de processo de romanizacdo do catolicismo brasileiro (NEGRAO, 2008).
Buscava-se um catolicismo menos devocional, mais “universalista”, com maior controle
sobre leigos. No entanto, esse processo “foi forte o bastante para combater o catolicismo
popular, mas ndo o suficiente para implantar a forma romana na grande massa de
catolicos” (OLIVEIRA, 1988 apud TEIXEIRA, 2009, p. 21). O povo continuava com
sua religiosidade, realizando festas de santos, fazendo promessas e mantendo suas

concepcdes sobre o catolicismo tradicional.

Mesmo com o desenvolvimento de uma sociedade laica e pluralista com a
proclamacgdo da Republica, a Igreja Catolica continuou integrada ao Estado, impondo
seus principios religiosos as constituicbes, como a proibicdo do aborto (NEGRAO,
2008). Além disso, os brasileiros ainda continuavam se declarando catolicos sem uma

presenca efetiva as missas, mas apegados aos santos e as rezas.

De mais a mais, a populacdo brasileira diz ser, em sua maioria, catolica, mas
sem aderir a Igreja. Como indica Pierucci (2009), € facil ser catolico, uma vez que pode
escolher ou oscilar entre praticar ou ndo o catolicismo. Em outras palavras, é uma

religido que ndo necessita de uma pratica efetiva por parte de seus fiéis.

Isso se tornou um fator que facilitou, por um lado, a identificagéo do catolicismo
como a religido dos brasileiros, por outro, explica a constituicdo do ser religioso no
Brasil, que opera através da multiplicidade de crencas e de praticas religiosas, como
expressa o personagem de Guimarées Rosa:

bebo agua de todo rio... Uma s6, para mim é pouca, talvez nem me chegue.
Rezo cristdo, catélico, embrenho a certo; e aceito as preces de meu compadre
Quelemém, doutrina dele, de Cardéque. Mas, quando eu posso, vou no
Mindubim, onde um Matias é crente, metodista: a gente se acusa de pecador,
Ié alto a Biblia, e ora, cantando hinos belos deles. Tudo me quieta, me

suspende. Qualquer sombrinha me refresca. Mas é s6 muito provisorio. Eu
queria rezar — o tempo todo (ROSA, 1994, p. 15).

O brasileiro, em sua maioria, acostumado a se declarar catélico desde o
nascimento, mantém a duplicidade ou mesmo uma multiplicidade de crenca e de
participacOes a outros segmentos religiosos, concomitante ao catolicismo®. E o caso da

trajetdria religiosa de Dona Rita, apontado por Rumstain e Almeida (2009).

8 x T . - S
Segundo Negréo (2008), a pratica simultanea de duas ou mais religibes ou mesmo de religiosidades
pessoais, s ocorreu com a formagdo de um campo religioso pluralista, o que favoreceu o encontro de
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Declarando-se como catdlica, Dona Rita frequenta a Igreja Catdlica somente em
momentos de casamento e batismo. No entanto, vive uma experiéncia religiosa na Igreja
Universal, além de assistir aos programas transmitidos pela televissao do pastor R.R.
Soares®. Mesmo frequentando a Universal, ela ndo rompeu com os lacos catélicos,
entenda-se, a devocdo a Maria e o culto aos santos. Nesse caso, ndo é uma questao de
“acionar uma religido ou outra quando necessario, mas de conviver com as duas como

se fossem uma unica experiéncia” (RUMSTAIN E ALMEIDA, 2009, p. 43).

Assim, o catolicismo no Brasil envolve uma complexidade e falar dele € tratar
de um amplo universo. Como foi o caso de Dona Rita, chamo atenc¢éo para o fato de que
muitos brasileiros, em geral, sdo catdlicos de formacdo e mesmo com o transito
religioso, com a experimentacdo religiosa, e do ndo cumprimento dos preceitos
catélicos como missa, comunhdo e dos sacramentos, ainda utilizam suas rezas, crencas e

devocdes aos santos.

A vivéncia de uma ou mais religides pelos individuos, traduzida pela
multiplicacdo de alternativas religiosas, sempre foi uma tendéncia que se manifestou no
Brasil. As transformac6es ocorridas no campo religioso e no catolicismo, em particular,
nédo sdo apenas um quadro de re-configuragdo, mas de consolidagdo de uma maneira de

ser religioso no pais.

Além disso, 0 proprio catolicismo € caracterizado por uma complexidade que
abrange uma pluralidade nos modos de ser catélico (TEIXEIRA, 2009). Como destaca
Pace (2013), o plural é o mais pertinente para descrever a realidade do catolicismo
contemporaneo: “catolicismos”, “catdlicos”, “igrejas catdlicas”, ou seja, uma variedade
de maneiras de sentir e ser catolico. Camargo (1973) ja apontava para a diversidade de
tipos assumidos pelo catolicismo brasileiro que, mesmo partilhando de certa unidade,

apresenta diferencas de contedo doutrinario e énfases axioldgicas.

De acordo com Mariz (2006), outras religides também expressam internamente
sua diversidade. Vérias versdes oficiais e populares existem em diferentes religiGes.
Contudo, a diversidade catolica impressiona os pesquisadores pelo fato de ser uma

unica igreja sob uma Uunica lideranga: a “novidade no catolicismo contemporaneo nao

catolicos de nascenca com os cultos afro-braileiros, com o protestantismo, espiritismo, esoterismo e
orientalismos.
% R.R. Soares é fundador da Igreja Internacional da Graca de Deus.
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seria, entdo, a sua diversidade, pois esta tem sido uma constante, mas a dimenséo dessa
diversidade” (MARIZ, 2006, p. 58).

A diversidade no catolicismo néo se trata de sistemas fechados ou estanques,
mas inserem-se num quadro de fronteiras abertas que marca a vivéncia da religiosidade
catélica. Logo, partindo da realidade empirica, um jovem que se considera da
Renovacdo Carismatica possui praticas e vivéncia da religiosidade diversa ao jovem que
integra a Administracdo Apostolica em Campos, ou ainda a de um jovem que faz parte
de comunidades como a Cancdo Nova. Todos esses jovens declaram ser catdlicos,

independente do movimento que integram.

Nesse caso, percebe-se diversas formas de vivéncia da fe dentro do préprio
catolicismo. Pesquisas sobre o catolicismo no Brasil destacam a diversidade de posicdes
e préticas entre os catolicos. Renata Menezes (2009) mostrou, através de sua pesquisa
sobre a devogdo a Santo Antdnio num convento situado no centro do Rio de Janeiro,
que as festas e a devocdo aos santos continuam forte no pais. Além disso, Mariz (2003)
descreve eventos que fogem ao controle da hierarquia como a aparicdo de Nossa

Senhora sdo tidos como milagrosos e tem mobilizado catélicos.

Podemos citar ainda os catélicos que participam apenas dos sacramentos, como
batismo e casamento; e outros que aderem a movimentos como a Sociedade Brasileira
da Tradicdo, Familia e Propriedade (TFP). Aqueles que fazem parte desse movimento,
como veremos adiante, sdo tidos como tradicionalistas por defenderem um tipo de
religido e de sociedade do passado. Como coloca Camargo (1973), os catdlicos
tradicionalistas retomam temas antimodernistas do século XIX e defendem, dentre
outras coisas, o direito a propriedade, a tradicdo cristd, a familia monogamica e a moral

sexual.

A propria hierarquia catolica tem produzido discursos e préaticas diversas como é
0 caso da Renovacdo Carismatica e das CEBs ligadas a Teologia da Libertacdo
(MARIZ, 2006). Desta forma, a Renovacdo Carismatica Catolica — RCC, é centrada nos
dons do Espirito Santo e “revalorizou a glossolalia, a profecia, as oracfes de intercessdo
e outros dons carismaticos, colocados had muito tempo em segundo plano na tradi¢éo
catolica” (MACHADO, 1996, p. 47). Trata-se de um movimento de renovagao
espiritual fundamentado nos principios basicos da Igreja, na pratica sacramental, na

devocdo a Maria e na procura de santidade pessoal.
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De acordo com Sofiati (2009), a RCC se organiza em torno de grupos de oracéo,
base da estrutura do movimento, e de diversos eventos de massa como os festivais,
cenaculos, seminario de vida no espirito. Nesses eventos a oracdo € a atividade central,
que ocorre em linguas, ou em forma de louvor e de acdo de gracas. Caracteriza-se ainda
pelo forte apelo emocional (que se apresenta por meio dos cantos, das expressdes
verbais e dos gestos do corpo), leitura de biblia e por muitos canticos. Para os jovens,
esse movimento propde um projeto de vida na qual deve depositar todas suas esperancgas
na acao de Deus. Para isso, desenvolve atividades especificas para eles como retiros de

carnaval, barzinhos de Jesus, cristotecas e raves catolicas.

As missas séo ainda outro elemento que caracteriza o movimento. Como observa
Perez (2011), essas missas, também chamadas de “megaeventos”, sdo cheias de cantos,
emocado e renem uma multidao de pessoas, criando uma ambivaléncia “favorecedora
da participacdo massiva, combinando — hibridizando — o sacramento eucaristico
propriamente dito com a experiéncia do éxtase mistico e com a busca da felicidade e do
bem-estar material aqui e agora” (PEREZ, 2011, p. 174). Por conseguinte, a Renovagao
Carismatica oferece meios para o fiel buscar uma satisfacao espiritual e da énfase, tanto
nas missas gquantos nos eventos, a leitura da biblia, a vivéncia dos dons do Espirito

Santo, a emocéo e a devogédo a Maria.

Outra expressdo do catolicismo diz respeito as Comunidades Eclesiais de Base —
CEBs. Segundo Lesbaupin (2009), as CEBs s&o impulsionadas por uma corrente
progressista, influenciada pelos movimentos da Acdo Catdlica'®, cuja preocupacdo era
valorizar as relagcbes em tipo horizontal, aproximando a hierarquia catélica com o0s
leigos. Essas comunidades surgiram em 1960 com as seguintes motivacdes: a
evangelizacdo feita pela Igreja Catolica era centrada nas paréquias e ndo davam conta
das reais necessidades dos cristdos, ndo havia acdo pastoral nas classes populares e a
estrutural paroquia era tida como ultrapassada. Foram esses fatores que ocasionou sua

criacéo.

A participacdo nas CEBs proporciona aos participantes um envolvimento amplo
com a agdo evangelizadora, uma nova identidade e um novo compromisso ético e

politico, participando de lutas populares. Sua caracteristica principal é reduzir a

9 A Acio Catdlica foi lancada pelo Papa Pio X1 em 1929 para criar uma aproximagéo da hierarquia com
os leigos. A Igreja Catolica buscava recuperar seu poder na sociedade por intermédio, portanto, da acao
dos leigos. Abre-se espaco para a participacdo das mulheres e da juventude na estrutura da Igreja
(SOFIATI, 2012).
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centralidade do padre e aumentar as responsabilidades do leigo. Sendo assim, as

comunidades se reinem para rezar,
celebrar e a biblia vai passar a ter um papel fundamental. Ndo ha divida que
foi a possibilidade de a comunidade ler e interpretar a Biblia para sua propria
vida sem a presenga de um especialista (o padre) que foi o fator crucial para a
autonomia (relativa) e o dinamismo das comunidades. (...) Nas CEBs, as
pessoas sdo chamadas a expressar suas ideias, a falar: pessoas pobres, sem
cultura letrada, sem acesso a outros estudos sendo os primarios. (...) Com
uma consciéncia mais critica, mais autoconfiantes, elas vdo comecar a

discutir os problemas imediatos que as afetavam (LESBAUPIN, 2009, p. 58-
59).

A forma de agir da Renovacdo Carismatica e a intencdo das CEBs de
participacdo democréatica dos leigos nas decisbes da comunidade, como sublinha Mariz
(2006), expressa o intercambio do catolicismo com a modernidade. Essa participacao

democratica encontrava-se ausente no discurso catolico tradicional.

1.1. Algumas consideracdes sobre a religido na modernidade

Anthony Giddens em seu livro Sociologia pensa o supermercado como um local
que pode dizer muito sobre fendmenos sociais de interesse dos socidlogos do século
XXI: o ritmo acelerado da mudanca social e a consolidacdo da sociedade global. A
oferta de produtos com marca e precos variados tornam-se opcoes de escolha para os
individuos. O supermercado é sé mais um elemento em meio a esses fendmenos sociais.

Com a religido ndo poderia ser diferente.

Nas sociedades tradicionais, aponta Giddens (2008), a classe social, a etnia, 0
género e até mesmo a religido determinava o modo de vida dos individuos. Esta era a
base central na vida social. O aspecto religioso, em muitos casos, estava integrado a
cultura da sociedade. J& nas sociedades ditas modernas, a marca da vida social é a
diversidade cultural e religiosa. Com a intensificagdo de uma sociedade global, o campo
religioso tende a se pluralizar e os monopolios religiosos sdo ameacados (MARIZ,

2006), como € o caso do catolicismo no Brasil.

A ideia do lugar da religido na vida moderna € questdo analisada pelos
soci6logos da religio. Emile Durkheim (1996) argumentava que a influéncia da religido
diminuiria a medida que a sociedade se modernizasse. Entretanto, em certo sentido, a

religido continuaria viva, pois para o autor ndo existe sociedade sem religido. Para Max
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Weber (2005) o declinio da religido na sociedade moderna ocorreria devido ao processo

de racionalizacéo cientifica, substituindo a visdo de mundo imposta pela religido.

Hervieu-Léger (2008), analisando a modernidade religiosa francesa, observa que
as igrejas deixaram de ser frequentadas, antes centro da vida comum em que 0s sinos
ritmavam a vida cotidiana dos fiéis nos vilarejos do século passado. No contexto da
modernidade, a racionalidade torna-se a referéncia, pois a religido ndo possui mais o

poder de estruturar o mundo, tornando-se apenas mais um item da vida social.

Weber (2005) explicita que € a partir de um processo de conexdo entre a acdo
racional com relacdo a valores e da acgdo racional com relacdo a fins que se produz a
racionalizacdo ocidental, esta caracterizada pela dominacdo do mundo. O autor
apresenta o processo de modernizagdo a partir dessa ideia de racionalizacdo do mundo
ocidental que tem o “desencantamento do mundo” como consequéncia desse processo,

na qual ocorre a supressdo da magia e do mistério da religido da vida.

Governadas pelo “imperativo da mudanca” (GAUCHET, 1985 apud HERVIEU-
LEGER, 2008), as sociedades modernas reivindicam a inovacdo e, constantemente,
estamos a responder ao contexto de mudanca a nossa volta. Hervieu-Léger (2008)
salienta os individuos tendem a construir suas proprias identidades com o
enfraquecimento da tradicdo e dos cddigos sociais. Assim, o individuo dispondo de
autonomia nesse mundo racionalizado sente-se capaz de criar seu préprio mundo e de

construir as significacdes que dao sentido a sua propria vida.

Nesse percurso, para ilustrar a complexidade da relacdo entre religido e
modernidade é indispensavel situar o processo de secularizacdo das sociedades
ocidentais. Ela tem sido entendida como um produto da modernizacdo pelo qual a
religido perde sua influéncia na vida social, que ocorre em detrimento do avango

cientifico e tecnoldgico.

Como define Berger (1985), esse é um processo “pelo qual setores da sociedade
e da cultura sdo subtraidos a dominagdo das instituigdes e simbolos religiosos”.
Portanto, a secularizagdo é um processo que atinge a totalidade da vida social e cultural
significando, por um lado, a eliminac&o da influéncia dos sistemas religiosos nas areas

publicas, e de outro, a perda da centralidade na orientacdo de vida dos individuos.
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Diante desse debate, é necessario pensar o lugar da religido na sociedade
brasileira. Desde sua povoacdo inicial, varios elementos demonstram a forte presenca do
aspecto religioso no desenvolvimento do pais. A primeira consideracdo a ser feita diz
respeito aos colonizadores que se pautaram no critério da pureza da fé para o
povoamento da colénia. O pais estava aberto para o estrangeiro que viesse em nome da
fé ou do catolicismo. Ninguém era barrado ao entrar no Brasil, desde que fosse catolico.
Nesse caso, ndo era o0 estrangeiro ou o doente que ficava proibido de entrar na col6nia,
mas o pecador (FREYRE, 2003).

Perez (2011) ressalta que o catolicismo foi a grande ferramenta que ajudou na
criacdo e organizacdo da sociedade no pais, sempre unida ao Estado, até a proclamacéo
da Republica. A expansdo colonial brasileira se deu pela mistura entre tradicdo e
modernidade, entre acdo racional e crenca religiosa. A interferéncia religiosa se
constituia desde as fronteiras brasileiras ao dominio privado. Ndo havia separacédo entre

a ordem religiosa e a ordem familiar, entre o elemento religioso e publico.

Entretanto, foi com a proclamacdo da Republica no século XIX que criou
condigdes para o estabelecimento de uma sociedade laica, com a separacdo do Estado
Republicano da Igreja Catdlica. Conforme Perez (2011), com a fase republicana, a
religido era vista como um obstaculo a modernizacao e ao progresso do pais e, portanto,
ao desenvolvimento da ciéncia. Para os principios modernizantes e de progresso que se

instaurava com a proclamacéo, a religido ndo podia estar atrelada ao Estado.

Segundo Giumbelli (2004), o Estado passa por um processo de laicizacdo e a
religido deixa de fazer parte dos espagos publicos para tornar-se um fendmeno do
ambito privado dos individuos. Dai surge, dentre outras coisas, 0 casamento civil e a
secularizag@o dos cemitérios. Pensar em um Estado laico brasileiro implica dizer “que a
vida social ndo é mais, ou torna-se cada vez menos, submetida a regras ditadas por uma
instituicdo religiosa” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 34).

Contrastando com esse quadro, a0 mesmo tempo em que a sociedade se

modernizava, o campo religioso brasileiro de re-configurava:

a ambivaléncia geral de secularizacdo e de modernizagdo, que assolou o
Brasil a partir da proclamagdo da Republica, ganhando impeto acelerado a
partir de 1930, ndo impediu a expansdo e solidificacdo do candomblé e nédo
impediu um vigoroso movimento de re-configuracdo de nosso quadro
religioso. (...) Vale dizer que é em pleno periodo de florescimento e de
consolidagcdo da ordem moderna no pais que a nossa ja diversificada
variedade religiosa torna-se ainda mais complexa. Importa observar que esse
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momento de reconfiguragdo religiosa ¢ também de grande crescimento
urbano (...) (PEREZ, 2011, p. 157).

E na fase de modernizago que se vive de forma mais intensa o crescimento da
religiosidade. Se o clima no Brasil era de secularizacéo e laicizacdo, o povo, no entanto,
continuava exercendo sua religiosidade, realizando suas festas em devogédo aos santos.
Cabe ressaltar que na modernidade a religido ndo se tornou invisivel, ou como sublinha

Giumbelli (2004), estamos longe do horizonte do “fim da religido” na modernidade.

Sobre esse aspecto, Berger (2000) argumenta que as instituicdes religiosas
perderam seu poder na sociedade, mas as crencas e praticas religiosas permaneceram
presentes na vida dos individuos seja assumindo novos contornos institucionais, seja nas
explosdes de grande fervor religioso. A ideia de que a modernidade leva ao declinio da
religido, tanto a nivel societal quanto na consciéncia individual, esta equivocada, pois ao
mesmo tempo em que teve efeitos secularizantes também ocasiou um movimento de
contra-secularizagdo. Ou seja, ndo apenas se constituiu a “era do ecumenismo”, como

também a “‘era das redescobertas das herancas confessionais” (BERGER, 1985).

Nesse sentido, Hervieu-Léger (2008) entende que nas sociedades secularizadas
as crencas religiosas ndo declinam. Pelo contréario, a prépria modernidade oferece
condicdes favoraveis para sua disseminacdo. O que acontece € uma crise de
credibilidade dos sistemas religiosos que perderam sua capacidade social e cultural de

regular as crencas e praticas.

Esse duplo caréacter que representa o processo atual da modernidade do ponto de
vista religioso - o declinio da capacidade das instituicdes religiosas em regular as
crencas e praticas, e, por outro lado, a disseminacao da crenca - pode ser explicado pelo
fato de que a propria modernidade produziu um universo de incertezas e vazio social
oriundos do ritmo acelerado de mudancas. Nos periodos de incerteza, 0s sistemas
religiosos tornam-se atraentes por promenterem as certezas esperadas. Segundo
Hervieu-Léger (2008), quanto maior a pressdo por mudancas e, portanto, de

intensificacdo das incertezas, maior a diversificacdo das crencas.

O revigoramento catolico, a presenca do religioso no campo politico e no espago
publico, o surgimento do movimento evangélico (BERGER, 2000), demonstram a
atualidade e presenca do religioso em nosso tempo. Desta forma, utilizando Giumbelli
(2004; 2008), atualmente a religido se tornou incontorndvel na atualidade,
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principalmente em debates que colocam em questéo as relacGes entre religido, sociedade
e Estado™.

Pensando o mundo atual como “tdo ferozmente religioso quanto antes, e até mais
em certos lugares” (BERGER, 2000, p. 10), a secularizacdo deve ser entendida ndo
como perda da religido, mas, sobretudo, como um processo de “reconfiguracdo das
crencas que se produzem em uma sociedade onde o motor é a ndo satisfacdo das
expectativas que ela suscita, e onde a condic¢do cotidiana € a incerteza ligada a busca
interminavel de meios de satisfazé-las” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 41).

O que foi dito até aqui evidencia-se que a experiéncia religiosa nos tempos
atuais ndo sdo mais prescritas pelas instituicdes religiosas. O panorama religioso
contemporaneo € marcado pela individualizacdo da experiéncia religiosa e pela
subjetividade das crencas. Essas tendéncias assinalam, no final do século XX, o
processo de desinstitucionalizagdo ou desregulagéo institucional como diria Hervieu-
Léger (2008).

Conforme Hervieu-Léger (2008), vivenciamos um fenbmeno moderno de
enfragquecimento das instituicbes e autonomia do sujeito crente. Os sistemas religiosos
séo dissolvidos pela modernidade e cada vez menos regulam a participagdo e a crenca
dos individuos. Porém, essa desregulacdo das instituicdes religiosas ndo leva
necessariamente a um declinio da religiosidade. Esta passa pela necessidade e pela
escolha particular de cada individuo. Isto é, o sujeito crente moderno constroi sua
prépria identidade religiosa a partir dos recursos simbolicos disponiveis, que ocorre ndo
mais pela forca da tradigdo, mas por suas necessidades individuais, chamado pela autora

de “individualismo religioso”.

Dessa maneira, a vivéncia de uma religiosidade e o ato de conversdo a uma
religido reflete uma escolha individual. Torna-se comum, na modernidade religiosa,
“crer sem pertencer”: os “individuos ‘constroem’ seu proprio sistema de fé, fora de
qualquer referéncia a um corpo de crencas institucionalmente validado” (HERVIEU-

LEGER, 2008, p. 42).

10 autor chama a atencdo que é impossivel ignorar o fator religioso no plano politico. A presenca
religiosa fundamenta-se numa “colaboragdo” entre Estado e igrejas, que passa pelos catolicos, espiritas e
atualmente pelos evangélicos (GIUMBELLI, 2008).
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Essa conjuntura apontada pela autora insere-se nas observagdes feitas por
Simmel (2010) sobre a diferenca entre religiosidade e religido. Esta Gltima é um produto
historico-social da religiosidade. Ela é vista pelo autor, de forma geral, como um objeto

externo a pessoa religiosa; ao passo que a religiosidade ¢ a condicéo de ser do homem™.

A distincdo simmeliana feita entre religido e religiosidade mostra-se como fonte
de entendimento de individuos que declaram crer em Deus ou “num ser superior”, mas
que ndo possuem uma religido, aqueles que no Censo do IBGE sé&o classificados como
“sem religido”. Corroborando com essa ideia, Hervieu-Léger (2008) indica que em
todas religides existem “crentes nao praticantes”, uma vez que atualmente as crengas se
disseminam e comandam cada vez menos as praticas controladas pelas instituicoes.
Torna-se recorrente individuos que se declaram sem-religido, mas na maioria das vezes,

sdo “crentes” sem vinculo institucional ou sdo criadores da sua propria religiosidade.

Os sem-religido podem ser aqueles que possuem religiosidade, nos termos de
Simmel, porém, afastados de uma defini¢do doutrinal e institucional. “Criam” crengas e
praticas baseadas em sua experiéncia. Isso explicaria o que Hervieu-Léger (2008)
chama de “bricolagem”, na qual os individuos, a partir de sua liberdade de escolha, vao

montando seus proprios sistemas religiosos.

Nesse sentido, retomando a ideia de Giddens sobre o supermercado, importa
aqui destacar que a situacdo da religido nas sociedades contemporaneas. Como num
supermercado que oferece uma gama de produtos disponiveis a compra de qualquer
pessoa, assim é o mercado religioso, na qual o individuo tende a adquirir os elementos
para compor seu universo religioso. Como bem expressa Sanchis (1997), esse universo
é sinénimo de um constante refazer-se, pois as religides integram cada vez menos o
campo religioso. O homem religioso, “na ansia de compor um universo para si, tende a
ndo se sujeitar as definicBes que as instituicbes lhe propdem dos elementos de sua
propria experiéncia” (SANCHIS, 1997, p. 35).

12 Simmel critica a religido quando vivida externamente ao individuo: “o problema atual da religiio
estaria resolvido se as pessoas vivessem vidas religiosas. Nao vidas ‘com’ religido, mas que sejam
religiosas em sua verdadeira esséncia e que certamente nao ‘derivem’ da religido, ou seja, de um objeto
exterior a elas” (SIMMEL, 2010, p. 17).
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1.2. O catolicismo no contexto da crise cultural e religiosa

Segundo Carranza (2011), enquanto matriz social da cultura ocidental, o
cristianismo entra em crise quando ndo consegue mais modelar a consciéncia e 0s
comportamentos dos individuos. Outras referéncias, sendo elas religiosas ou nao,
ocupam seu lugar. Isso reflete na preocupacéo da Igreja Catdlica no que diz respeito a
adesdo institucional, a socializagdo primaria e a transmissdo dos valores religiosos de

uma geracao a outra.

Como apontado anteriormente, a modernidade é sinbnimo de mudanga. Nesse
cenario de transformacdes, as instituicGes religiosas entram em crise por perder a
centralidade na orientacdo de vida dos individuos. Com isso, é a tensdo gerada entre
continuar a dar respostas a seus fiéis “modernos” e readquirir seu papel de legitimacédo
da ordem social existente que a Igreja Catdlica se estabelece na modernidade. A crise de
credibilidade das instituicGes religiosas levard a Igreja catolica a tentativas de
centralizacdo e reinstitucionalizacdo, como no caso do quadro de descatolizacdo da
sociedade brasileira (CARRANZA, 2011)%,

Nos termos de Portier (2012), isso acontece devido uma crise que atinge tanto a
capacidade interna de atragdo quanto a influéncia externa do catolicismo, o que traduz-
se numa dupla crise. Analisando as mudancas religiosas na Franga contemporénea, o
autor observa que a “civilizagdo catélica” sofreu um processo de desubstancializacéo a
partir da diminuicdo dos que se declaram catdlicos. Esse processo levou a uma crise de
transmissdo do catolicismo via socializacdo primaria no seio das familias e pelas

associacoes laicas, também focos de difusdo dos valores catolicos franceses.

No caso brasileiro, diversos fatores sdo apontados como responsaveis por essa
situacdo: a secularizacdo da sociedade; a mudanca da demanda religiosa pelo individuo
moderno; a diminuicdo do uso de sacramento como batismo e casamento; o transito
religioso; e o processo de declaracdo de exclusividade filial (CARRANZA, 2011) que,
mesmo pertencendo a outras filiagdes religiosas, o fiel definia-se como catélico,
entretanto, o nimero daqueles que se declaram como tais tende a cair por ndo mais

manifestar explicitamente uma vontade de assumir a identidade cat6lica.

13 Carranza (2001) explicita que a descatolizagdo, como parametro de medir ades&o, é uma categoria que
“ajuda a compreender os processos de perda quantitativa de fiéis” (p. 104).
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Sobre 0 processo de perda quantitativa de fiéis catolicos, Steil e Toniol (2013)
sublinham que a Igreja Catdlica o interpretou como uma questdo institucional,
investindo em seu alargamento para inserir catolicos nas pardquias e movimentos
eclesiais:

0 modelo proposto é o de uma religido que se organiza como uma
congregacdo ou uma empresa de salvacdo de almas e de producdo de
convicgdes num campo religioso concorrencial. (...) Reiteram, assim, a
perspectiva de que o problema é vocacional e que poderia ser enfrentado por
meio da presenga mais capilar da instituicdo no meio popular pela mediacdo

de agentes instituidos e delegados pela instituicdo (STEIL E TONIOL, 2013,
p. 228).

Assim, a instituicdo catolica se empenhou na formacdo de padres, na
multiplicacdo de pardquias e no recrutamento vocacional com o intuito de garantir a
presenca do catolicismo no pais e de estancar a evasdo de fiéis e da falta de ades&o das

novas geracgoes.

No entanto, o argumento defendido pelos autores € de que os dados estatisticos
sobre o catolicismo revelam uma crise religiosa e ndo institucional, ou seja, uma crise
do catolicismo, e ndo da Igreja Catdlica. Eles propdem a existéncia de uma crise cultural
da religido, pois esta nem produz uma retracdo institucional da Igreja, ao contrério,
novas paroquias tem sido criadas nas ultimas décadas; e nem provoca uma diminuicédo
vocacional, ja que o percentual do niimero de sacerdotes no pais tem crescido™ (STEIL
E TONIOL, 2013).

Com base nesse elemento, o enfraquecimento e declinio do ndmero de
praticantes catélicos no Brasil apontado pelos dados dos Gltimos censos, demonstram
que as razdes para a crise do catolicismo ultrapassam as fronteiras religiosas, fazendo
parte de processos de mudanca mais amplos. Para se compreender a razdo do declinio
do catolicismo em termos estatisticos e, de forma geral, de sua hegemonia no pais,
deve-se reconhecer o sentido e o lugar que a religido passou a ocupar na atualidade, e as

transformacdes ocorridas no plano cultural.

14 Steil e Toniol (2013) trabalham com o cruzamento de dados do Censo 2010 do IBGE com os resultados
de pesquisas do CERIS para destacar que a crise do catolicismo localiza-se num nivel cultural. Sobre o
aumento do nimero de paréquias e de padres, a partir da década de 90, afirmam: “observamos que 0
namero de paréquias passou de 7.786 para 10.720. Isso é um aumento de quase 40% em 16 anos. Com
relagcdo ao nimero de sacerdotes, 0 aumento é ainda mais continuo e expressivo. A partir da década de
1980 até 2010, o nimero de sacerdotes passou de 12.688 para 22.119, um aumento de mais de 60%”
(STEIL E TONIOL, 2013, p. 233).
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Podemos citar o proprio movimento de secularizacdo da sociedade, em que
ocorre tanto uma diminuicdo dos sacramentos como casamento e batismo quanto a
mudanca da demanda religiosa dos individuos (STEIL E TONIOL, 2013). Pierucci
(2004) chama atencdo que o catolicismo no Brasil vive hoje um processo de
destradicionalizacdo, tendéncia geral que ocorre nas grandes culturas religiosas a
medida que as sociedades se modernizam. Em sua concepcdo, nas sociedades pés-

tradicionais, tende a decair as filiacdes tradicionais, pois:

(...) nelas os individuos tendem a se desencaixar de seus antigos lacos, por
mais confortaveis que antes pudessem parecer. Desencadeia-se nelas um
processo de desfiliagdo em que as pertencas sociais e culturais dos indi-
viduos, inclusive as religiosas, tornam-se opcionais e, mais que isso,
revisaveis, e 0s vinculos, quase s6 experimentais, de baixa consisténcia.
Sofrem fatalmente com isso, as religies tradicionais (PIERUCCI, 2004, p.
19)

Nesse sentido, a transmissdo do catolicismo ndo tem mais ocorrido via tradicéo.
Segundo Hervieu-Léger (2008), estariamos vivendo uma crise da tradi¢do religiosa na
modernidade, cujo problema que atinge o catolicismo é o de sustentar uma memadria
autorizada frente a autonomia do individuo sobre suas escolhas religiosas, traduzindo-
se, assim, numa transmissdo fragmentada. Ser catdlico no Brasil se desvencilha,

portanto, da tradicdo e de um modelo consolidado de religido.

O processo de destradicionalizacdo do catolicismo, tido como perda da
capacidade de transmissao da memoria autorizada, tem levado a Igreja Catolica a dispor
diretrizes para fazer frente a diminuicdo de sua hegemonia cultural e religiosa. Nesse
caso, parece que a Jornada Mundial da Juventude firma-se como um claro esfor¢o da
Igreja de “reconquista institucional” para “remodelar a memoria catolica” (HERVIEU-

LEGER, 2005), principalmente entre os jovens.

1.3. Um olhar sobre o catolicismo em Campos dos Goytacazes

O interesse desse trabalho é lancar também um olhar sobre o catolicismo em
Campos dos Goytacazes, cidade foro da pesquisa. Situada ao Norte do Estado do Rio,
Campos mantém o mesmo padrdo verificado no Brasil a respeito do decréscimo no
numero de catdlicos e aumento dos evangeélicos. Observando os dados dos censos, 0s
catolicos que representavam 59,2% da populagdo campista em 2000, passaram a 50,1%

em 2010. J& os evangélicos subiram de 20,8% para 31,1%. Todavia, pelo viés dos
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nameros absolutos, o catolicismo continua majoritdrio com pouco mais de 232 mil

catélicos declarados em 463 mil de habitantes.

Como ja foi colocado, existe uma diversidade de préticas e discursos entre 0s
catdlicos, aumentando a possibilidade, nos tempos atuais, de ser catolico a sua maneira
(MARIZ, 2006). Muito tem se falado sobre a modernizacdo do campo religioso, da
perda de transmiss&o do catolicismo via tradicdo, da autonomia do individuo em matéria
religiosa, e também do reavivamento entre os catélicos. No entanto, falar do catolicismo
em Campos dos Goytacazes € ir além dessa discussdo. E preciso situar as caracteristicas

do catolicismo campista, ou melhor, a dimensao de sua diversidade.

Pude perceber com o trabalho empirico, que essa cidade se destaca por sua
particularidade quanto ao catolicismo: em seu territdrio existem duas dioceses, ou seja,
dois bispos, dois tipos de liturgia, dois modos de ser catélico, constituindo-se, segundo
Altoé (2004), como locus da tradicdo e de resisténcia as mudancas religiosas.

Grosso modo, em Campos existe 0 catolicismo progressista, liderado,
atualmente, por Dom Roberto Francisco, bispo da Diocese de Campos™; e o catolicismo
tradicionalista, que atua sob a Administracdo Apostdlica Sdo Jodo Maria Vianney,
possuindo o carater de uma diocese, comandada pelo bispo Fernando Rifan. O
coordenador de comunicacdo do Comité Diocesano de Organizacdo de Campos, que

também é membro da Administracdo Apostdlica explica o que ocorre:

em Campos nés temos uma peculiaridade, que é o Unico lugar no mundo
onde se tem, digamos, dois bispos, duas dioceses, a Diocese de Campos e a
Administracdo Apostdlica tem status de diocese porque a Administracao
Apostolica segue um rito anterior ao Concilio Vaticano 1l, que é o rito
extraordinario romano. Entdo, a gente conservou essa forma de celebrar e até
0 bispo Dom Roberto fala que é o Unico lugar do mundo que tem essa
concentragdo de catolicos que seguem esse rito e estdo em harmonia com a
Igreja Catolica porque em outros lugares, em outros grupos que celebram
esse tipo de missa ndo estdo 100% apaziguado com a igreja. Eu fago parte da
Administracdo Apostolica, que é reconhecida pela Igreja pelo documento que
0 Papa Jodo Paulo Il fez no ano de 2002, no dia 18 de janeiro na catedral
diocesana por intermédio de representantes do Papa (Pedro)®.

Porque s6 existe essa peculiaridade em Campos e ndo em outro lugar do pais?
De acordo com Altoé (2004), a presenca do clero tradicionalista em Campos mantém

15 Os municipios que fazem parte da Diocese de Campos: Aperibé, Bom Jesus do Itabapoana, Cambuci,
Campos dos Goytacazes, Cardoso Moreira, Italva, Itaperuna, Laje do Muriaé, Miracema, Natividade,
Porcitncula, Santo Antdnio de Padua, Séo Fidélis, Sdo Jodo da Barra, Varre-Sai, Sdo Francisco do
Itabapoana, Sdo José de Uba.

16 Optei por empregar nomes ficticios aos relatos descritos neste trabalho a fim de assegurar a privacidade
dos entrevistados.
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intima ligacdo com a Sociedade Brasileira de Defesa da Tradicdo, Familia e Propriedade
— TFP, associa¢do civil de extrema-direita, que tinha com lider Plinio Corréa de
Oliveira. Desta forma, para se entender como Campos se tornou o principal reduto
tradicionalista do Brasil e como ocorreu a rejeicdo a modernizacdo dos ritos catélicos e
a abertura da Igreja a0 mundo moderno propostas pelo Concilio Vaticano I, é

necessario expor como ocorreu a formacéo e o desenvolvimento da TFP.

A TFP foi fundada em 1960 em Séo Paulo defendendo a tradi¢do catdlica, a
familia (monogamica) e a propriedade privada. Essa triade era tida como os pilares da
civilizacdo cristd no pais e, por isso, merecedora de uma luta doutrinaria e cultural.
Caracterizada como uma “associagdo civil de caréter cultural, civico, filantropico e
beneficente” (ESTATUTOS DA TFP apud ALTOE, 2004, p. 7), a TFP faz parte do que
podemos chamar de uma tradicdo catdlica conservadora, por combater costumes,

doutrinas e instituices contrérias a tradicdo crista®’.

Mesmo que a TFP tenha sido criada em 1960, sua ligacdo com a cidade de
Campos dos Goytacazes ocorre anos antes, no periodo de militancia dos fundadores da
associagdo no movimento catdlico. Em 1933, Plinio Corréa assume a direcdo de um
jornal ligado a Arquidiocese de S&o Paulo — o Legionario. Esse jornal contava com o
apoio do Monsenhor Antdnio de Castro Mayer e com o Padre Geraldo de Proenca
Sigaud, que em anos posteriores se transformariam em figuras de destaque do clero
brasileiro (ALTOE, 2004).

Foi a partir das publicacbes nesse jornal que Plinio manifestava suas criticas a
Acdo Catdlica, mesmo apds ter se tornado presidente da Junta Arquidiocesana da Acao
Catolica de Sdo Paulo. Em sua visdo, a Ac¢do Catolica estaria disseminando o
igualitarismo, por buscar aproximar os leigos do clero®, e o liberalismo, por inserir a

Igreja as transformacdes da sociedade.

Segundo Altoé (2004), o confronto ideoldgico em relacdo a A¢do Catdlica fez

com que Plinio publicasse o livro “Em defesa da A¢ao Catdlica”, denunciando todos 0s

7 Altoé (2004) salienta que o lider da TFP, Plinio Corréa de Oliveira, criticava o igualitarismo e o
liberalismo, pois estes trouxeram consequéncias para a esfera religiosa, social e politica. Defendia a
ordem crista catdlica como a Unica legitima capaz de restaurar a moral da sociedade. Na busca de formar
“bons cristdos”, os militantes dessa associacdo eram socializados para pensar que o seu modo de vida e a
sua forma de conceber o catolicismo era a Unica correta.

18 Cabe destacar que Plinio ndo gostava da ideia sobre uma maior participagdo dos leigos, por exemplo,
nas cerimonias religiosas. Como enfatiza Santos Junior (2008), isso fazia com que os leigos ficassem no
mesmo patamar que os padres. Plinio, ao contrario, defendia a hierarquia e condenava tudo o que dizia
respeito a uma “modernizagdo” da Igreja.
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seus desvios. O livro ndo foi bem visto pelos setores mais abertos do movimento
catélico. Em consequéncia, o lider da TFP perdeu seu cargo de presidente da Junta
Arquidiocesana da Acdo Catolica e logo depois do jornal Legionario. Seus
companheiros de grupo, Monsenhor Antonio de Castro Mayer e o padre Sigaud foram
transferidos, o primeiro para uma pequena igreja em S&o José do Belém e o segundo
para a Espanha. Apds o ocorrido o grupo de Plinio perdeu sua forca.

No entanto, anos mais tarde, 0 mesmo voltou a se fortalecer. A designacdo do
Padre Sigaud a Bispo de Jacarezinho no Parana e de Antonio de Castro Mayer a Bispo
de Campos, considerdveis dioceses brasileiras, fez com que o grupo de Plinio

ressurgisse com grande forca.

Como expressa Santos Junior (2008), Dom Anténio de Castro Mayer funda em
1951 o jornal Catolicismo com intuito de divulgar na diocese campista 0s principios
norteadores da fé catdlica, que divulgavam ideias antimodernistas e a civilizacdo cristd
nos moldes medievais e feudais'®. Com o intuito de se organizarem melhor e aumentar a
militancia das dioceses lideradas por Dom Mayer e Dom Sigaud, os cooperadores do

jornal Catolicismo fundaram oficialmente a TFP em 1960.

Uma de suas primeiras mobilizacGes ocorreu para demonstrar a ilegitimidade de
uma possivel Reforma Agréria, j& que, a época, tramitava na Assembleia Legislativa
paulista um projeto de lei chamado Revisdo Agraria (ALTOE, 2004). Nesse interim,
Dom Mayer transformou Campos dos Goytacazes em um grande polo da ideologia do

seu grupo e foco de resisténcia a reforma agraria.

Altoé (2004) indica que o Bispo de Campos se transformou no principal
representante da TFP ao pressionar o Governo a ndo realizar as desapropriacoes,
principalmente nas terras no Norte-Fluminense. Além disso, a cidade também foi palco
de campanhas contra o divércio e o chamado progressismo catélico®, e pelas lutas em
torno da familia e da tradicdo. A partir dessas campanhas, pode-se notar, desse modo,

grande influéncia da TFP em Campos dos Goytacazes.

Dom Antbénio de Castro Mayer foi também peca chave no movimento de
rejeicdo as mudancas defendidas pelo Concilio Vaticano 11, de 1961. Durantes os 33

9 Plinio Corréa continuava sendo o lider do grupo do Catolicismo e seu principal redator. Em pouco
tempo o grupo ganhou novos adeptos e se fez presente no Rio de Janeiro, Belo Horizonte, Salvador,
Fortaleza, Curitiba, Porto Alegre e FlorianGpolis (ALTOE, 2004).

20 Sobre isso ver Altoé (2004).
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anos a frente da Diocese campista, 0 Bispo impediu as inovagoes liturgicas do Concilio,
como a celebracdo da missa na lingua vernacula e o padre voltado para os fi€is. Essas
mudancas ja haviam sido efetivadas na maior parte das dioceses brasileiras desde o final
da década de 60. Em Campos, mesmo no inicio da década de 80, essas inovacfes ndo
tinham chegado. As missas nas paréquias da Diocese ainda eram celebradas em latim,
conforme o rito de Pio V, as mulheres ndo podiam usar cal¢as nem roupas decotadas,

aos homens também era proibido o uso de bermudas e camisetas.

Nessa direcdo, a militdncia de Dom Mayer visava a defesa do latim nos rituais
catdlicos, o uso de saias e roupas sem decotes para as mulheres e calgas para 0s homens.
Ele conservou na diocese a missa tradicional de Pio V e fez Campos “ser o grande

territorio da corrente tradicionalista da Igreja Cat6lica no Brasil” (ALTOE, 2004, p. 52).

De acordo com Altoé (2004), a presenca de um Bispo tradicionalista na Diocese
de Campos, com intima ligacdo ideoldgica com a TFP, torna-se um grande fator para a
eclosdo de uma dos maiores conflitos dentro da Igreja Catélica do mundo na década de
80. Seiblitz (1992) destaca que o conflito na Diocese de Campos foi expressdo de um
confronto entre duas vertentes de uma mesma eclesiologia, isto é, um confronto entre
dois grupos que afirmavam sua fidelidade a Igreja em nome de critérios opostos: de um
lado, o grupo da tradicdo, que tinha Dom Mayer com lider, e de outro, o grupo da
instituicdo, liderado por Dom Carlos Alberto Etchandy Navarro, bispo que sucedeu o

primeiro.

Quando D. Mayer se aposenta, € D. Carlos Alberto Navarro que assume o
bispado em 1981. Esse novo bispo procurou introduzir as inovagbes do Concilio
Vaticano 1l. Entretanto, um grupo ainda apoiava e seguia as ideias defendidas por D.
Mayer. O que ocorreu é que as inovacdes conciliares ndo foram inseridas tdo facilmente
nas paroquias da Diocese, ja que o grupo da tradicdo, predominante nas igrejas,
matinha o desejo de continuar com o rito pré-conciliar. Esse foi um dos principais

motivos que gerou o conflito.

Esse grupo rejeitava o Novo Ordo Missae do Vaticano Il que o novo bispo
defendia. Desta forma, resistindo as orientagdes conciliares, os padres da tradigdo foram
exonerados de suas pardquias. No entanto, como aponta Altoé (2004), 25 padres
tradicionalistas, mesmo afastados de suas funcdes, permaneceram em suas paroquias,

fazendo frente as ordens de D. Navarro. Eles sé as deixaram mediante deciséo judicial.
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Foi a partir desse quadro conflituoso que a cidade passou a contar com dois
Bispos: um, representa os seguidores do grupo da tradicdo, explica-se, ele ndo é um
bispo que atua sobre uma determinada area territorial, mas apenas sobre a corrente
tradicionalista (ALTOE, 2004); e outro Bispo da Diocese de Campos, que exerce
jurisdi¢do territorial. Surge em Campos “dois espiritos, duas concepgdes teoldgicas,
duas visdes de mundo, dois comportamentos basicos” (LIBANIO, 1984 apud SOARES,
2010, p. 60).

Cabe destacar que, quando ocorreu o conflito, a corrente tradicionalista nédo
estava em harmonia com a Igreja Catolica, pois, como sublinha Santos Junior (2008)
Dom Mayer, lider desse grupo, foi excomungado por Jodo Paulo Il. Atualmente,
erigidos canonicamente como Administragdo Apostolica Sdo Jodo Maria Vianney, 0s
tradicionalistas tem permissdo do Vaticano para celebrar as missas no rito Pio V. A
Administracdo Apostdlica foi reconhecida em 2002 pelo Papa Jodo Paulo Il, tendo o

bispo Dom Fernando Aréas Rifan como administrador apostolico.

Em um documento destinado a Unido Sacerdotal S&do Jodo Maria Vianney, o
Papa Jodo Paulo Il concede a permissao de manter o rito liturgico de Pio V:
Neste documento, a Unido serda erigida canonicamente como Administracdo
Apostdlica, de carater pessoal, diretamente dependente desta Sé Apostélica e
com territdrio na diocese de Campos. Tratar-se-a de uma jurisdicdo
cumulativa com a do Ordinario do lugar. (..) Sera confirmada a
Administracdo Apostolica a faculdade de celebrar a Eucaristia e a Liturgia
das Horas conforme o Rito Romano e a disciplina litirgica codificados pelo

nosso predecessor Sao Pio V, com as adaptaces introduzidas pelos seus
sucessores até o Beato Jodo XXIII (PAPA JOAO PAULO II, 2001) .

Desta forma, a Administracdo Apostdlica Sdo Jodo Maria Vianney atua com
paroquias, seminario proprio, tribunal eclesiastico, associacdes de fiéis, institutos de
vida consagrada®', entre outros. Inclusive, durante a Jornada Mundial da Juventude,
houve uma programacdo especial para a Administracdo Apostolica, com missa
celebrada por Dom Fernando Rifan no rito de Pio V na Igreja Nossa Senhora do Carmo
da Antiga Sé.

Ainda que o foco deste trabalho ndo tenha sido a Administracdo Apostdlica, é
impossivel ndo se referir a esse fato ao falar do catolicismo em Campos. Durante 0
trabalho de campo e nas entrevistas, de alguma forma ou de outra, 0s jovens citavam a

Administracdo Apostolica, enfatizando a presenca “de dois bispos” na cidade. Esses

2L InformacBes retiradas do site da  Administracio  Apostdlica.  Disponivel  em:

http://www.adapostolica.org/historia/. Acesso em: 20 de julho de 2015
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jovens ndo sabem do historico da corrente tradicionalista e do conflito que ocorreu na

década de 80. Apenas entendem que ¢ “uma maneira antiga de celebrar as missas”.

Como preparacdo para a Jornada, houve na cidade o Bote Fé% e a Semana
Missionaria e em suas programacdes houve missa na igreja principal da Administracéo
com o bispo Fernando Rifan, tornando-se uma ocasido, para aqueles que ndo fazem
parte na Administragdo Apostdlica, de conhecer e participar da “missa tradicional”, ou

seja, no rito de Pio V.

Cabe destacar ainda que ambos os eventos na cidade foram promovidos pela
Diocese de Campos e Administracdo Apostélica®, mostrando a unido entre os dois
bispos. Numa entrevista disponivel no site G1, o bispo da Diocese de Campos, Dom
Roberto Francisco se referindo a Semana Missionaria, disse: “Campos é uma das
regides mais catolicas do mundo. Aqui os peregrinos poderdo conhecer como se da essa

relagdo de didlogo e de abertura™?,

Apo6s o quadro conflituoso existente em Campos entre a corrente tradicionalista
e a progressista, hoje os bispos buscam demonstrar, como aconteceu nas missas e das
diversas programacdes na cidade em preparacdo para a Jornada, que a relacédo entre eles

e, por conseguinte, das suas dioceses ¢ de “didlogo e abertura”.

Além disso, as observagdes realizadas na Semana Missionaria identificaram que
na cidade ndo existe apenas dois tipos de missa, dois bispos, mas também dois tipos de
jovens, no que se refere, por exemplo, a forma de vestir. Para os jovens da Diocese, ndo

ha obrigacdes quanto ao vestuario. J& na Administracdo Apostolica, os homens devem

22 A Jornada Mundial da Juventude possui dois simbolos, a saber, uma cruz de 3,8 metros de altura e 30
kg e um Icone Mariano. A cada Jornada esses simbolos percorrem as cidades e dioceses do pais sede. No
Brasil, esses simbolos chegaram com dois anos de antecedéncia da Jornada para que as 275 dioceses do
pais pudessem recebé-los. Portanto, o Bote Fé foi um evento de acolhida dos simbolos da Jornada
indicando a preparacédo para a Jornada em cada diocese. O primeiro Bote Fé ocorreu em S&o Paulo, com a
chegada dos simbolos ao pais, sendo um ponto de partida para sua peregrinacdo pelo territério brasileiro.
Em Campos, o Bote Fé ocorreu em maio de 2013 e os simbolos ficaram cerca de uma semana
percorrendo as cidades da Diocese campista.

** Em entrevista, o coordenador de comunicacdo do Comité Diocesano de Organizacdo de Campos,
também membro da Administracdo Apostolica, evidencia como foi unido da Diocese de Campos e da
Administragdo para o Bote fé e a Semana Missionaria: “n6s formamos o Comité Diocesano Organizador
que é justamente isso — pessoas da Administracdo e da Diocese. A prova maior sou eu. Eu sou da
Administracdo e coordeno um setor desse comité diocesano, que é o setor da comunicagdo. Tem os dois
bispos que séo gerais, tem os coordenadores, que é o padre Fabiano da Diocese e 0 padre Claudiomar da
Administragdo Apostolica”.

24 Site Gl Norte Fluminense. Disponivel em: http://g1.globo.com/rj/norte-
fluminense/noticia/2013/07/jovens-se-preparam-para-receber-peregrinos-em-campos-rj.html. Acesso em:
02 de outubro de 2013.
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usar calca jeans e blusa de manga, as mulheres devem usar saia ou vestido evitando

calga jeans, ndo s6 nas missas, mas também no seu cotidiano.

Nessa perspectiva, 0s elementos apontados nos proporciona uma Visdo mais
ampla sobre o catolicismo em Campos dos Goytacazes. Ainda que a Igreja Catolica
partilhe de certa unidade, sob um unico lider, na cidade pesquisada pode-se verificar, de
forma geral, dois grupos com interesses distintos, duas formas de celebrar as missas,

duas maneiras de se vestir e, assim, duas maneiras de ser e sentir catolico.
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Capitulo 2: A Jornada Mundial da Juventude no Brasil: um locus de
pesquisa

Bandeiras de diversos paises, cornetas, instrumentos musicais nas maos, cantos
do hino brasileiro e uma multidao de gente. Essa poderia ser a descri¢do das ruas do Rio
de Janeiro para a final da Copa do Mundo no estadio do Maracand. Ao contrario do que
muitos pensam, de que sé o futebol, o carnaval e 0 Rock in Rio conseguem reunir uma
multiddo de pessoas na cidade®, a descricdo feita acima retrata a Jornada Mundial da

Juventude a partir das minhas observacdes da pesquisa de campo.

Chamada de festa da fé ou de encontro de fé?°, a Jornada Mundial da Juventude
é¢ um encontro promovido pela Igreja Catolica do Papa com o0s jovens, que tem
acontecido a cada dois ou trés anos numa cidade escolhida pelo proprio representante da
Igreja. A historia desse encontro comecou em 1984 quando Jodo Paulo Il fez um
convite a todos 0s jovens para comparecerem a Roma no Domingo de Ramos. Cerca de
trezentos mil jovens estiveram presentes na Praca Sao Pedro e, devido ao sucesso desse
encontro inicial, ficou decidido que o encontro passaria a ocupar lugar no calendério
oficial da Igreja. No ano seguinte, outro encontro foi promovido, sob a denominagéo de

Jornada Mundial da Juventude?®’, também em Roma.

Pode-se dizer que a Jornada Mundial da Juventude no Brasil comegou com o
pronunciamento do Papa Bento XVI na missa de encerramento do evento em Madri no
ano de 2011: “quero anunciar agora que a sede da proxima Jornada Mundial da
Juventude em 2013 sera no Rio de Janeiro”. Como forma de indicar que o Brasil seria a
sede da préxima Jornada, os jovens espanhdis entregaram os simbolos da Jornada - uma

Cruz de madeira e o icone de Nossa Senhora - aos jovens brasileiros.

Apbs a edicdo de Madri os trabalhos no Rio de Janeiro foram iniciados com

Comité Organizador Local (COL)? e na cidade pesquisada com o Comité Diocesano

% pude perceber nas viagens de metrd pelo Rio que seus moradores ndo imaginavam que a Jornada
pudesse atrair tantas pessoas. Ao encontrar 0 metrd ainda mais cheio do que o costume, um senhor
mostrou-se admirado pela quantidade de jovens e disse para um grupo de peregrinos que nunca Viu a
cidade tdo cheia que ndo fosse em época de carnaval e de Rock in Rio.

% Assim que a Jornada era chamada nas varias noticias e informacdes veiculadas no site Ri02013:
http://www.rio2013.com.

27 Informagdes retiradas do site Ri02013.

%8 0 COL ficou responsavel pela gestdo financeira e administrativa, pelos contratos com patrocinadores,

pela organizagdo dos eventos que iriam acontecer na Jornada, pela inscricdo, logistica, acolhida e
hospedagem dos participantes, pela comunicagéo e divulgacéo, dentre outros.
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Organizador (CDO)?. Desta forma, para que a Jornada pudesse acontecer no Brasil
precisava, de acordo com Van Gennep (1909 apud Vogel, 1997), transformar o espaco e

0 espirito dos participantes em algo novo e determinar os acontecimentos do ritual.

Entre 0 ano de 2011 e 2013 ocorreram varios eventos pelo Brasil que visava a
preparacdo para a Jornada, como o Festival Halleluya, que foi o primeiro evento voltado
para 0 publico em 2011 realizado pela anfitrid da Jornada - a Arquidiocese de S&o
Sebastido do Rio de Janeiro; a chegada dos simbolos da Jornada ao Brasil na cidade de
Sdo Paulo, na qual foi realizado o primeiro Bote F€; o “Preparai o caminho”, um evento
realizado em 2012 no estaddio do Maracandzinho que marcava a contagem regressiva
para a Jornada; a Semana Missiondria nas dioceses brasileiras; além do concurso para a

criacdo da letra da musica e da logo oficial da Jornada, entre outros.

Apo6s 26 anos a Jornada retornou & América Latina, agora no Brasil, na cidade
do Rio de Janeiro, com sua 282 edicdo, realizada entre os dias 23 e 28 de julho de 2013.
Além do mais, a edicdo brasileira recebeu na sua primeira viagem, o primeiro Papa
latino-americano, escolhido meses antes. Esse foi um dos grandes diferenciais do

evento.

Sendo assim, a Jornada Mundial da Juventude transforma-se em um locus
privilegiado para se observar as experiéncias e as praticas religiosas dos jovens de
Campos dos Goytacazes, além de perceber as novas estruturas de sentido incorporadas

pelo catolicismo. Elementos como esses serdo abordados ao longo desse capitulo.

2.1. Os peregrinos da Jornada Mundial da Juventude

A Jornada Mundial da Juventude atraiu milhares de jovens vindos de diversas
partes do Brasil e do mundo, com a finalidade de “encontrar o Papa” (JORNAL DO
BRASIL, 02 de mar. 2012; G1, 04 de jun. 2013). Chamados de peregrinos, 0s jovens
foram estimulados, desde o fim da edicdo de Madri, por todos os meios, desde a internet
até as missas em suas paroquias, a participar do evento. Uma Jornada atrai pessoas de
todas as idades, porém, registra-se maior participacdo dos jovens. Elas respondem a

uma iniciativa pessoal ou coletiva dos peregrinos.

# O Comité Organizador Local é um comité para leigos do Vaticano que foi inaugurado no Rio de
Janeiro em setembro de 2011 para a organizagdo da Jornada. JA o Comité Diocesano Organizador foi
inaugurado em Campos em agosto de 2012 pelos dois bispos da cidade de Campos.
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Embora a participacdo estivesse condicionada a inscricdo no site, as atividades
da Jornada ndo eram restringidas apenas aos inscritos. Muitos moradores do Rio de
Janeiro participaram dos Atos Centrais realizados na praia de Copacabana. Outro
aspecto, na Jornada observa-se 0s jovens em seus grupos, jamais sozinhos. Os grupos
estabelecem suas proprias linguagens, cddigos, utilizam a bandeira de seu pais ou de sua
comunidade religiosa como forma de identificagéo.

Como dito no inicio deste trabalho, para dar conta das atividades da Jornada,
acompanhei um grupo de peregrinos campista durante toda a realizacdo do evento.
Antes da viagem para o Rio de Janeiro houve uma reunido na igreja Sagrado Coracéo de
Jesus dos responséveis pelo grupo com os demais jovens®’. Além de informacdes a
respeito dos valores dos pacotes e sobre o que levar para a viagem, foi ressaltado,

principalmente, o que era ser peregrino na Jornada.

De maneira geral, foi elencado que peregrino era todo o participante inscrito ou
ndo, que realizasse algumas das programacdes da Jornada. Destacaram que ser
peregrino na Jornada era ir ao encontro do Papa, 0 que, na verdade, significava
caminhar e ficar horas em pé e, para isso, era necessario ter disposicdo e levar calgados

confortaveis.

Ser peregrino significa ser um “estrangeiro, aquele que vive alhures e que nao
pertence a sociedade autoctone estabelecida, ou seja, € aguele que percorreu um espaco
e, neste espago, encontra o outro” (DUPRONT, 1987 apud TONIOL E STEIL, 2010, p.
98). Os jovens campistas ao sair de Campos em direcdo ao Rio de Janeiro para
encontrar “o outro”, no caso o Papa, ja ¢ uma clara evidéncia de uma peregrinagao. Ser
peregrino da Jornada é, por um lado, enfrentar dificuldades e adversidades por estar
num lugar supostamente desconhecido e com milhares de pessoas; por outro, refere-se a

possibilidade de experimentar o sagrado fora das igrejas.

Nesse sentido, durante a realizacdo da pesquisa de campo, identificamos que a
Jornada insere-se na logica das diversas formas de experimentacdo do sagrado no
contexto urbano, caracterizadas pelas experiéncias subjetivas e emocionais. As
principais atividades resumiam-se aos Atos Centrais, na qual reuniu todos os

participantes na Praia de Copacabana, a saber, a missa de abertura, a acolhida do Papa, a

% Havia trés jovens responsaveis pela organizacdo dos participantes para a JMJ desta paréquia. Dois
deles ficaram responsaveis pelo grupo participante da semana inteira, enquanto que um ficou encarregado
pelo grupo do fim de semana. Ser responsavel pelo grupo € ser ponto de referéncia para demais
participantes. Se ocorresse qualquer problema durante a viagem, era a eles a quem deveriam recorrer.
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via-sacra, a vigilia, e a missa de envio. Somam-se & programacdo, as catequeses,
realizadas proximas aos locais de hospedagem dos peregrinos divididas por idioma; a
Feira Vocacional, na Quinta da Boa Vista e outras atividades de cunho artistico, cultural

e religioso, como exposto na Figura 1:

Chegada Catequeses com Bispos Catequistas Peregrinagao | Missade Envio
dos peregrinos com o Papa

MANHA

DISTRIBUIDOS POR IDIOMA para Campus Fidel

CAMPUS FIDEI

Missa de Festival da Acolhida Festival da Atividades

Abertura Juventude ao Papa Juventude culturais
com Dom Orani

TARDE

OIVERSDS LOCALS COPACANANA DIVERSOS LOCAS CAMPUS FIDET
COPACABANA

Festival da Juventude Via-Sacra COYQ%ﬂ;')%pa

DIVERSOS LOCAIS COPACANANA

NOITE

Fig. 1: Programacao da Jornada.
Fonte: Site Ri02013.

As atividades programadas visavam atender as preferéncias, principalmente, do
publico juvenil em relagdo a vivéncia da fé, como foi o Festival da Juventude que
contava com trilhas®!, sendo uma forma de levar o peregrino a conhecer as areas
naturais da cidade do Rio; com os itinerarios da fé, um passeio pelas igrejas historicas;
com as exposicdes, contemplando obras de artistas de museus do Vaticano; além de

cinema, atos religiosos, teatro, danga.

Essa programagéo para a juventude foi feita de forma intencional. Em todas elas
havia o aspecto religioso explicito. As trilhas, por exemplo, tinham a intencéo, por um
lado, de mostrar as belezas naturais do Rio de Janeiro, de outro, levar o jovem a
“encontrar Deus na natureza, Sua criacao” (GUIA DO PEREGRINO). A Jornada busca
atrair os jovens utilizando-se de atividades que fazem parte do seu universo como,
danca, trilha, musica, cinema que, com dinamismo, atendia os diferentes interesses e
gostos fora dos locais sagrados. Ela envolve os jovens e fazem com que experimente

sua religiosidade em qualquer ambiente e ndo apenas na igreja.

% De acordo com o Guia do Peregrino, a Jornada no Brasil foi a primeira que contou com trilhas em sua
programagcéo.
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A peregrinacdo do grupo Sagrado Coragdo de Jesus comega com 0 encontro em
frente a igreja Sagrado Coracdo para partida em dire¢cdo ao Rio de Janeiro. A todo
instante chegava jovens com suas familias, malas e sacos de dormir pendurados nas
costas e, aos poucos, se formava o grupo de peregrinos que iria acompanhar. Rostos
totalmente desconhecidos que teria que conviver por uma semana. Ali foram ditas as
informagdes dos responsaveis pelo grupo aos demais jovens sendo realizados pedidos,

oracdes e agradecimentos a Deus pela Jornada.

Para a viagem foi fretado um micro onibus na qual levaria os jovens,
primeiramente a Nova Iguagu, municipio da regido metropolitana do Rio, onde se
hospedariam e, assim, que deixassem as malas, seguiriam para 0 sambodromo retirar o
Kit peregrino. No dnibus os responsaveis do grupo passaram algumas informacdes a
respeito do que era para ser feito na segunda-feira, dia que o Papa chegaria ao Brasil, e
outros avisos sobre a hospedagem, uso de metr6, etc. Os jovens ainda aproveitaram para

rezar o tero®”. A viagem durou cerca de seis horas.

Nem todos do grupo do Sagrado Coracdo de Jesus eram iguais € nem tinham
interesses em comum. O grupo era diversificado: uns menores de idade, outros por volta
de 25 anos, uns frequentando a escola, outros a faculdade e outros trabalhando, uns mais
engajados na igreja, outros nem tanto. Mas todos, de alguma forma, participava do meio
religioso. Ou frequentava algum grupo de oracdo, grupo jovem, ou coordenava cursos e

retiros.

A paréquia Sagrado Coracdo de Jesus possui alguns cursos voltados para a
juventude. Para adolescentes de 12 a 14 anos tem o FAC (Formacdo de Adolescentes
Cristdos), 0 JOAM (Jovens Adolescentes em Missdo) que sdo para os que tém de 15 a
17 anos, e o Acampamento Juvenil que é destinado aos jovens maiores de 18 anos.
Ap0s esses cursos os participantes sao convidados a participarem de reunides semanais
na pardquia para se aprofundarem nos temas religiosos. Por isso todos do grupo ja

haviam passado por um desses cursos.

De modo geral, assim como todos 0s peregrinos que desejaram se inscrever, o
grupo Sagrado Coragédo de Jesus que escolheu participar de todos os dias da Jornada,

tiveram que se cadastrar no site do evento e todos optaram pelo pacote Al que incluia

%2 A reza do terco refere-se a uma oragdo de 50 Ave-Marias e 5 Pai-Nossos. Segundo Poel (1981), o terco
foi um instrumento deixado por Maria, mée de Jesus, a S80 Domingos de Gusméo para divulgar a oracéo
num contexto de batalhas religiosas no inicio do século XIII contra os hereges.
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um cartdo alimentacdo com saldo de 30 reais diarios para as refei¢des necessarias, um
cartdo transporte com direito a oito viagens diérias, um seguro de vida, um kit peregrino
contendo mochila, camiseta, squezee, boné, pingente de cruz da Jornada, guia do
evento, livro litargico, e hospedagem que poderia ser em escolas, igrejas ou em casas de

familias®®.

Sobre a hospedagem, cabe destacar que, assim que os trabalhos comecaram para
a realizacdo da Jornada no Brasil, iniciou-se uma campanha para que familias, escolas e
igrejas do Rio abrigassem os peregrinos®*. A escolha do alojamento de cada grupo era
feita pelo COL e, com isso, 0 grupo pesquisado se hospedou em Nova lguagu: 0s
homens na Paréquia Santo Antonio®® e as mulheres, divididas em dois grupos, foram

recebidas em casas de duas familias.

Um dos aspectos da Jornada é que 0s peregrinos se sentem livres para participar
das atividades que desejam. Embora exista uma programacdo fixa, nada é obrigatorio,
nem os Atos Centrais que contavam com a presenca do Papa. Significa dizer que todos
podem se reunir livremente, rezar, dancar, cantar, ler a biblia, se assim preferir. Ir e

participar da Jornada é uma decisdo do proprio peregrino.

Sendo assim, o grupo Sagrado Coracgdo de Jesus queria aproveitar ao maximo
todas as atraces oferecidas. Porém, devido a distancia de Nova lguagu ao centro do
Rio, optaram pela catequese, os Atos Centrais, uma visita a Feira VVocacional e das
atividades que compunham o Festival da Juventude, participaram apenas da exposicao

das obras do Vaticano no Museu Nacional de Belas Artes.

A partir das atividades realizadas pelo grupo Sagrado Coracdo de Jesus
rastreiam-se 0s espacos utilizados pelos jovens, sua visdo e a forma de participacdo na
Jornada, além de identificar opiniGes, pensamentos, sentimentos e os problemas
ocorridos. Descrever o itinerario do grupo nos coloca “do lado de dentro” da Jornada

com todo o bénus e o 6nus que um grande evento traz.

%% Dentre os demais, o pacote Al era 0 mais completo. Os pacotes referentes a semana completa: A2: que
incluia alimentacdo, seguro, transporte e kit peregrino; A3: alojamento, seguro, transporte e kit peregrino;
A4: seguro, transporte e kit peregrino. Os para o fim de semana: B1: alojamento, alimentagdo, seguro,
transporte e kit peregrino; B2: seguro, transporte e kit peregrino. E o pacote da vigilia que aconteceu no
domingo: C1: alimentacdo, kit peregrino e seguro.

3 A campanha contou com videos que foram disponibilizados no site do evento e no youtube, postagens
nas paginas em redes sociais e inclusive com cartazes espalhados pelas paréquias.

% A Igreja de Santo Anténio também hospedou peregrinos vindos de outros estados brasileiros e de
outros paises, como Chile, Equador e Bolivia.
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2.2. As atividades do grupo Sagrado Coracéao de Jesus

Apo6s uma noite de viagem, as atividades desse grupo no Rio de Janeiro
comegaram na segunda-feira (dia 22 de julho) no sambdédromo para a retirada do kit
peregrino. Todos os inscritos na Jornada deveriam passar por ali. Era o inicio dos

desafios e dificuldades enfrentadas pelos peregrinos.

Mesmo em pé e embaixo de sol forte, o “espirito da Jornada” ja comegava no
sambodromo. Era comum ver jovens em Seus grupos com suas respectivas bandeiras
cantando musicas religiosas ou 0s hinos de seus paises, dancando, buscando dialogo
com outros peregrinos ou ainda rezando o ter¢o. Esse era o “espirito da Jornada”,
expressao usada pelos integrantes do grupo como um momento de “jovens reunidos do
mundo inteiro, brincando, felizes, sem briga, sem drogas, todos unidos para um Gnico

objetivo”.

A programacao oficial de abertura do evento estava marcada para a terca-feira
(23 de julho). Mas para o grupo Sagrado Coracdo de Jesus o primeiro dia da Jornada
comecou na segunda e as atividades do dia foram realizadas pelos responsaveis do
grupo, inclusive a ida ao sambédromo. Com o kit peregrino em maos, 0 grupo retornou
a Nova lguagu para conhecer o local do alojamento, almogar, e voltar para o centro do

Rio esperar pela chegada do Papa Francisco ao Rio.

Durante o trajeto do sambddromo a estacdo da Central, varios peregrinos
passavam por nés com bandeiras e camisa da Jornada. Um dos integrantes do grupo
disse: “como ¢ bom ver a igreja na rua!”. Essa frase ¢ significativa por revelar uma
identidade catdlica em que esse jovem se identifica, assumindo que, mesmo com toda a
diversidade encontrada entre os participantes da Jornada, todos eles formam um “nos”,

uma unidade representada pela “igreja”.

A ida para Nova lguacu foi feita de trem com duracdo de aproximadamente uma
hora. Da Catedral de Santo Anténio fomos direcionados a casa das familias acolhedoras.
Como ja dito, as meninas foram divididas em duas casas e 0S meninos na prépria
Catedral. Juntamente com algumas meninas, fiquei na casa de Dona Aparecida e as
demais na casa de Dona Herminia. Apds a recepc¢do nas casas acolhedoras retornamos

ao Rio para esperar a chegada do Papa.

O Papa chegaria ao Brasil por volta das 16h no aeroporto do Galedo, e iria de

carro fechado até a Catedral Metropolitana e seguiria de papamdvel até o Teatro
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Municipal, onde passaria pela Avenida Rio Branco e Republica do Chile. Depois
seguiria até o Palacio da Guanabara. Desta forma, a inten¢do do grupo era chegar as 15h

para encontrar um lugar que pudesse ficar préximo a passagem do Papa.

Por motivos de transporte o atraso foi inevitavel. Ao descer do metr6, os jovens
do grupo ficaram “desesperados” ao saber que o Papa ja estava passando pela Avenida
Rio Branco. A Unica saida que eles encontraram foi correr em direcdo a Avenida para

tentar ver o Papa. Cada um correu em direces opostas e 0 grupo se desfez.

Uma multiddo de pessoas esperava pela passagem do Papa. Pais com suas
criangas no colo, idosos, jovens com camisas e bandeiras da Jornada, uma diversidade
de pessoas aguardava por ele. O caminho de papamdvel até o Teatro Municipal foi feito
sem os vidros laterais, possibilitando que o Papa parasse o veiculo para beijar criancas e
acenar para a multid&o. Isso fez com que se criasse uma atmosfera de proximidade entre

o lider religioso e a multiddo que o esperava passar.

Desde que foi escolhido como sucessor de Bento XVI, essa foi a primeira
aparicdo de Francisco fora de Roma. De certa forma, as pessoas que ali estavam
sentiam-se privilegiadas. E com os jovens do grupo Sagrado Coracdo de Jesus nao foi
diferente. Por isso ao sair da estacdo do metrd correram em direcéo ao Teatro Municipal
para tentar vé-lo e ao menos tirar uma foto. Com a disperséo do grupo, fiquei junto a
uma das responsaveis do grupo, Nina, que também tentou chegar a grade de protecao

(quase impossivel para quantidade de gente) para acenar para Francisco (Figura 2).

Fig. 2. A esquerda: Grade de protecdo pela Avenida Rio Branco. A direita: Passagem do Papa Francisco. Foto: Michelle
Piraciaba em 22/07/2013
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Apbs a passagem de Francisco, os responsaveis ligaram para cada jovem do
grupo a fim de encontra-los. Ao reunir todos novamente Nina disse que eles nédo
poderiam ter corrido cada um para um lado e desfazer o grupo, ja que deveriam
acompanhar 0s responsaveis e ndo sumir em meio a multidao: “ver o Papa é o de menos
nessa situacdo. E melhor ndo o ver do que sumir pelo Rio. Se vocés sumirem, o que vou
dizer para os pais de vocés? Tenham calma e paciéncia porque a Jornada esta apenas

comecando e teremos mais oportunidades de ver Francisco”.

Euforicos com a passagem de Francisco alguns me mostravam fotos e videos
que fizeram do papamovel, outros falaram que o Papa ¢ “fofo”, carismatico, humilde e
destacaram que esse momento havia sido inexplicavel: “é a primeira vez que a gente vé
o lider da igreja catolica. Ndo tenho nem palavras para descrever isso tudo. E olha que a

Jornada nem comegou ainda”, disse Rafaela.

O segundo dia de atividade do Grupo Sagrado Coracao de Jesus foi o dia oficial
do inicio da Jornada Mundial da Juventude. Na parte da manha a programacao para 0s
peregrinos era livre. Mais uma vez, os responsaveis pelo grupo organizaram o que se
deveria fazer. Dedicamos a manh& para comprar passagens de metrd da quinta e da
sexta-feira que, por conta da Jornada, ndo haveria venda de passagens nesses dias.

Saimos de Nova Iguacu em direcédo a estacdo de metrd Uruguaiana para comprar
as passagens. Na viagem de trem foi possivel registrar algumas falas de moradores do
Rio que ndo estavam ligados a Jornada. Uma das reclamacdes foi o trem cheio por conta
dos peregrinos, 0 gasto do governo com a Jornada, problemas com o transito, além da
ironia de um senhor: “o Papa conseguiu fazer dois milagres: fazer brasileiro aplaudir
argentino e fazer a Dilma rir”. Esses comentarios foram feitos a respeito da chegada do
Papa ao Brasil no dia anterior e do seu encontro com a presidente Dilma no Palacio

Guanabara.

Parece que a ideia de comprar as passagens ndo foi s6 do grupo pesquisado. Ao
descer do trem outros grupos também estavam indo comprar as suas. Grupos de
peregrinos caminhavam e comegavam a gritar frase, como um grito de guerra, fazendo
gestos com as maos para que os demais também gritassem, num s6 coro: “jovem qual ¢é
sua missao? — Pregar o evangelho a todas as nagdes”. Comegava num grupo e logo apos

todos estavam falando a mesma coisa. Além do grito também cantavam mdasicas
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conhecidas do meio religioso como “sou estrangeiro aqui” e “chuva de graca” (Anexo),

e da mesma forma um grupo comegava e 0s demais acompanhavam.

O clima da animacdo na descida do trem se estendeu para dentro do metrd e na
propria estacdo que vendia as passagens. A estagdo estava “tomada” por jovens
peregrinos, como indica a Figura 3. Havia uma grande fila para comprar as passagens e

Mesmo com a espera 0s peregrinos mostraram-se animados.

Fig. 3: Peregrinos na estacdo de metrd. Foto Michelle Piraciaba em 23/07/2013

Grupos passavam com suas respectivas bandeiras, seja de seu pais, seja da sua
escola, ou grupo religioso, com instrumentos musicais nas maos, cornetas, tambor,
pandeiro. Na ocasido, poderia-se dizer que a Jornada estava comecgando com uma festa
no metrd. Da mesma forma que aconteceu na descida do trem, ali também um grupo
comecava um grito ou uma mdasica e todos acompanhavam. Foram ditas frases como

99 C¢ b L 14

“mae, mae, mae, Maria € nossa mae”, “rei, rei, rei, Jesus € nosso rei”’, “ah, eu sou de
29 ¢

Cristo”, “essa ¢ a juventude do papa”. Alids, esta Glltima foi a frase mais falada em todos

0s momentos da Jornada pelos peregrinos e em todas as linguas.

Nesse dia a programacdo da Jornada s6 comecaria oficialmente as 17h em
Copacabana com a missa de Dom Orani — Arcebispo do Rio. Desta forma, ficamos
quase a manhd inteira nessa estacdo para comprar as passagens e a tarde foi dedicada a

visitar a Feira VVocacional na Quinta da Boa Vista, uma das atra¢fes da Jornada.
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A Feira Vocacional era um espaco para levar o jovem a conhecer os diversos
trabalhos realizados pelos movimentos e comunidades religiosas tanto do Brasil quanto
de outros paises. A intengao era mostrar que € possivel ter uma vida “dedicada a Deus e
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a Nossa Senhora e servir a Igreja. Ou seja, a feira tinha o proposito de “levar o

jovem a perguntar qual € o sentido e missdo de sua vida” além de “buscar seu lugar na
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Igreja” *" a partir de obras de miss&o e caridade.

Na Feira Vocacional havia aproximadamente 130 estandes de Congregacdes,
Movimentos e Comunidades Religiosas que mostravam seu trabalho aos visitantes
distribuindo panfletos, pulseirinhas, adesivos, medalhas de santo, cantando e dancando
em frente ao estande, além de estarem dispostos a conversar mais a fundo sobre o
trabalho.

Na Quinta da Boa Vista também havia palco destinado a shows, tendas de
Adoracao ao Santissimo, de palestras, de filmes, de oficinas, de vendas dos produtos
oficiais da Jornada (como camisas, chaveiros, agua benta, broches, etc.) e a que pude
visitar junto com outras meninas do grupo campista foi a Catholic Point, uma tenda com

apresentacdo de DJs catolicos.

A visita a essa tenda na Feira VVocacional nos coloca diante de duas facetas do
catolicismo, ou melhor, de duas formas utilizadas que envolvem a juventude: de um
lado, mais formal, encontra-se as tendas das comunidades e movimentos religiosos, com
forte apelo para a vida religiosa e de outro, de eventos que inclui musicas, dancas,
coreografias que revertem em experiéncia de lazer a experiéncia religiosa
(CARRANZA, 2011), como a tenda da Catholic Point.

Como evidencia Mariz (2009), as comunidades catélicas, conhecidas como
“novas comunidades”, aparecem como uma via para aqueles que buscam o “virtuosismo
religioso” e o aprofundamento da fé, em que exige uma formagdo e posterior
consagracdo dos que desejam se tornar membros. Elas podem ser tanto “de vida”
quando “de alianga”. Na primeira, os membros vivem juntos num mesmo local,
compartilhando o cotidiano e os recursos materiais; na segunda os membros possuem

uma autonomia doméstica e material.

% Em um dos estandes visitados uma senhora estava distribuindo pulseirinhas dizendo essa frase como
forma de convidar os peregrinos a conhecer e a fazer parte de uma das comunidades expostas .
%" Trechos retirados do Guia do Peregrino.
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Ja os movimentos religiosos podem ser definidos, segundo Rodrigues (2008),
como movimentos de acdo politica ativa, que considera a sociedade ocidental
extremamente individualista, materialista e racional, buscando (re) introduzir uma visdo
mais espiritual na sociedade. Dentre as comunidades e movimentos presentes da Feira
estavam a Cancdo Nova, Shalom, Movimento de Vida Cristd, Movimento Comunhdo e
Libertagdo, dentre outros.

As jovens do grupo que estava acompanhando, ap6s visitar as tendas e almocgar,
escutaram uma “batida eletronica” e se perguntaram de onde estava vindo esse som.
Com o mapa das tendas da Feira Vocacional em mdos, localizaram a tenda com
apresentacdo de DJs.

Nessa tenda havia trés DJs, algumas cadeiras, luzes de néon, fumaca, espaco
para 0s peregrinos dangarem e um cartaz que dizia:
Aqui na Cristo Dance... curtimos dangar sem erotismo ou sensualidade.
Nosso corpo € templo do Espirito Santo!! N&o curtimos cigarro, drogas ao
alcool. Vocé nédo precisa dessas coisas para se divertir. Valorizamos 0s seus
sentimentos. Beijos s6 no namoro, noivado ou casamento!! N&o toleramos
brigas. Aprendemos com Jesus a amar e perdoar como Ele nos amou e

perdoou!! Nao tenha medo de Deus. Ao contrario, encontre Nele um grande
amigo!! Entdo curta a nossa festa e que Deus te abengoe.

Esse cartaz, como mostra a figura 4, representa bem qual o sentido de dancar,
cantar e se divertir para um jovem catolico. Como aponta Silveira (2012), é comum
encontrar catélicos organizando festas com luzes e decoracBes similares a uma
discoteca que envolve a juventude, as chamadas cristotecas. Nelas, 0s jovens
ressignificam estilos e gestos comuns a outros campos da cultura, como 0s proprios
passos de danga.
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Fig 4. Tenda da Catholic Point na Feira Vocacional e seu

respectivo

23/07/2013.

cartaz. Fotos: Michelle Piraciaba em

O trabalho de campo e principalmente com as conversas tidas ao logo da viagem
pude identificar que o0s jovens gostam de frequentar locais “animados” e com musica,
mesmo em retiros e cursos que “sdo da igreja”. Relatam que nos retiros frequentados
sempre existem os momentos de “louvores” com musicas e danga como bem ocorreu
em certos momentos da Jornada. Sempre gostavam de deixar claro que o jovem catolico
pode dancar e curtir uma festa, seja ela religiosa ou ndo, sem precisar usar, como expde

o cartaz, de drogas ou bebidas alcéolicas.

Da mesma forma que as meninas que estava acompanhando quiseram entrar e
adoraram a tenda dos DJs (até mais que os outros estandes visitados), também optaram
por se confessar®®, mesmo tendo feito isto ha pouco tempo, segundo as mesmas. Na

Feira Vocacional, estava a disposicéo 50 confessionarios com padres poliglotas.

Durante a Feira, outros jovens do Grupo Sagrado Coracdo de Jesus visitaram
outros estandes e outras tendas, outros ainda aproveitaram para conhecer o zool6gico,

%8 0 sacramento da confissao é uma pratica catélica em que o fiel reconhece e confessa seus pecados a um
sacerdote. Este, por sua vez, imp8e uma penitencia ao fiel, que consiste em oracgdo, obras de caridade,
privacdes ou sacrificios, sendo uma maneira de reconciliar o pecador com a Igreja (CATECISMO DA
IGREJA CATOLICA).
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gue também fica na Quinta da Boa Vista. Da Feira fomos para Copacabana onde teria a

missa de abertura.

Além das filas enormes, trem e metrds cheios, os peregrinos enfrentaram outros
problemas como a falta de energia em uma das estagdes do metrd provocando uma
interrupcdo da linha de Sdo Cristovao para Copacabana. Em meio a espera de uma
possivel resolucdo do problema, os jovens do grupo Sagrado Coragéo de Jesus, sentados
no chdo da estacdo, comecaram a rezar o ter¢o. Essa era uma das maneiras de todos

rezarem juntos e aconteceu em varios momentos da Jornada, inclusive nas filas.

Na missa de abertura, Dom Orani, Arcebispo do Rio de Janeiro, ap6s 0s ritos
iniciais e a leitura do evangelho, dedicou a homilia para desejar boas-vindas aos
peregrinos, reiterar os objetivos da Jornada e instruir os jovens: “(...) uma grande alegria
nos invade: vocés estdo aqui! Vieram de todos os lugares da Terra. Aqui sera a casa de

todos vocés (...). Esse é o tempo de estar com Jesus Cristo (...) e ter entusiasmo
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missionario””. Chamou atencdo ainda que o Brasil, em especial a terra de Séo

Sebastido (Rio), foi o primeiro lugar a acolher o primeiro Papa Latino Americano,

classificando o Rio como o “Santuario Mundial da Juventude”.

Buscou demonstrar que os jovens devem assumir e vivenciar os valores cristaos

que, por conseguinte, torna-se um instrumento na transformacéo da sociedade:

somos chamados a ser protagonistas de um mundo novo. Tenho certeza de
que vocés fardo isso em suas cidades e seus paises. O mundo necessita de
jovens como vocés! (..). E tempo propicio para renovar nossos
compromissos assumidos na comunidade cristd. Somos chamados a viver
profundamente a fé nesse tempo plural e de tantos questionamentos, nessa
mudanca de época, mas com o entusiasmo e a coeréncia de quem se deixa
conduzir pela acdo do Espirito Santo. (...) Vocés, queridos jovens, sdo o
presente esperangoso de uma sociedade que espera que sua crise de valores
tenha uma solugdo. Sdo chamados a formar uma nova geracao que vive a fé e
a transmite para a geracdo seguinte. Somos convidados a uma experiéncia de
fé e dela sair revigorados! A participagdo na comunidade com entusiasmo
ser4d a oportunidade de, convivendo com os demais irmdos e irmas,
testemunharem que outro mundo é possivel! O primeiro peregrino, que ja
estd entre nds, o Santo Padre, o Papa Francisco, se colocou conosco nesta
caminhada e nos indicara os caminhos. Queridos jovens: ndo tenham medo
de abrir os seus coracBes para Cristo! (Dom Orani — Missa de abertura da
Jornada Mundial da Juventude)®.

Essas foram apenas as primeiras palavras que colocaram 0 jovem como
protagonistas de um novo mundo. Como veremos nas catequeses e demais celebragoes

em Copacabana, a intencdo era direcionar os jovens para uma pratica religiosa. Ao fim

% Frases retiradas do diario de campo de 23 de julho de 2013.
“% Diario de campo.
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da missa foi distribuida a comunhdo* e, mesmo com chuva, todos jovens do grupo ndo

hesitaram em comungar, revelando ser comum essa prética entre eles.

Segundo a programacao oficial da Jornada, os peregrinos deveriam participar de
catequeses e das missas distribuidas em trés dias, presididas por bispos brasileiros, em
varios pontos da cidade do Rio, distribuido por idiomas. Ainda que estivesse na

programacao, a participacdo nao era obrigatdria, como em nenhuma outra atividade.

O primeiro dia de catequese foi na quarta-feira (24 de julho), terceiro dia do
Grupo Sagrado Coragéo de Jesus no Rio de Janeiro. Como estava hospedado em Nova
Iguacu, o local mais préximo para as catequeses em portugués foi na prépria Catedral
de Santo Antbnio, onde também era oferecido o kit de café da manha aos peregrinos

inscritos.

Dom Odilo Scherer, bispo de Sdo Paulo, presidiu a primeira catequese e a missa
na Catedral Santo Antonio. Observa-se que as catequeses tinham como objetivo ensinar
aos jovens, sobretudo, o que € ser um jovem catdlico no mundo. Dentre o0s
ensinamentos destaca-se a busca pela religido catolica a fim de se evitar a alienacdo, a
boa formacdo na fé, a santidade e o ato missionario. Consoante a seguinte afirmacéo:

Que instrumentos n6s temos para ser feliz no mundo secularizado? - A partir
de uma nova abertura espiritual, sempre na busca por um Deus. (...) Jovens
de bons principios, com boa formagdo e com boa formagéo na fé, serdo bons
cidaddos, contribuindo para uma boa sociedade. (...) Os jovens que estdo la
fora, que usam bebidas, drogas, jogo, prostituicdo sdo jovens desorientados e
alienados. Isso acontece porque eles ndo tém uma religido. (...) A Igreja

Catdlica é a resposta de Deus para os homens. Seguindo esse caminho
teremos a vida (Dom Odilo Scherer — Catequese)*.

Nesse sentido, o jovem aparece como aquele que pode transformar a sociedade,
tendo como missao buscar outros jovens para a atmosfera religiosa. Percebe-se que o0
catolicismo vem tentando, a partir dos jovens, uma afirmacéo da identidade crista, ou
melhor, de uma identidade catdlica e por uma busca da clarificacdo da fé (TEIXEIRA,
2009a) capaz de provocar uma reacdo catolica frente ao processo de

desinstitucionalizacéo.

1 Assim como o Batismo, a Eucaristia (ou comunh&o) faz parte dos sacramentos de iniciago crist. Ela é
um memorial do sacrificio de Cristo na cruz e, portanto, comungar é receber o proprio corpo de Cristo.
Ele se faz presente de forma “verdadeira, real e substancial com seu corpo e sangue”. A Igreja recomenda
que os fiéis participem da missa e recebam a comunhdo. Apenas os fiéis batizados e todos aqueles que
foram preparados a partir da Primeira Comunhdo podem comungar (CATECISMO DA IGREJA
CATOLICA).

*2 Diario de campo de 24 de julho de 2013.
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O jovem catdlico, segundo Dom Odilo Scherer, transforma ndo apenas 0 meio
religioso, como também a propria sociedade. O discurso do catequista mostrava-se de
forma direta e clara utilizando exemplos que circundam o universo juvenil. Ressaltou
que as manifestacdes que estavam ocorrendo no Brasil nos més de junho* era uma clara
evidéncia de uma “nao alienagdo dos jovens” uma vez que estavam se organizando para

lutar pelos seus direitos.

A missa, presidida pelo proprio Dom Odilo, ocorreu apds a catequese. As
leituras foram feitas por alguns peregrinos que estavam presentes na catequese e cComo
de costume o evangelho foi lido pelo presidente da missa. No momento da comunhéo,
as masicas sdo mais lentas e 0s jovens mostram-se mais envolvidos, uns choram
ajoelhados em siléncio e outros cantam a musica de olhos fechados. Cabe destacar ainda

que a pratica da comunhdo é comum a todos do grupo pesquisado.

Os jovens de Campos dos Goytacazes mostraram-se envolvidos durante toda a
catequese e a missa, principalmente com as mdsicas, que mantém forte apelo
emocional, e pelos testemunhos que arrancaram sorrisos e aplausos, levando a uma

. . . , L 19544
jovem campista, sentada ao meu lado, a dizer: “como ¢ bom ser de Deus né!”™".

Quinta-feira, dia 25 de julho, foi o segundo dia de catequese para 0 grupo
campista. O bispo catequista foi da prdpria Diocese de Nova lguacu, Dom Luciano. Sua
catequese, mais didatica que a anterior, animou 0s jovens. Inicialmente musicas foram
cantadas e alguns jovens do Grupo Sagrado Corac¢do sairam dos bancos e foram para o

corredor central da igreja fazer as coreografias das musicas.

Dom Luciano falou aos jovens sobre como ser discipulo de Jesus nos dias atuais.
Usou uma pequena passagem biblica (Marcos 1, 16-20) em que Jesus chamava homens
para o seguir. Apos leitura desse trecho, um pequeno teatro foi realizado com o0s jovens
para representar a passagem lida. Como forma de envolver os jovens em sua catequese,

distribuia bala para os que respondiam suas perguntas.

* As manifestacdes ocorridas em junho de 2013 foram organizadas pelo Movimento Passe Livre contra o
aumento da tarifa dos transportes publicos, levando os brasileiros as ruas de varias capitais e cidades
reivindicando também contra os gastos com os estadios da Copa, a péssimas condi¢cdes dos servi¢os
publicos, sobretudo na salde, educacéo e transporte.

* 0 Grupo Sagrado Coracéo de Jesus visitou ainda o Museu Nacional de Belas Artes que recebeu obras
do Museu do Vaticano, sendo uma das atividades culturais que fez parte do Festival da Juventude. A
exposicdo chamada A Heranga do Sagrado contou com pecas de arte sacra, pinturas e esculturas de
artistas como Caravaggio, Michelangelo e Da Vinci. Os jovens optaram por essa programagdo por ser
inédito no Brasil uma exposi¢do com obras do Vaticano.
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Sua fala girava em torno do chamado de Jesus aos jovens para torna-los
discipulos. Ensinava-os que deveriam dizer sim a Jesus: “eis-me aqui, Senhor”, sendo,
portanto, a Jornada um grande chamado aos jovens. Dizia ainda que a Unica forma de
ser um bom discipulo era viver a fraternidade, a caridade e estar sempre a servigo do
“mestre Jesus”, como ir ao encontro dos jovens que nao sdo religiosos e, sobretudo, os

que usam drogas.

De acordo com a programagéo da Jornada, esse dia estava destinado a Acolhida
do Papa em Copacabana, que seria seu primeiro contato com os peregrinos. Depois da
catequese e a missa, prevendo uma lotagdo no metrd, os jovens campistas optaram em ir
direto para a praia de Copacabana tentar chegar ao méaximo perto do palco. No entanto,
mesmo chegando horas antes do horério previsto para a chegada do Sumo Pontifice, a
areia estava tomada com grupo de peregrinos e suas bandeiras, mesmo com chuva e
com frio. A bandeira ou algum acessorio caracteristico do pais era sempre usado como
forma de identificacdo do grupo. Ou usava-se a bandeira 0 mais alto possivel, enrolada

no corpo ou ainda enterrada na areia (Figura 5).

Fig. 5. Jovens segurando a bandeira de seu pais na praia de Copacabana a espera do Papa. Fotos: Michelle Piraciaba em
25/07/2013.

A espera do Papa cantores brasileiros e estrangeiros se apresentavam no palco.
Assim que o Papa chegou de helicoptero ao Forte de Copacabana, os shows foram
encerrados e todo seu percurso até o palco foi transmitido por teldes espalhados pela

orla. Passando no meio dos jovens, Francisco seguiu de papamovel pela Avenida
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Atlantica, onde acenou e beijou criangas, assim como fez em outras ocasifes de sua

visita®.

Na ocasido, dentre outras apresentagdes, o Papa falou aos peregrinos sobre a
importancia da fé e do jovem para a Igreja Catolica que foi ouvida com muita atencéo
tanto pelos jovens campistas quanto pelos demais que estavam na areia, mesmo com a
chuva:

Bote fé: o0 que significa? Quando se prepara um bom prato e vé que falta o
sal, vocé entdo “botai’ o sal; falta o azeite, entdo bota o azeite. Botar, ou seja,
colocar, derramar. E assim também na nossa vida, queridos jovens: se
queremos que ela tenha realmente sentido e plenitude, como vocés mesmos
desejam e merecem, digo a cada um e a cada uma de vocés: bote fé e a vida
terda um sabor novo, terd uma bussola que indica a direcdo. (...) Bote
esperanca e todos os seus dias serdo iluminados e o seu horizonte ja ndo sera
escuro, mas luminoso. (...) Vocé também, querido jovem, pode ser uma
testemunha jubilosa do seu amor, uma testemunha corajosa do seu Evangelho

para levar a este nosso mundo um pouco de luz (Papa Francisco — Missa de
Acolhida)®®.

As palavras ditas na Jornada, tanto por Francisco quanto nas catequeses e
missas, falavam sobre a fé, amor, em ter “Cristo na vida” e, sobretudo, em como ser um
jovem catdlico e o que ele deve fazer para “servir” sua Igreja. Nesse sentido, fé e
esperanca, palavras ditas por Francisco na sua Acolhida, também foram apontadas no

ultimo dia de catequese na Catedral de Santo Anténio, na sexta-feira dia 26 de julho.

O bispo que presidiu a catequese e posteriormente a missa na sexta falou sobre a
“missdo dos jovens evangelizadores” destacando que o maior desafio que a Igreja
Catdlica enfrenta hoje é a falta de esperanca e fé. Segundo o catequista 0 mundo
enfrenta uma crise econdmica desde 2008, uma crise ecoldgica, educacional, moral,
familiar e politica. A alternativa para resolver essas crises seria “praticar o que Deus
ensina”, orientando os jovens a serem “apodstolo do evangelho junto aos seus pares”.
Entenda-se que o jovem deve evangelizar outro jovem para resolver as crises que
afetam o mundo. Vistos como a “esperanca de um mundo melhor”, os jovens foram
instruidos a mudar a forma de viver sua vida para dedica-la a testemunhar a fé e

“construir uma sociedade do amor”.

** A agenda do Papa ndo ficou restrita apenas a programacao da Jornada. Ele participou de um encontro
com a presidente do Brasil, 0 governador e o prefeito do Rio no dia de sua chegada ao pais, celebrou
missa em Aparecida do Norte (SP), visitou hospital e a comunidade de Varginha em Manguinhos (RJ),
participou também de encontro com a hierarquia e setores da Igreja, como a missa celebrada na Catedral
de S8o Sebastido com bispos, sacerdotes e religiosos presentes na Jornada, e com 0s membros do Comité
de Coordenacdo do Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM).

* Discurso retirado do Papa Francisco no Brasil: Pronunciamentos. Disponivel em:
<http://multimedia.opusdei.org/pdf/pt/papa_francisco_jmj_rio.pdf>. Acesso em: 26 abr. 2014.
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Durante a catequese, 0 bispo ressaltou que anos atras, os jovens catolicos tinham
vergonha de “professar a f&”, quadro que vem se alterando devido ao crescimento de
movimentos dentro da igreja voltado para a juventude, como a propria Jornada, que tem

se utilizado novas formas para “conquistar os jovens” como as redes sociais.

A partir das idas as catequeses pude constatar que a Jornada tinha sido um
evento para atrair 0s jovens com o propdsito de implantar em sua conduta a moral
religiosa, visando conquistar mais fiéis. As mensagens transmitidas pelos bispos e pelo
Papa em seus pronunciamentos eram diretas sublinhando o lado positivo da conversao

de jovens ao meio religioso e orientando-os a evangelizar outros jovens.

Sendo parte da programacdo da Jornada, as catequeses e as missas foram
encaradas pelo Grupo Sagrado Coracdo de Jesus como uma atividade obrigatoria. Ainda
que algumas das jovens, especialmente as mais novas, desejassem ndo ir a catequese
para dormir, a responsavel pelo grupo as repreendia dizendo: “vocés nao sdo obrigadas
a nada. Mas ¢ bom que a gente vd a catequese!”. Exceto por esse caso, os demais
acordavam cedo para tomar o café da manhd e aproveitar para fazer contato com outros
peregrinos, ja que a Catedral de Santo Antbnio, local das catequeses, tambeém abrigou
peregrinos de outras localidades brasileiras e de outros paises.

Nesse mesmo dia, 0s jovens se dirigiram para a praia de Copacabana para
participar da Via-Sacra. A intencdo dos jovens do grupo era chegar cedo para garantir
um local junto as grades de protecdo para aproximar-se do Papa que passaria por ali em

direcéo ao palco principal.

Muitos moradores do Rio também esperavam pela passagem do
Pontifice, e cada qual procurava localizar-se o melhor possivel. Era inevitavel ndo ver
barraquinhas ou camel6s vendendo camisetas, bonés e imagens do Papa, além de
chaveiros e cartdo postais de monumentos do Rio de Janeiro. Havia também vendedores

ambulantes vendendo agua, tercos, imagens de santos e produtos da Jornada.

Do palco alguns cantores se apresentaram e locutores conduziam o Ter¢o da
Misericérdia que ocorreu as 15h. Contudo, isso passou despercebido pelo grupo
campista que visaram apenas a passagem de Francisco e o contato e a troca de souvenir
com outros peregrinos. Trocaram chaveiros, oragdes de santos, bandeiras, cartdes

postais, tudo que pudesse representar outro pais.
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Enquanto esperavam pela passagem do Papa, o grupo recebeu a informacéo de
outros jovens que a peregrinacdo e a vigilia, que aconteceria no Campus Fidei (Campo
da Fé) em Guaratiba, bairro da zona oeste da cidade, havia sido transferida para
Copacabana. Isso aconteceu devido as chuvas que atingiu 0 Rio na terca e quarta-feira
formando um lamacal no local. O Campus Fidei seria o destino da peregrinacéo feita de
aproximadamente treze quildmetros pelos jovens, algo comum nas jornadas. Com a
mudanga, um novo percurso, de aproximadamente nove quilémetros, foi tracado — da

Central do Brasil a Copacabana.

Ao longo da Avenida Atlantica foram montadas 14 estacOes, incluindo o palco
oficial, que representava as etapas do caminho feito por Jesus até o local onde foi morto
pregado numa cruz. Contando com a participacao de 300 atores e religioso, a encenacao
comecou apds a passagem e saudacdo de Francisco e foi assistida por quase um milhdo
de fiéis (BBC BRASIL, 26 de jul. 2013).

Além da narracdo da Paixdo de Cristo, em cada estacdo houve um tema
relacionado as questdes da juventude no mundo atual. Assim, a primeira estacdo que
encenou a condenacdo de Jesus a morte, um jovem missionario relacionou a morte de
Jesus com a morte de jovens ocasionada pela violéncia: “encontro pelo meu caminho
muito jovens inocentes que todos os dias sdo condenados a morte pela pobreza, pela

violéncia e por todos os tipos de consequéncias do pecado (...)".

Sébado, dia 27 de julho, dia da peregrinacdo e vigilia com o Papa, 0s
responsaveis pelo grupo pediram aos demais jovens que levassem o saco de dormir,
casaco e 0 estritamente necessario, ja que teriam que andar nove quildmetros para a

vigilia em Copacabana.

Importa apontar, assim, o significado da peregrinacdo, ou simplesmente, da
caminhada que os jovens deveriam fazer até chegar a praia de Copacabana. Como ja
dito, a peregrinacdo se constitui num percurso na busca de um encontro com o outro.
Mendes (2009) indica também que o ato de peregrinar ganha uma conotacgdo religiosa
no seculo XII quando os cristdos seguiam para Roma e Jerusalém. Atualmente ¢ uma
expressdo usada para se referir a um fiel de uma determinada religido que se dirige em

direcdo a um lugar considerado sagrado.

Corroborando com este significado, Vogel (1997) sublinha que a Igreja

considera as peregrinagcbes como praticas devocionais que consistem na procura de um
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lugar sagrado. Com isso, participar da Jornada Mundial da Juventude refere-se, por um
lado, a uma evidente peregrinagdo em que os fiéis saem de seus paises ou, no caso dos
brasileiros, de seus estados e cidades, para ter uma experiéncia religiosa a partir do
encontro com o Papa, e, por outro, como representacdo simbdlica do préprio ato de
peregrinar, € comum nas edi¢cGes da Jornada que os jovens caminhem por um longo

percurso visando participar da vigilia com o representante da Igreja.

Além disso, Steil (2003) considera que a peregrinacdo comporta duas formas de
sociabilidade: uma, representada pelos romeiros tradicionais, expressa o ideal fraterno
da comunhdo transcendendo o cotidiano marcado por regras sociais, hierarquias,
compromissos pessoais, etc; e outra, a dos romeiros-turistas, diferencia-se da primeira,
pela sua postura religiosa, seu modo de vestir e pela estrutura de significados em que

inserem suas experiéncias.

Desse modo que, se para o romeiro tradicional o ato de peregrinar atua numa
busca de experiéncia pessoal, 0os romeiros-turistas revelam certa distincdo ao ideal de
comunhdo partilhado pela maioria dos peregrinos, pois participam da romaria para
“admirar a fé do povo”, ou seja, como turistas, se colocam como observadores externos

de uma experiéncia religiosa vivenciada pelos outros.

Isto posto, partindo da concepcédo de Steil (2003), o grupo Sagrado Coracdo de
Jesus insere-se na logica de sociabilidade da peregrinacdo na sua forma tradicional, em
gue os jovens participam ndo como espectadores da caminhada e de uma experiéncia
religiosa, mas se colocam como aqueles que se desapegam do cotidiano e do conforto
material para viver a comunhdo da pratica peregrinatéria que se expressa através dos

corpos, dos afetos e das emocBes que circulam entre 0s peregrinos.

De modo geral, como consta na programacéo do evento, a peregrinagdo consiste
na realizacdo de uma caminhada feita ao longo do dia de um ponto a outro da cidade
para que os jovens pudessem participar da vigilia com o Papa e da missa de envio no
domingo. O proposto aos peregrinos foi uma caminhada de treze quilémetros a partir de
trés localidades do Rio ao Campus Fidei localizado em Guaratiba, local destinado a
acolher os peregrinos para a vigilia. Como mostra a figura 6, os peregrinos poderiam ir
de 6nibus até a estagdo do Recreio ou ir de trem tanto até a estacdo de Campo Grande

quanto a de Santa Cruz e caminhar até o Campus Fidei.
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Fig. 6. Rota de peregrina¢do inicialmente proposta aos jovens.
Fonte: Guia do Peregrino

No entanto, como citado anteriormente, essa rota de peregrinacdo foi alterada e a
vigilia passou do Campus Fidel para Copacabana de forma que os peregrinos
percorreriam aproximadamente nove quildmetros da estagdo Central do Brasil,

localizada no centro da cidade até a zona sul (Copacabana), como indica a figura a
sequir:

Fig. 7. Rota de peregrinacdo feita pelos jovens apds
mudanca do local da vigilia.
Fonte: Site G1

De acordo com 0 G1 (26 de jul. 2013), um esquema de transito foi montado para
peregrinacdo: o Aterro do Flamengo foi fechado para a preparacdo de tendas para
entrega dos Kits peregrinos e o bairro de Copacabana foi fechado as 12h para a
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passagem de carro, como 24 pontos de blogueio até o domingo, dia de encerramento da
Jornada.

Sendo assim, de mochila nas costas, bandeira do Brasil junto ao corpo e saco de
dormir, o grupo pesquisado comecou a caminhada pela Central do Brasil, como
indicava o percurso. Mesmo cansados pelos dias anteriores, 0s peregrinos campistas
comecaram a caminhada cantando, batendo as palmas e junto com outros peregrinos,
cada qual em seu idioma, falavam a frase tipica da Jornada: “essa ¢ a juventude do
Papa”. A medida que avangavamos pelo percurso o numero de peregrinos ia
aumentando. Alguns grupos apenas caminhavam, outros tiravam foto da paisagem,
outros sentavam pelas calgadas, e houve também troca de ajuda, de souvenir e bastante

interacdo entre 0s peregrinos.

Em uma das paradas ao longo do caminho feita para comer, 0s jovens
pesquisados encontraram com 0s mexicanos que participaram da Semana Missionaria
em Campos. Devido a Semana Missionaria, a maioria dos jovens do grupo campistas
conheciam os mexicanos, revelando o estabelecimento de lacos de amizade entre eles.

Por isso, ambos 0s grupos se uniram na caminhada para participar da vigilia juntos.

O cansago e o desgaste fisico oriundo da peregrinacdo foram apontados por
alguns dos integrantes do grupo Sagrado Coragdo de Jesus como uma tradugédo de suas
vidas, isto é, tal como é no percurso que, mesmo com o cansaco e as dificuldades,
chegariam a Copacabana onde poderiam “renovar a fé” com a presenca do Papa,
durante a vida, apesar dos obstaculos e do pecado, chegariam ao céu e ficariam “perto
do Senhor”. As adversidades eram percebidas como “teste da fé” de cada peregrino. No
entanto, algumas meninas do grupo (as mesmas que ndo quiseram ir a Ultima catequese)
relatou que ndo imaginavam que passariam por tanto cansaco e problemas na

peregrinacdo, manifestando certa insatisfacdo quanto a caminhada.

O grupo Sagrado Coracdo de Jesus chegou a Copacabana por volta das 16h. Ao
estender os sacos de dormir pela calgada, que foi uma forma de delimitar o espaco do
grupo campista, alguns se revessavam para ir ao banheiro. Além das dificuldades
encontradas durante a peregrinacdo, ir ao banheiro se tornou, segundo os jovens, 0
maior problema. N&o havia banheiro quimico suficiente e os préximos aos quiosques

eram pagos e as filas eram muito maiores.
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De todos os atos centrais em Copacabana, este foi 0 que mais 0s jovens se
manifestaram emocionalmente. Tudo comegou com o pronunciamento do Pontifice.
Falando em espanhol, mas com tom informal, como se estivesse conversando com cada
jovem, criando, portanto, um clima de intimidade, disse aos peregrinos que o escutavam
atentos: “o Senhor continua precisando dos jovens para a sua Igreja. Queridos jovens, o
Senhor precisa de vocés. Também hoje Ele chama a cada um de vocés para segui-lo na

sua Igreja para serem missionarios”.

Pedindo que os jovens escutassem com o corag¢do o que “Deus estava falando”,
suas palavras orientava-os a serem discipulos missionarios, utilizando os testemunhos
dados por alguns jovens anteriormente como exemplo de “sementes que cairam em terra

2

boa’:

hoje, de modo especial, Jesus estd semeando. Ao aceitar a palavra de Deus,
nos tornamos o campo da fé. Por favor, deixe que a palavra do Senhor entre
nas suas vidas. (...) Eu sei que vocés querem ser terra boa. O cristdo quer ser
iss0, um cristdo de verdade, ndo cristdos de fachada, mas sim auténticos. Sei
que querem ser cristdos auténticos. N&o cristdos de nariz empinado, pessoas
que s6 parecem cristdos, mas ndo fazem nada. Tenho a certeza que vocés ndo
querem viver na ilusdo de uma liberdade que se deixe arrastar pelas modas e
as conveniéncias do momento. (...) (Papa Francisco — Vigilia)*'.

Durante essas palavras muitos jovens, tanto os do grupo campista quanto os
demais peregrinos que estavam pelo calcaddo da praia, se ajoelharam, outros ainda
choravam segurando o terco e quando o Papa pediu siléncio para que cada um pudesse
falar com Jesus, muitos fecharam os olhos e com as méaos proximas ao coragdo
abaixaram a cabega. Por alguns instantes ndo se escutou nenhuma voz, qualquer barulho
que seja em Copacabana. Esse momento foi ressaltado pelos jovens de Campos como 0
apice da vigilia em que puderam, em meio a multiddo, “ouvir a voz de Deus”. Uma das

jovens ressaltou numa entrevista feita posteriormente ao evento:
na vigilia, quando o Santo Padre pediu siléncio eu senti uma coisa
inexplicavel. Fiquei arrepiada, uma brisa leve tocava meu rosto e me senti
entregue a Deus. Jesus falava comigo e eu senti também naquele momento o

quanto a igreja esta unida porque quando o Papa pediu siléncio todo mundo
fez siléncio daquela praia (Nina).

As palavras do Papa e o seu pedido de siléncio colocaram o peregrino na rota
para se alcancar o sagrado, que pode ser experimentado ndo apenas dentro da igreja,

como também em outros locais que, no caso, foi na praia de Copacabana. Além do

*" Papa Francisco no Brasil: Pronunciamentos.
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mais, ainda houve procissdo e adoragdo ao Santissimo Sacramento, fazendo com que

muitos jovens se ajoelhassem e elevassem as maos para o alto*®.

O objetivo da vigilia é colocar os jovens unidos espiritualmente em oracdo®.
Devido a isso, todas as apresentacdes realizadas e o discurso do Pontifice tiveram como
intuito reforcar, via emocao, a adesao dos jovens, suscitando experiéncias coletivas para
promover a comunhdo do espirito (HERVIEU-LEGER, 2008).

Como ocorre tradicionalmente nas Jornadas, grande parte do publico
permaneceu no local para participar pela manhd da missa de envio. Apenas alguns
peregrinos voltaram para os alojamentos ou se hospedaram em paroquias proximas a
Copacabana. Segundo a Prefeitura do Rio foram aproximadamente trés milhdes de

pessoas que participaram da vigilia®.

Logo, foram quase trés milhdes de jovens que estiveram ao relento durante a
noite de sdbado para domingo. Ao acordar, enfrentaram longas filas para o banheiro
quimico além de se deparar com 0 mau cheiro, ja que muitos vazaram devido ao uso
excessivo. Havia poucos banheiros para a quantidade de peregrinos. Com a mudanca
das atividades de Guaratiba para Copacabana, muitas estruturas nao puderam ser

transferidas, como os banheiros e equipamentos de salde.

Enquanto o Papa se preparava para a missa, houve um flash mob em sua
homenagem, que consiste na danca de uma mdusica feita por um grande nimero de
pessoas e, com isso, sua concretizacdo na Jornada significaria que seria 0 maior ja
realizado no mundo®®. Do palco jovens faziam a coreografia e os demais peregrinos os
acompanhavam, inclusive os padres, bispos e cardeais que estavam presentes para a

realizacdo da missa de envio, participaram do flash mob.

A missa celebrada por Francisco demonstrava o ecumenismo da Igreja Catolica.
Para envolver os peregrinos estrangeiros, algumas leituras foram feitas em inglés e
espanhol e em certas musicas misturava o portugués, o francés e o inglés. A homilia do
Papa foi uma reflexdo sobre o tema da Jornada: “Ide e fazei discipulos entre todas as

nacoes” (Mt 28, 19), mostrando aos jovens sua importancia em “testemunhem a fé”,

*8 Para os cat6licos, a adoragdo ao Santissimo significa adorar a Deus.

* Informagéo retirada do site JMJ Rio 2013.

% Informacdo retirada do site da Prefeitura do Rio de Janeiro. Disponivel em:
<http://www.rio.rj.gov.br/web/guest/exibeconteudo?id=4269091>. Acesso em: 20/12/2013.

5! Semanas antes a JMJ foi divulgado, pela organizagdo do evento, um video ensinando a coreografia e
pedindo aos jovens que ensaiassem em casa.
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evangelizar e anunciar o Evangelho: “a Igreja precisa de vocés, do entusiasmo, da
criatividade e da alegria que lhes caracterizam! (...) Sabem qual é o melhor instrumento

para evangelizar os jovens? Outro jovem! Esse ¢ o caminho a ser percorrido”.

O apice da celebracdo foi a eucaristia. Varios sacerdotes se espalharam pela
praia de Copacabana para distribuir as hostias para os fiéis que se comprimiam para
recebé-la. De maos junto ao peito e boca aberta, os peregrinos recebiam a hostia e
voltavam para seus lugares. Os do grupo pesquisado cairam de joelhos, uns de olhos
fechados, outros chorando, balbuciavam palavras e frases alheios aos quase trés milhdes

e meio de pessoas presentes no local.

O Papa finalizou a missa anunciando que o local da préxima Jornada Mundial
da Juventude em 2016 seria em Cracdvia, na Polonia. Com o término do oficio
religioso, os jovens campistas diziam entre si: “ah, quem ndo sabia que o Papa iria
escolher Polonia?! Claro que ele queria fazer uma homenagem a Joao Paulo II”. Desde
o0 inicio do evento eles especulavam entre si 0 local da proxima edicdo e diziam que o
Papa Francisco iria canonizar em 2014 os papas Jodo Paulo Il e Jodo XXIII. Portanto, o
primeiro, idealizador das Jornadas, seria homenageado em sua cidade com a realizacdo
da Jornada em 2016.

Durante a viagem de volta para Campos, no 6nibus, Nina pediu para que cada
um se manifestasse a respeito de sua participacdo na Jornada. Cada jovem relatou como
decidiram participar do evento, quais foram suas motivacbes, descreveram alguns
momentos que mais 0os chamaram atencdo. Em resumo, apontaram, assim como nas
entrevistas feitas posteriormente, que foi uma experiéncia Unica e que cada esforgo e
dificuldade foram importantes para a renovacdo da fé e demonstracdo ao mundo do
“que € ser catdlico”. Destacaram ainda que puderam conhecer seus limites e também

pessoas de outras nacionalidades.

A Jornada Mundial da Juventude chegou ao fim para esses jovens e cada um a
viveu de forma singular, cada qual com suas particularidades, desejos, experiéncias,
com formas de expressar sua religiosidade e devocéo catolica. Conforme pude perceber,
ja que posteriormente mantive contato com alguns deles, cada um levou para sua vida
um ensinamento da Jornada, seja com as orienta¢Oes oriundas das catequeses ou dos
pronunciamentos do Papa, seja pelas licdes aprendidas com os desafios vividos durante

os dias no Rio de Janeiro.
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2.3. Uma Jornada, varias vozes

A Jornada Mundial da Juventude é um evento de massa, regulado
institucionalmente, que propicia espagos e um ambiente de interculturalidade agregando
jovens de diversos paises nas quais idiomas, visdes de mundo e estilos de vida se
interagem num mesmo lugar. Sob a perspectiva dos jovens campistas, foi apontado
anteriormente, como essa interacdo foi efetivada nos dias de realizacdo do evento.
Assim, como locus de pesquisa, a Jornada torna-se um observatério das transformacoes
do catolicismo, da relagdo entre juventude e religido e dos sentidos dados pelos jovens

ao evento.

Acompanhar um grupo de jovens participantes da Jornada, utilizando também as
entrevistas, foi fundamental para destacar alguns pontos. Podemos elencar
primeiramente que, quando o jovem decide se inscrever, se prepara e sai de sua cidade
para passar quase uma semana no Rio, trata-se de uma escolha que parte da sua propria
necessidade e, portanto, € uma pratica pessoal mesmo que a participacdo adquira forma
coletiva. Conforme indica Vogel (1997), peregrinar ndo € um ato obrigat6rio, mas sim,

uma pratica desejavel que colabora para a edificacdo do fiel.

Questionados sobre 0 motivo de sua participacdo, a maioria respondeu que

queria estar junto a outros jovens e ao Papa:
eu queria ir pelo evento em si. Tipo, Jornada Mundial, jovens de tudo quanto
é lugar. Claro que eu queria ir. Para compartilhar experiéncias, essas coisas.

E também o Papa estaria presente. Quando soube que ia rolar no Brasil com
certeza ndo poderia deixar de ir (Paloma).

eu pensava como catolica: ‘o chefe catdlico esta vindo para o Rio de Janeiro.
Como ndo ir & Jornada?!’. Era praticamente impossivel. E nesse momento eu
também j4 estava mais engajada na igreja. Entéo partiu de mim a necessidade
de ir (Thamires).

O estar “mais engajada na igreja”’, como disse Thamires, também ¢ um dos
fatores que caracterizam o grupo pesquisado. Embora a Jornada ndo seja reservada
apenas aos religiosos, foi possivel perceber, que os campistas sdo catolicos que
participam de forma efetiva em suas paréquias. Por conseguinte, ir a Jornada, mesmo
que tenha sido uma escolha individual, ndo pode-se deixar de considerar o universo que
compde a vida desses jovens. Logo, parte-se de uma motivacdo necessariamente
religiosa, pois a necessidade de participacdo € maior entre 0S que estdo mais

socializados no catolicismo. Para a maioria dos jovens desse grupo, a trajetoria no

70



catolicismo comeca na infancia, sob influéncia familiar, na qual assimilam hébitos,

valores, costumes e padrdes de conduta.

Cabe ressaltar também que alguns dos jovens pesquisados ndo sabiam da
existéncia da Jornada Mundial da Juventude nem o que de fato seria. Somente com a
anunciacao do Brasil como sede de uma edicdo, quando houve uma ampla divulgagéo
pela midia e pelas paréquias, que o evento se tornou conhecido, principalmente pelos
encontros que anteciparam a Jornada como Bote Fé e a Semana Missionaria:

eu ndo sabia que existia isso, um encontro do papa com os jovens. S6 depois
que anunciou que ia acontecer no Rio que fui saber que era um encontro com
0 papa. Néo tinha uma nog¢éo do que seria. 1sso era uma coisa muito longe de
mim, da minha vida. Até que aconteceu no Rio, no Brasil, tdo perto de nés,
que fui saber o que era a Jornada. E comecou os eventos pré-jornada, que foi
muito importante para poder mostrar 0o que era o Jornada. Teve muitos
movimentos antes também, como a Semana Missionaria que vieram
peregrinos para a cidade e o Bote Fé, e outros menores preparados pelas
paréquias que também sempre falavam da Jornada. Entdo teve toda uma

preparacdo porque antes eu ndo sabia que a Jornada era esse encontro do
mundo todo num s6 lugar para falar de Deus (Rafaela).

Uma pesquisa feita pela Universidade Federal Fluminense - UFF em parceria
com a Secretaria de Estado de Turismo- SETUR®? aponta que 87,4% dos participantes
estavam participando pela primeira vez de uma Jornada. Podemos pensar, a partir disso,
que a participacdo dos brasileiros s6 foi impulsionada pelo fato do evento ter sido no
pais, evidenciando que ndo mantém uma “religiosidade peregrina”, conforme sublinha
Hervieu- Léger (2008). Quando perguntados se participariam da préxima Jornada em
2016, os jovens da presente pesquisa responderam que seria dificil devido a distancia e

por razdes financeiras.

Outro elemento pode ser observado: a Jornada possui um duplo sentido. Da
mesma forma em que é um encontro destinado aos jovens catélicos, também ¢é um
recurso para atrair o segmento juvenil, seja aqueles ainda ndo catolicos, seja os catolicos
afastados. Como pondera Fernandes (2012), a Jornada se destaca por ser um esforco
institucional de atracdo da juventude, sendo este um fator de fortalecimento do

catolicismo.

Se atrair jovens para o seio do catolicismo foi, mesmo que implicito, um dos
objetivos da Jornada, pelo menos com dois jovens campistas essa receita funcionou.

Daniel e Evaldo, dois jovens de familias catdlicas, passaram a infancia “dentro da

52 Disponivel em http://www.rj.gov.br/web/setur/exibeconteudo?article-id=1697006. Acesso em:

2/02/2014.
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igreja”, mas na adolescéncia se “afastaram”, ndo cumprindo mais com as “obrigacdes

catolicas”.

Relataram cada um com suas razdes, que deixaram de ir as missas (ndo
comungando mais) e ndo participaram mais 0s cursos oferecidos pela Paroquia Sagrado
Coracdo de Jesus. No entanto, participar da Semana Missionaria que ocorreu em
Campos, numa semana anterior ao evento no Rio, foi fundamental para a participacédo
dos dois jovens na Jornada e para a re-adesdo ao catolicismo, ou como eles mesmos

destacam, para a volta da “caminhada na igreja”:

na época eu estava afastado da igreja. S6 ia as missas quando eu queria.
Tinha domingo que ndo ia. Ndo me fazia falta. E na semana missionaria que
teve em Campos me chamaram varias vezes para participar, para ser
voluntério porque eu falava um pouquinho de inglés, mas eu sempre negava.
S6 eu estava numa época que ndo fazia praticamente nada na faculdade. Ai
num dia da semana missiondria liguei para um amigo meu para saber onde
ele estava com o0s gringos e acabei indo e no dia seguinte fui a S&o Jodo da
Barra e na sexta, foi o dia mais importante para mim porque foi quando eu
voltei para a caminhada. Na sexta-feira teve um catecismo na UENF com o0s
dois bispos da cidade e naquele dia, tudo que eu questionava em relacéo a
questdo de fé e razdo, me sanou muitas duvidas. Aquilo foi muito simbolico
para mim, de ser na faculdade, de ser na UENF, lugar que eu estudo a mais
de quatro anos j&. Entdo, aconteceu uma renovada em mim. De saber a
histéria do pessoal que veio para c4, os testemunhos... Até mesmo nessa
sexta, depois da palestra teve uma missa na minha pardquia, com os dois
bispos, que foi a pardquia que eu cresci, que eu fui coroinha e tudo, e foi
quando eu voltei a comungar depois de muito tempo. Tinha sido mais de seis
anos que ndo comungava. E foi naquele dia que falei: pronto. Vou para a
Jornada. Tinham me convidado muitas vezes, mas eu recusava todos o0s
convites ¢ naquele dia eu pensei: ‘cara, ndo ¢ ninguém que estd me
convidando. E Deus. Entdo, ndo posso recusar’. Ai eu fui pro Rio e dai voltei
para a caminhada na igreja (Daniel).

eu ndo estava muito animado. Mas uma galera me chamou para ajudar numa
semana antes da Jornada que teve aqui em Campos. Eu fui ajudar, porque ndo
custava nada. Recebi os peregrinos, me entrosei com a galera, fiz novas
amizades. Teve gente de tudo quanto é lugar do mundo, teve gente do Congo,
da india, Espanha, México, entdo, isso me deu um animo de querer ir a
Jornada. Eu ndo queria ir por conta da faculdade e um amigo meu me
chamando para ir, ai acabei indo. Foi ai que voltei a frequentar a igreja e
voltei a caminhar. Acho também que esse novo papa que entrou parece que
deu um novo &nimo, um novo gas (Evaldo).

O “voltar para a igreja” ou “voltar para a caminhada” marcam a experiéncia
religiosa desses jovens. Eles nunca deixaram de ser catolicos para frequentar outras
denominagdes, apenas abandonaram suas praticas religiosas. Nesse caso, a Jornada
Mundial da Juventude configura-se como um meio de atragdo de fiéis, principalmente,

para uma re-adesdo institucional.

De acordo com esse fato, a Jornada propos o tema “ide e fazei discipulo entre

todas as nacgdes” (Mt 28, 19), para investir no aspecto missionario. Explicitado no Guia
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do Peregrino, o tema da Jornada foi uma convocagéo aos jovens de todas as partes do
mundo a assumir um chamado a missdo para serem “testemunhas vivas do Cristo

Ressuscitado”.

Comecando pela Semana Missionaria, que ocorreu nas dioceses brasileiras,
passando pelo Hino Oficial da Jornada, que convidava todos a serem missionérios®, e
pelas catequeses e discursos do Papa, o tema da Jornada era enfatizado com o objetivo
de mobilizar os jovens para o fortalecimento de uma pertenga institucional. Na verdade,
investindo no aspecto missionario a Igreja Catdlica assegura sua permanéncia na
sociedade, fortalece a evangelizacdo e a conversdo, que sdo aspectos primarios da fé
cristd e potencializa as taxas de adesdo (FERNANDES, 2014).

A missa no domingo presidida pelo Papa, Gltima atividade da Jornada, tinha
como proposito, a partir de todas as experiéncias vividas no local, reenviar os jovens a
sua vida cotidiana como uma “missdo” para ser realizada como “testemunha da fé” e
“anunciante do evangelho”. Essas formulas fazem referéncia direta no dever da
evangelizacdo, que pode ser a partir da oracdo, da caridade, dos meios de comunicacao,

do uso da biblia e dos testemunhos.

Assim, as orientacdes sobre o aspecto missionario transmitidas pelas mais
variadas formas na Jornada parece refletir nos discursos dos jovens pesquisados:
nos catélicos somos muito acomodados. As vezes a gente vé pessoas de outra
religio na rua pregando o evangelho. N6s ndo. N6s colocamos a biblia como
um livro de cabeceira. Ai eu acho que a Jornada veio mesmo para motivar,
para dar coragem para nos catélicos de levar a palavra para as pessoas que
mais necessitam, como 0s nossos irmaos de outras religioes fazem. Para nos
o diferencial foi esse — ide e pregai o evangelho a todas as criaturas. E isso
que trazemos hoje para a nossa Igreja, que é fazer a diferenca e pregar o

evangelho a todas as pessoas. A Jornada deixou isso para a gente. E ter
coragem de anunciar (Cora).

A convocacdo para a tarefa de evangelizacdo é apropriada pelos jovens
pesquisados compreendendo que ¢ preciso ser discipulos e “pregar o evangelho”. A
promocdo da faceta missionaria pela Jornada marca a atual dindmica da Igreja Catolica.
Segundo Teixeira (2009), o papado de Jodo Paulo Il visou dar importancia ao andncio
explicito, promovendo um novo “ardor” missionario para enfrentar dos “momentos de

incertezas”.

53 \/er letra da mdsica no anexo.

73



O préprio Papa Francisco confia aos jovens o papel de anunciantes do
evangelho: “queria que este mandato de Cristo — ‘Ide’ — ressoasse em vocés, jovens da
Igreja na América Latina, comprometidos com a Missdo Continental promovida pelos
Bispos (...). Este anuncio é confiado também a vocés” (Papa Francisco — Missa de

envio).

Na tentativa de atrair novos membros para o meio religioso, Francisco confere
aos jovens a papel de evangelizar outros jovens — “sabem qual ¢ o melhor instrumento
para evangelizar os jovens? Outro jovem. Este ¢ o caminho a ser percorrido”. Desse
modo, a postura evangelizadora proposta pela Jornada é que os jovens saem de suas
paroquias, movimentos e pastorais para ocupar lugares no espago publico:

(...) aqui, no Rio, faréo barulho, fardo certamente. Mas eu quero que se fagam
ouvir também nas dioceses, quero que saiam, quero que a lgreja saia pelas
estradas, quero que nos defendamos de tudo o que e mundanismo,
imobilismo, nos defendamos do que e comodidade, do que e clericalismo, de
tudo aquilo que e viver fechados em nos mesmos. As paroquias, as escolas,
as instituicOes sdo feitas para sair; se ndo o fizerem, tornam- se uma ONG e a

Igreja ndo pode ser uma ONG (Papa Francisco — Encontro com 0s jovens
argentinos).

Percebe-se, assim, junto a essa perspectiva, que o jovem € tido como um dos
carros-chefes da Igreja para sua proposta de evangelizagcdo nos tempos atuais. O fato
dos jovens serem chamados para 0 ato missionario, pode-se dizer que é um aspecto
novo no catolicismo, uma vez que antes essa tarefa era destinada apenas ao clero e a

hierarquia catolica.

Atualmente, aponta Dalla-Déa (2013), o jovem possui cidadania eclesial ao
assumir responsabilidades e de ter vez e voz na Igreja Catdlica. Tido como instrumento
no processo de evangelizagdo, os jovens sdo incentivados a participar e dar sua
contribuicdo na Igreja. A novidade é que o “Espirito Santo age em todos os batizados,
ndo so no clero (Apostolicam Actuositatem, nimeros 9, 12, 30 e 33). Isso parece pouco,
mas muda tudo” (DALLA-DEA, 2013, p. 20).

Com isso, 0s jovens também acreditam que sdo fundamentais para a Igreja e
percebem que tem espaco e voz em suas paroquias € movimentos, concordando com o
Papa que o instrumento para evangelizar os jovens é atravées de outros jovens:

a forca da Igreja Catolica estd em nds que somos jovens. Tem até um
evangelho que fala — sois jovens porque sois forte e vencestes o maligno. Por
isso acho que nds somos a base hoje. O jovem foi feito para o desafio e

através da nossa alegria é que podemos chamar os outros e tudo estd em
nossas maos. Podemos até transformar essa realidade que estamos vendo
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hoje, na igreja, ja que muitos jovens estdo perdidos e na também na
sociedade com tantas coisas que a gente v& como drogas, prostituicdo, as
crises, tudo (Elod).

Cabe apontar ainda que os jovens pesquisados que fazem parte da Pardquia
Sagrado Coracéo de Jesus possuem papel importante na evangelizacao de outros jovens.
Essa paréquia é centro da Escola de Evangelizacdo Santo André>* que realiza cursos
com o objetivo de evangelizar criancas, adolescentes e jovens e de proporcionar
conhecimentos aos ja “convertidos”. Segundo os proprios entrevistados os cursos
oferecidos pela escola sdo os jovens que organizam e palestram, sendo uma forma de

aproximagcéao para a acao evangelizadora:

eu concordo totalmente quando fala que o jovem precisa evangelizar outro.
Tanto é que os cursos que eu faco e trabalho da Escola de Evangelizacéo
Santo André sdo jovens evangelizando jovens. Por exemplo, 0 acampamento
mirim, que sdo para criangas de 10 e 11 anos, é feito por criancas. Quem
palestra para as outras criangas, ndo sou eu com 18 e 19 anos. Sdo as criangas
de 10 e 12 anos. O FAC, que é de 12 a 14 anos, quem vai palestrar sdo as
criangas da mesma faixa de idade. Claro, que os mais velhos ajudam, por
exemplo, o tema da sexualidade que é mais complicado, a gente ajuda mais.
As vezes as criangas deixam alguma coisa faltando, ai a gente complementa.
Mas quem trabalha diretamente sdo as criangas. Entdo o jovem evangeliza
outro jovem. E ele que dé o testemunho. Um jovem é um cara que vive uma
vida normal, mas nas suas atitudes mostra ser uma pessoa diferente. Por
exemplo, numa conversa entre amigos comeca a falar mal de outras pessoas e
esse jovem vai e se afasta. Isso mostra para as outras pessoas que Vocé é
diferente, que Deus te faz diferente. Entdo para mim é fundamental um jovem
evangelizando o outro (Marcelo).

0 jovem da o exemplo para outro jovem. Quando tem uma pessoa mais velha,
um adulto falando para um jovem, ele ndo presta muito atengdo porque séo
realidades muito diferentes. E o jovem falando para outro jovem, dando
exemplo para o0 jovem é o que mais funciona. O jovem vé que aquela
mudanca € possivel. Através do testemunho ele acredita que a mudanga é
possivel, é o que a gente faz na Escola Santo André (Artur).

Nos relatos observa-se o valor que eles possuem para os fins da evangelizacao.
A Igreja Catolica aposta na juventude como um canal privilegiado de difusdo dos
valores catélicos, com a finalidade de alterar o quadro de declinio de jovens® e atrai-
los. Desse modo, existe uma valorizagdo pela participacdo dos jovens nos cursos, nas
reunides e decisdes, de acordo com o contexto pesquisado, demonstrando que o jovem

tem sido cada vez mais chamado a uma participacdo ativa no catolicismo.

> A Escola de Evangelizacdo Santo André atua para evangelizar e formar evangelizadores. Criada no
Meéxico por volta dos anos de 1980, sua meta ¢ criar uma Escola de Evangelizagdo em cada paroquia da
Igreja Catolica. Hoje essa escola estd presente em 60 paises e em Campos sua sede esta na pardquia
Sagrado Coracdo de Jesus, proporcionando cursos de evangelizagdo (PROJETO PASTORAL SANTO
ANDRE, 2008).

% Fernandes (2012) salienta que o Censo 2010 registrou um declinio de 3% no nimero de jovens
catolicos na faixa dos 15 aos 29 anos.
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Outro aspecto que merece atengédo sobre o trabalho de observacéo da Jornada: o
pluralismo presente entre os movimentos e correntes religiosas no interior do
catolicismo. Como ilustracdo, o Festival da Juventude e a Feira VVocacional, que reuniu
os jovens fora de Copacabana, assistiram uma diversidade de oferta espiritual dentro da
esfera catdlica. Os atos religiosos com formacédo e palestras para os participantes eram
realizados por diferentes movimentos, grupos e congregacdes. Até mesmo na Feira
Vocacional, era visivel a pluralidade de comunidades e correntes, cada um com seu
carisma. E como se fosse uma vitrine de expressdes de espiritualidade e carismas que 0s

jovens poderiam encontrar de acordo com suas necessidades e preferéncias.

Além disso, na missa de envio era perceptivel, através do nimero de bandeiras, a
quantidade de paises presentes no ultimo dia de Jornada. Segundo o balanco oficial feito
por Dom Orani Tempesta, divulgado pelo jornal O Globo (30 de jul. 2013), 175 paises
enviaram seus jovens ao Brasil. Isso significa que houve uma diversidade de jovens,

estilos, modos de viver e pensar, uma variedade linguistica, cultural e social®®.

Dessa maneira, essa diversidade era visto com algo positivo pela Jornada. Havia
troca de bandeira entre os peregrinos, de souvenir, e de experiéncias, principalmente as
religiosas:

tem gente que fala ‘ah, vocé vai para Jornada para ver o papa’. Claro, o papa
é uma parte essencial da igreja, é aquele que junta toda aquela multiddo. Mas
a experiéncia que tive com as pessoas, nossa, isso é maravilhoso. O que mexe
comigo na Jornada e que me faz ter lembrangas maravilhosas foi o contato e
a experiéncia que tive com as pessoas. Por exemplo, eu conversava com as
pessoas de Mocambique, que falavam portugués, ai a gente trocava uma

ideia, contava dos nossos trabalhos na igreja, trocdvamos endereco de rede
social (...) (Artur).

A vivéncia com outros jovens, sobretudo, com os de outros paises, enfatizado
por Artur, demonstra auséncia de fronteiras entre os participantes da Jornada. Nem a
diferenca linguistica tornou-se uma barreira para a comunicacdo. Observa-se uma rede
de comunicacéo e troca de experiéncias numa mesma faixa de idade possibilitando uma
a criacdo de uma cultura de grupo (PAIS, 2008) comum em meio as diferencas

encontradas.

% Ainda sobre o balanco o evento foram 427.274 mil inscritos oficialmente, no entanto, o maior registro
de publico foi na missa de envio com 3,8 milhdes de pessoas. Os paises com maior ndmero de
participantes foi o Brasil, Argentina, Estados Unidos, Chile, Italia, Venezuela, Franca, Paraguai, Peru e
México. Ainda dentre os inscritos, 72,7% estavam vindo pela primeira vez ao Brasil; 86,9% nunca
haviam participado de uma Jornada; 55% eram do sexo feminino e 45%, masculino; 60% do publico
tinham entre 19 e 34 anos; e ao todo foram 60 mil voluntarios (O Globo, 30 de jul. 2013).
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Em outras palavras, mesmo que a Jornada tenha sido composta por jovens em
seus grupos com diferencas linguisticas, culturais, sociais e econdmicas, durante o
evento essas diferencas deixam de fazer sentido, pois, alem da aproximacéao fisica,
passam a compartilhar, conforme Pais (2008), 0 mesmo ideal, os mesmos desejos e
comportamentos que buscam expressar e legitimar uma identidade. E como se todos
fizesse parte de um Unico grupo. Para o autor, a filiacdo grupal de jovens produz

sentimentos de pertenca e o0 convivio assegura as afirmacdes identitarias.

Nessa direcdo, usando a perspectiva de Hervieu-Léger (2008), a Jornada
Mundial da Juventude, intensificou, entre os peregrinos, um sentimento de “unidade”,
transmutada em um “nds” comunitario com uma eficdcia significativa, como pode ser
percebido entre os entrevistados:

um dos legados deixados pela Jornada, o que a gente presenciou foi a questdo
da unidade. Vocé via pessoas de vérias linguas, mas todo mundo se
comunicava, tentava saber da onde vocé era, como vocé estava, como era sua

vida, como foi sua experiéncia com Deus e isso foi uma coisa maravilhosa
(Caio).

S0 quem esteve presencialmente 14, sabe o que foi aquele momento. Ver mais
de milhdes de pessoas, jovens buscando algo que ultrapassa os limites dessa
terra, foi maravilhoso. Até hoje tenho contato com as pessoas que conheci 4.
No Rio, tinha gente de todos os lados do mundo, mas a gente sabia que
tinhamos algo em comum, a busca por Jesus e o amor pela nossa religido.
Todos noés estdvamos ali pelo mesmo motivo e buscando a mesma coisa
(Thamires).

a interacdo foi muito grande. Essa troca foi uma das coisas mais bonitas
porque foram todos acreditando na mesma coisa. Apesar de ter pessoas de
véarios lugares, todos pensavam a mesma coisa. Pude ver a unidade entre nds
cristdos (Nina).

A Igreja mostra, com a Jornada, sua habilidade de mobilizacdo, promovendo a
comunhdo emocional na diversidade entre os peregrinos e do proprio catolicismo em
torno da figura do papa (HERVIEU-LEGER, 2008). Isso explica a insisténcia na
unidade estabelecida a partir de uma heterogeneidade de paises, idiomas e culturas,

relatada pelos jovens acima como um dos fatores que merecem destaque na Jornada.

Os jovens percebem que a universalidade catolica demonstrada pela Jornada,
mostrou a “for¢a da Igreja”. Eles sabem dos escandalos que a Igreja Catdlica estd
envolvida, sempre noticiados pela midia (O Globo, 08 de mar. 2013; BBC BRASIL, 26
de mar. 2010), da queda do nimero de adeptos indicada pelo Censo brasileiro e devido
a isso, classificam a Jornada como um evento que deu maior visibilidade para o
catolicismo, marcando, juntamente com a eleicdo do novo papa, uma renovagao, ou

melhor, uma reconstrucao da Igreja:
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para mim a Jornada significa renovagdo. Um novo gas. Uma Igreja que vivia
de algumas criticas, de alguns escandalos e a Jornada trouxe uma nova visao
da Igreja Catélica. Mostrou um outro lado, mostrou que apesar de tudo a
Igreja tem sua forc¢a e abraga todos e isso foi muito bom (Artur).

eu acho que foi um grande acerto da Igreja Catélica e do Jodo Paulo Il
quando criou a Jornada. Vocé vé que a juventude estd toda la. Isso mexe
muito com as pessoas; de ver que sao jovens normais, que ¢ festa, que a gente
danca, se confraterniza e tudo isso sem ter confusdo, sem briga. Até mesmo
os moradores do Rio de ndo participaram da Jornada diretamente falavam
que nunca tinham visto tanta gente na rua sem ter problema nenhum. Isso
mostra para 0 mundo e também para o catélico que a Igreja continua se
renovando. O jovem Vé outro jovem na rua, que para estar na Jornada levou
trés anos juntando dinheiro e isso renova o espirito de quem esta dentro da
igreja (Evaldo).

como igreja catdlica e como também para o mundo todo eu acho que a
Jornada significou um recomeco de uma Igreja. O Papa se chamou Francisco
com intuito de reconstrucdo, que nos lembra S&o Francisco, que reconstruiu a
igreja. Muita pessoa viu esse Papa com uma pessoa para reconstruir a Igreja e
eu acho que essa Jornada foi importante para isso. Para marcar o comeco de
uma reconstrucdo na igreja no mundo todo. No Brasil foi importante porque
0 catolicismo no pais tem caido muito. Por isso a Jornada serviu para
reacender essa paixdo por Jesus. Muitas pessoas do catolicismo tem ido para
outras religides, o espiritismo, para e evangelismo. O Papa veio trazer uma
unidade entre todas as religides, mas também veio reacender a chama dos
catélicos. Talvez aqueles que foram para as outras religiGes voltaram (Cora).

Nessas argumentacOes 0s jovens consideram que 0 novo Papa seguido da
realizacdo da Jornada conduz a Igreja Catolica a uma reconstrugdo, contribuindo para o
retorno de catolicos para a Igreja e de novos tempos para o catolicismo. Eles acreditam,
portanto, que pessoas podem voltar a professar a fé catolica por conta das experiéncias
da Jornada e das mudancas realizadas por Francisco: “eu até conheco algumas pessoas
que a partir da Jornada voltaram para a Igreja. A partir da Jornada as pessoas voltaram a
acreditar mesmo e a perceber o que ¢ o catolicismo”, disse Rafaela. No entanto, ainda
ndo ha pesquisas quantitativas para confirmar o retorno de fiéis. Apenas podemos
identificar no grupo pesquisado, o retorno de dois jovens ao catolicismo, como ja

indicado anteriormente.

O retorno desses jovens parece demonstrar o que faltava para os catolicos: uma
igreja mais préxima e acolhedora. O Papa, desde sua primeira apari¢do publica, tem
revelado aproximacdo junto a multiddo. Alguns autores (CARRANZA, 2013,
TEIXEIRA, 2013) discutem a possibilidade de novos rumos para o catolicismo e de
mudancas delineadas pelo pontificado de Francisco. A linguagem e os gestos usados por
ele evidencia uma igreja que esta proxima aos seus fi€is: “o papa mostrou para o mundo
qgue a Igreja Catolica ndo é sO6 aquele monte de velhinho que fica segurando vela
rezando no Vaticano. Mostrou que a igreja estad junto com o povo. Ele mostrou ser
acolhedor porque independente da religido ele abraga todo mundo” (Daniel). Essa nova
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aproximagdo com a sociedade acaba se tornando um aspecto favordvel para a

reconquista de novos ou antigos adeptos.

Além disso, a partir dos relatos dos jovens entrevistados, podemos perceber a
Jornada como espaco produtor de sentido e de identidade religiosa:

foi uma experiéncia diferente, totalmente nova para mim e extremamente

importante. Porque eu vejo que durante minha caminhada alguns passos

foram de essencial importancia e a Jornada foi um grande passo que eu dei.

Eu pude mostrar pra mim mesmo o que é ser catolico, que é viver essa unido

com todo mundo, todo mundo se ajudando para buscar o mesmo objetivo.
(Caio).

O sentimento religioso de “ser catdlico”, utilizando a visdo durkheimiana,
corresponde as forcas humanas que giram em torno da esfera moral. Segundo o autor, a
religido é antes de qualquer coisa um sistema de forcas que proporciona ao homem
religioso um poder, ou melhor, uma forca sui generis que o faz viver uma vida mais

elevada e mais intensa:

a vida religiosa implica a existéncia de forcas muito particulares (...). Vou me
contentar em dizer simplesmente que sdo as for¢as que levantam montanhas.
Entendo com isso que, quando um homem vive da vida religiosa, ele pensa
participar de uma forg¢a que o domina, mas que, a0 mesmo tempo, o sustenta
e o eleva acima de si préprio. Apoiado nela parece-lhe que pode enfrentar as
dificuldades da existéncia (...) (DURKHEIM, 1969, p. 74).

A esséncia da religido para Durkheim esta relacionada a ordem da acdo. A forca
que o homem religioso possui Ihe confere uma superioridade que se traduz em suas
acdes e no modo de viver. Como veremos no ultimo capitulo, a religido contribui para
uma organizagdo do comportamento e das relagfes sociais na vivéncia dos jovens.
Pertencer a um grupo religioso, nos termos de Pais (2008), implica a esses jovens um
sentimento de pertenca, encontrando vinculo de sociabilidade e integracdo social. Nesse
sentido, pode-se dizer que a partir de certos comportamentos, 0s jovens buscam

expressar e legitimar identidades, numa “luta de significacdo”.

Por isso, ndo era de se estranhar que mesmo com todos os dilemas enfrentados
pelos jovens campistas durante o evento, como as longas filas para o banheiro, as
viagens de Nova Iguacu a Copacabana, as poucas horas de sono, a caminhada de nove
quilometros, dentre outras coisas, ainda ressaltassem a Jornada como uma “experiéncia
maravilhosa” ¢ um “testemunho de fé”:

ndo importava os obstaculos. Eu fiquei em Nova Iguacu — uma hora e meia
de trem e metrd até Copacabana. E posso dizer que foi uma experiéncia Unica

na minha vida tanto pelos desafios que passei e até costumava falar que Deus
se manifestava a cada momento tanto nas dificuldades que aparecia e Ele nos
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ajudava a ser mais fortes quanto nos momentos de alegria em que Ele nos
completava de todas as formas. A experiéncia da Jornada é uma experiéncia
Unica e sd de estar perto do Papa, o sucessor de Pedro, valeu a pena qualquer
esforco e foi uma experiéncia maravilhosa na minha vida. Valeu o metrd
cheio. Dormir na rua. Ficar mais de uma hora na fila do banheiro. E se fosse
necessario eu passava de novo e se tivesse que escolher o lugar escolheria
Nova lguacu de novo. Foi uma experiéncia inesquecivel. Todas as vezes que
eu desanimo eu lembro a Jornada, de tudo que a gente passou e viveu la. Ndo
tem como esquecer. Isso me da forca e motivacéo (Nina).

Para mim significou um grande passo na fé. Porque quando fui para a
Jornada estava com muito medo de ficar doente la porque minha satde ndo é
muito boa. Para mim significou uma grade coisa. Ventava muito, chovia, mas
& ndo fiquei doente. E para mim aquilo foi uma grande coisa. E estar
préximo ao Papa, com todo mundo. Vocé entrava no metr6 e via todo mundo,
de todos os paises e, apesar de todas as diferencas, todo mundo era um s@,
buscava uma mesma coisa, tinham o mesmo desejo no coragdo (Caio).

O sacrificio que “vale a pena” reflete o testemunho da fé catélica, o que significa
que a Jornada Mundial da Juventude possui, para esses jovens, uma dimensao espiritual
gue ndo se insere no ritmo da vida cotidiana. Ou seja, deixando sua vida ordinéria para
experimentar uma vivéncia extraordinaria, a peregrinacdo realizada pelos jovens
constitui-se num momento de intensidade religiosa (HERVIEU-LEGER, 2008) que n&o

se da em sua paréquia ou em sua cidade.

Nesse sentido, a Jornada possivelmente ndo poderia ter dado certo sem a ajuda
dos 60 mil voluntarios. Sem o trabalho desse exército de méo de obra gratuita, a
realizacdo do evento ndo teria sido vidvel. O perfil dos voluntéarios era abrangente
podendo encontrar, em sua maioria, jovens e adultos de 18 a 35 anos. De acordo com 0
Guia do Peregrino, do nimero total de voluntérios, 45 mil eram residentes no Estado do
Rio, 7,5 mil de outros estados brasileiros e 7,5 mil estrangeiros.

Divididos em equipes, eram eles 0s responsaveis por oferecer suporte nos
servicos gque iam da logistica aos de comunicacdo. A cada estacdo de metrd e de trem
havia voluntérios, devidamente identificados, dando informacdo e orientando o0s
peregrinos, nos posto de salde, nas ruas, na passagem do papa mével por Copacabana,

la estavam eles realizando suas tarefas nos dias de sol ou chuva.

Nessa perspectiva, como manifestacdo de religiosidade, a Jornada Mundial da
Juventude insere-se como um instrumento de transformacéo pessoal e aperfeicoamento
espiritual em que os jovens a identificam como um convite para mudanca de vida, além
de ser fonte para expor sua identidade catdlica e de trocar experiéncias com outros

jovens, sendo um evento que possibilita maior visibilidade para o catolicismo.
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Capitulo 3: Juventude em discusséo

Como muitos autores tém destacado, a juventude € um conceito construido
historica e culturalmente (NOVAES, 2006; ABRAMO, 1997; DAYRELL, 2003), sendo
lugar comum pensar a juventude como uma categoria hegemonica. Bourdieu (1983)
entende que a juventude € uma categoria construida socialmente, na qual as
classificagOes por idade impdem limites a sua definigdo. Possibilitando a compreenséo
das construcbes simbolicas, os significados e as relacdes sociais estabelecidas pelos
jovens, o autor reforca o entendimento da juventude como uma categoria nao

homogénea.

Pais (1990) destaca que ao discutimos a tematica da juventude transitamos entre
uma abordagem mais simplista, em que os jovens compartilham um conjunto de
crengas, simbolos e préaticas inerentes a fase da vida, e outra que leva em consideracdo
as diferencas individuais, socioeconémicas, comportamentais, de género, de estilos de
vida e de modos de ser dos jovens. Para o autor, a juventude tem que ser tomada néo s
como uma fase de vida, mas também como um conjunto social diversificado. Por isso é
relevante considerar, nos estudos socioldgicos, a heterogeneidade da juventude, visto

que o jovem distingue-se do outro pelos seus diferentes atributos sociais.

A vida social do jovem expressa diferencas e desigualdades quanto a classe
social, género, orientacdo sexual, escolaridade, insercdo no mercado de trabalho e
também com relacdo a religido. Sobre esse Gltimo aspecto, Novaes (2006), analisando
os dados referentes ao Censo 2000, demonstra que 0s jovens estdo entre oS que se
consideram mais secularizados. A proporcdo de jovens que se declaram sem-religido é

maior (9,3%) que o conjunto da populacédo (7,4%).

Essa ultima consideracdo poderiam nos levar a pensar numa menor religiosidade
entre os jovens. Porém, os dados da pesquisa da Unesco Juventude, juventudes: o que
une e 0 que separa demonstra que no Brasil 96% dos jovens declararam possuir uma
religido e que 81,1% participam de grupos com viés religioso (NOVAES E FONSECA,
2007).

Conforme ressalta Mariz (2005), falar num jovem sem-religido e outro que
possui suas praticas religiosas ou ainda daqueles que procuram “experiéncias radicais”,
como os jovens que aderem as “comunidades de vida”, ¢ levar em consideracdo as

multiplas formas de vivéncias das “juventudes”, que engloba culturas e subjetividades
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diferentes, seja em grupos sociais proximos ou distintos. Dai que a prdpria experiéncia
de juventude gera uma subjetividade capaz de “levar o mesmo jovem, ou jovens com o
mesmo perfil social ou a mesma vivéncia, a ndo ter religido alguma ou ter muita
religido” (MARIZ, 2005, p. 258).

Desta forma, a definicdo do que vem a ser juventude, abarcando todas suas
dimensdes, inclusive a religiosa, parece ser realmente uma tarefa dificil, ja que ser
jovem hoje implica em diversas experiéncias de vida. Para tanto, torna-se necessario um
maior aprofundamento tedrico sobre o tema. Este capitulo, portanto, se inicia
destacando as especificidades da relacdo entre juventude e religido; em seguida
procurara retomar, a partir da literatura sobre o tema, algumas defini¢des disponiveis de
juventude, para, por fim realizar, ancorada nos dados do estudo, uma analise de como 0s

préprios jovens pesquisados se percebem e caracterizam a juventude.

3.1 Juventude e religido: um cenario geral

Na busca de tentar aproximar dois temas como juventude e religido, uma gama
de elementos salta aos olhos. Inicialmente, cabe destacar que a condicdo juvenil € vivida
de forma diversa e desigual em razdo do nivel de renda, da origem social, da
escolaridade, e por outras condigdes que afligem o jovem, como a violéncia urbana, o

avanco tecnoldgico e a incerteza do mercado de trabalho.

Para tanto, para pensar na relacdo entre religido e juventude, Novaes (2008)
coloca que ndo se pode deixar de lado essas caracteristicas da juventude,
principalmente, as dificuldades de insercao social que vivem os jovens brasileiros e suas
insegurancas advindas dos desenraizamentos do mundo. Esses fatores podem levar os
jovens a recorrerem a religido, constituindo-se como locus de agregacdo social. Nessa
direcdo, Berger (2000) também assinala que os fatores de inseguranca e duvidas
oriundos da modernidade levam os individuos a buscarem institui¢6es, sendo religiosas

ou nao, para Ihes oferecer seguranca, conforto e esperanga.

Porém, a adesdo ao religioso pela juventude parece ser instavel e dinamica.
Pode-se verificar, segundo Novaes (2006), que duas ideias aparentemente contraditdrias
fazem parte da vida dos jovens de hoje, a saber, a crise da religido como fonte

distribuidora de sentido e a presenca da religido no espaco publico.
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Se por um lado verifica-se que 0s jovens ja ndo percebem a instituicdo religiosa
como a Unica produtora de sentidos, sendo cada vez menos submetidos a tradicionais
autoridades religiosas (NOVAES, 2006), de outro, convivem com a presenca da religido
em varios aspectos da vida moderna, inclusive em lugares do espaco publico, como

escolas e universidades, locais que s&o inerentes aos jovens®’.

Novaes (2006) sublinha ainda que, com a emergéncia de um mundo religioso
plural, maior é a presenca de individuos cuja adesdo religiosa é resultante de uma
reinvencdo das tradicGes e de recombinacdes provisorias de crencas e ritos tendo ou ndo
vinculo institucional. Esse quadro atual insere-se ndo apenas na vida dos jovens, dado
que todas as faixas etarias tem acesso aos simbolos religiosos disponiveis ndo s em
espacos sagrados, como as igrejas, mas também na internet, no radio, na televisao,

dentre outros.

Contudo, séo os jovens que possuem maiores possibilidades de reinvengdo dos
sentidos e funcdes da religido na sociedade (NOVAES, 2008). Sdo eles que tem maior
disponibilidade para a experimentacdo, circulacdo entre os varios segmentos religiosos>®
e em que podem escolher:

entre vivenciar a libertacdo (ou re-escolha) da religido familiar de origem;
fazer novas escolhas religiosas que ndo faziam parte da experiéncia de
geracOes anteriores e, ainda, de ser religioso sem religido. O desafio sera
sempre ndo desconsiderar essa importante dimensdo da vida dos jovens, mas
também néo trata-la isoladamente como se as religiGes e religiosidades ndo

estivessem no mundo, sempre gravidas de historicidade (NOVAES E
FONSECA, 2007, p. 167).

Cabe destacar também a influéncia da familia na escolha da religido. Em meio
ao aumento de ofertas e de transito religioso, torna-se comum, por um lado, a ideia da
diminuicdo da transmissdo religiosa, e por outro, encontrar familias plurirreligiosas. Isso
quer dizer que a diminuicdo de transferéncia geracional da religido ndo implica em uma

negacdo da religido pelos jovens.

5" A respeito da escola, Aralijo (2014) observa que é um espaco de interacdes que vai além dos estudos,
consolidando-se também como locus para o exercicio da religiosidade dos seus alunos. Assim, deve-se
levar em consideracdo que a religido se faz presente na vida dos jovens e estes, por sua vez, atuam nos
espacos publicos e também no seio das escolas dando maior visibilidade as religifes nesses espagos.

*% De acordo com a pesquisa Jovens do Rio, mais da metade dos entrevistados declarou ter mudado de
religifio: “entre o grupo que ja mudou de religido, 34,9% afirmam que o principal fator para essa mudanca
foi ‘porque ndo respondia mais suas necessidades espirituais e emocionais’. Destes, 28,3% afirmam que
isto se deu ‘por falta de coeréncia entre o que a religido pregava e as atitudes das pessoas’. A ‘influéncia
de familiares e amigos’ soma 17% das respostas; ‘porque era muito rigida’ foi a opgdo escolhida por
7,5% dos jovens que ja mudaram de religido e 2,8% declaram ter havido ‘desentendimento com os lideres
da sua religido”” (NOVAES E MELLO, 2002, p. 35).
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A pesquisa Jovens do Rio (NOVAES E MELLO, 2002) evidencia que mesmo
tendo pais ateus ou agndsticos, 55,3% dos jovens declararam ter eles préprios uma
religido. Mesmo que a familia tenha um valor significativo na influéncia de escolha de
religido pelos jovens do Rio de Janeiro (58,1%), mais de 40% elencaram outras
justificativas, como a influéncia de amigos e motivos pessoais. Desse modo, essas
maltiplas influéncias faz com que o transito religioso entre os jovens se torne cada vez

mais comum.

Partindo desses aspectos, pode-se dizer que sdo 0s jovens 0S que estdo mais
predispostos a escolher entre vivenciar ou nao sua religido de origem, a criar uma
bricolagem de crencas (HERVIEU-LEGER, 2008), e a ser religioso sem vinculo
institucional. Sobre esse Ultimo aspecto cabe ressaltar que algumas pesquisas tem

demonstrado que muitos jovens tem declarado acreditar em Deus, mas ndo ter religido.

Os resultados da pesquisa Perfil da Juventude Brasileira elaborada pelo Projeto
Juventude da Fundagdo Perseu Abramo® demonstram que, numa amostra de 3500
entrevistados, 10% declararam ndo ter religido, mas acreditar em Deus. Em outros
termos, sdo jovens que tem fé sem vinculo institucional. A pesquisa realizada por
Novaes e Mello (2002) com jovens do Rio de Janeiro também confirma ser comum
entre 0s jovens ndo se vincular a uma instituicdo religiosa. Dos 21,2% que nao possui

religido, 15,9% afirmou ter crencas®.

Na tentativa de buscar compreender as razGes de jovens se definirem sem
religido, podemos perceber que os dados acima apontados refletem tanto os processos
de secularizacdo quanto o de dessecularizagcdo, ambos em curso. Da mesma forma que
os efeitos da secularizacdo permeiam a vivéncia dos jovens, com a perda da influéncia
da religido na vida social, cuja escolha individual apontaria para a privatizacdo da
religido, podemos também verificar que o fato de acreditar em Deus e ter crencas
(mesmo n&o possuindo religido), revela que eles desenvolvem uma religiosidade. Isso
torna-se uma “boa oportunidade para relativizar o pressuposto dos ventos

secularizantes” (NOVAES, 2006, p. 143).

% 0s dados da pesquisa estdo disponiveis em: ABRAMO, Helena; BRANCO, Pedro Paulo Martoni
(Orgs). Retratos da juventude brasileira: analises de uma pesquisa nacional. Séo Paulo: Fundagao
Perseu Abramo, 2008.

% Novaes (2006) chama atencdo para o fato que ndo pode faltar nas pesquisas sobre religi&o a alternativa
“acreditar em Deus, mas ndo ter religido”, devido ao grande nimero de jovens que se identificam com
essa alternativa, algo pouco verificado nas décadas passadas.
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Assim sendo, os resultados desses estudos também apontam que a religido
mantém lugar de importancia da vida dos jovens. Segundo a pesquisa Perfil da
Juventude Brasileira dentre os assuntos que eles gostariam de discutir com pais e
amigos, a religido aparece em um lugar de destaque. Além disso, entre os cinco valores
mais relevante para os jovens esta o “temor a Deus” e ir a missa/igreja/culto nos tempos
livres é uma das atividades em que eles mais gostam de fazer, mantendo a mesma
porcentagem que ir a baile/dancar e ir a praia (18%). Ainda, dos 15% que participam de
algum grupo, os “de jovem da igreja” aparece em primeiro lugar. Sem contar que a

grande maioria dos jovens se declara como catdlicos (65%) ou evangélicos (22%).

A juventude, vista como espelho retrovisor da sociedade atual, usando uma feliz
expressdo de Novaes (2006), espelha tanto as desigualdades e diferencas da sociedade
brasileira, quanto as transformacbes do cenario religioso. No que tange ao campo
religioso, Fernandes (2011), partindo dos dados do censo de 2000 sobre a religido de
jovens da Baixada Fluminense (RJ), destaca que o catolicismo ndo representa nem a
metade da populacdo juvenil (41,5%). Quando ndo sdo catdlicos, os jovens tendem a
aderir ao pentecostalismo (17,6%) ou a se identificar como sem religido, em propor¢édo

ainda maior (26,9%).

Esses nimeros ressaltam que os jovens seguem em duas dire¢cdes: no abandono
dos lagos institucionais, mantendo, porém, sua religiosidade, como ja apresentado; e na
busca de vertentes religiosas emocionais, como o pentecostalismo e/ou as comunidades
emocionais (FERNANDES, 2011).

Outra tendéncia suscitada pelos dados é que a diminuicdo dos vinculos da
juventude do Rio de Janeiro com a Igreja Catdlica produz uma légica perda de espaco
do catolicismo como religido hegemonica, vista tanto no Estado quanto no restante do
pais. Apesar da queda do numero de fi€is, existe no catolicismo um reavivamento
promovido, principalmente, pelos Novos Movimentos Religiosos (RCC, Movimento
dos Focolares, etc.) e pelas Comunidades de Vida e Alianca (Cancdo Nova, Toca de
Assis, Shalom, etc.), sendo o0s jovens protagonistas destas. Logo, como espelho

retrovisor, a juventude reflete as transformacdes ocorridas na esfera religiosa.

Vérias sdo as pesquisas que demonstram a atracdo dos jovens pelas
Comunidades e eventos da Renovagdo Carismética Catolica. Mariz (2005), analisando

as comunidades de vida no Rio de Janeiro, percebe que elas tém sido criadas por jovens
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e para os jovens, na qual escolhem viver uma “experiéncia radical” religiosa,
traduzindo-se num virtuosismo religioso®. Em seu estudo sobre jovens que ingressaram
em seminarios e conventos, Fernandes (2010) observou, a partir de relatos, que a RCC
teve papel fundamental na decisdo de certos jovens pela vida religiosa. O trabalho de
Miranda (2010), analisando os processos de construgdo de uma identidade catdlica entre
0s jovens catdlicos, tendo a RCC como pano de fundo, também aparece a forte atracdo

de jovens para a vivéncia de uma vida religiosa nas comunidades.

Diante do quadro de instabilidade e transito religioso pela juventude, ha também
no seio da Igreja Catdlica outros tipos de manifestacbes, como a propria Jornada
Mundial da Juventude, que apresenta-se como instrumento de garantia desse

reavivamento catdlico e do virtuosismo juvenil.

Nessa perspectiva, os jovens que tem fé e sdo sem religido, aqueles que
abandonam os lagos institucionais, seja com o catolicismo ou com outras vertentes, ou
ainda os jovens que fazem parte das comunidades catdlicas, responsaveis pela
intensificacdo do catolicismo no Brasil, devem ser vistos como expressdes de um
“espirito do tempo” (NOVAES, 2004) e pensados como um “espelho retrovisor”
(NOVAES, 2006) que reflete as contradi¢des e ambiguidades da sociedade e tambem, o

gue nos interessa, do campo religioso.

3.2 A construcdo do conceito de juventude.

Em todas as sociedades existem os status de “criang¢a”, “jovem”, “adulto”,
“velho”. Cada um deles expressa um periodo diferente da vida. Esses termos parecem
Obvios se considerarmos que ja passamos ou ainda vamos passar pela fase da infancia,
adolescéncia, juventude, maturidade e da velhice. Esses status nasceram no campo das

ciéncias, sendo baseados numa nocdo evolucionista do ser humano (GROPPO, 2000).

%1 As analises da autora abordam a atracdo dos jovens pelo viés religioso mais radical, expresso pelo
movimento carismatico. Essas experiéncias religiosas mostram-se como formas de superacéo das tensdes
que se apresentam na vida do jovem, existindo, assim, uma subjetividade juvenil religiosa. A inser¢do na
igreja possibilita a0 jovem romper com os valores propagados na sociedade: a op¢do de “romper com a
sociedade desviando-se de seus valores € claramente assumida pelos jovens com quem tivemos
oportunidade de conversar. Essa ruptura é interpretada ndo como a passagem da vida juvenil/infantil para
a idade adulta, mas com a ruptura com uma vida pregressa impregnada de valores mundanos que agora
condenam” (MARIZ, 2005, p. 265).
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Como indica Groppo (2000), foram as ciéncias médicas e a psicologia que
legitimaram a concepc¢do da juventude como fase intermediaria entre a crianga e 0
individuo adulto. Advindas da sociedade e da cultural ocidental, capitalista, liberal e
burguesa, as concepcbes sobre juventude surgidas no século XIX e mantidas pelos
seguintes pensam numa evolucdo biolodgica do individuo & fase adulta, tendo a

juventude, portanto, como uma fase intermediaria ou uma “fase de transi¢ao”.

Essa é a concepcdo da sociologia funcionalista, que vé a juventude como mera
fase de transicdo de vida, da infancia a fase adulta, que corresponde a um momento
especifico de socializacdo que ocorre a partir de instituicbes como a escola, em
complemento a socializagdo familiar. E através da obtencio de elementos da “cultura”
adulta, se tornam membros da sociedade (ABRAMO, 1997). Por isso a juventude €
vista como um momento para a continuidade social, ou seja, ¢ um momento para “se

preparar” para a fase adulta e se constituir como sujeito social e livre.

Esse modelo de cunho “oficial”, advindo de uma concepg¢ao do capitalismo
liberal sobre a concepcao de juventude legitimada pelo discurso das ciéncias (GROPPO,
2000), apresenta-se como natural, universal e objetivo. Entretanto, a realidade social
mostra que os limites etarios sdo produtos historicos, que em cada tempo e lugar

existem diferencas sobre a defini¢do do que ¢ “ser jovem”.

Groppo (2000) nos oferece um panorama sobre as concepcdes de juventude nas
sociedades tribal e moderna. Na primeira, cada fase da vida € tida como um ciclo
completo que precisa ser substituida por outra, e ndo como uma evolugdo individual.
Nesse caso, a passagem de uma categoria a outra € uma morte simbdlica da antiga para
a nova categoria. Ja na sociedade moderna, pelo contrario, existem continuidades na
passagem de uma categoria a outra, evidenciando que o individuo vai se
complexificando e se completando, em outros termos, evoluindo. Dai que nessa
sociedade apresentam-se os “estagios da evolugdo dos individuos como naturais e

objetivos, quando na realidade sdo produtos de uma dada sociedade e cultura”
(GROPPOQ, 2000, p. 275).

Nesse sentido, Aries (1981) nos lembra que a categorizacdo dos individuos em
grupo etérios € algo construido histérica e socialmente. Na Idade Média ndo havia
separacdo dos individuos em grupos etarios. A nocdo de existéncia dessa situacédo

intermediéria entre a infancia e a vida adulta s passou a existir com a concretizagéo de

87



um sistema escolar na sociedade burguesa a partir do século XVIII. Essa concepgao
veio acompanhada da ideia de que a juventude se divide em fases com etapas distintas
do desenvolvimento bioldgico. Esse mesmo autor mostra que na modernidade a idade se
torna parte fundamental da identidade individual e que o nome e a idade sdo duas coisas
que logo uma crianca aprende a dizer na sociedade atual. Por isso a preocupagdo com a

idade é um fenbmeno praticamente recente na histdria.

Partindo desse argumento, pode-se dizer que as categorias criangas,
adolescentes, jovens, adultos e idosos sao atribuidos aos individuos de acordo com suas
idades cronologicas, sendo algo comum da nossa sociedade identificar os ciclos da vida
a faixas etérias. Esse tipo de identificacdo € responséavel pelo debate especifico da
sociedade sobre o nimero de anos que se vive para ser considerado jovem (MARIZ,
2005).

Bourdieu (1983) aponta que tanto o jovem quanto o adulto teriam uma variacao
interna sendo categorias manipulaveis. Desta forma, a juventude e a velhice ndo seriam
dados, mas construcfes sociais originarias da luta entre jovens e velhos. Para o autor,
somos sempre 0 jovem ou o velho de alguém. Dependendo um mesmo individuo pode
ser jovem na visdo de uma pessoa e também ser velho na visdo de outra. Um jovem,
dentro de sua faixa etaria bioldgica pode ser transferido para a categoria adulto, pois, de
acordo com Bourdieu, o fator idade definido pela questdo biolégica pode ser
manipulado pela ordem social:

a idade é um dado bioldgico socialmente manipulado e manipulavel; e o fato
de falar dos jovens como se fossem uma unidade social, um grupo
constituido, dotado de interesses comuns e relacionar esses interesses a uma

idade definida biologicamente ja constitui uma manipulacdo evidente
(BOURDIEU, 1985, p. 2).

Dialogando com Mariz (2005), ser jovem é aquele que vive numa liminaridade,
cujo ingresso na vida adulta ndo ocorreu totalmente, mas que, por outro lado, ja
abandonou os papéis infantis. O que caracterizaria 0s jovens seria a vivéncia dessa
liminaridade, tornando a juventude um periodo socialmente instavel e fragil. Entretanto,
a definicdo de juventude em nossa sociedade também esté ligada a possibilidade de se
desempenhar papéis destinados aos adultos. Nesse caso, 0 padrdo que suple que a
sequéncia na vida do individuo - de saida da escola, entrada no mercado de trabalho,
casamento e filhos - conduz a passagem para a vida adulta, tem sido cada vez mais

questionado pela realidade dos jovens.
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Corroborando com essa ideia, Abramo (2008), a partir dos dados da pesquisa
Perfil da Juventude Brasileira, destaca que, em muitos casos, a gravidez e a chegada
dos filhos ndo tem sido um fator que conduz o individuo para a fase adulta. Ao
contrario, mesmo nessa circunstancia, ainda considera-se jovem. A autora chama a
atencdo também que uma caracteristica da atual condigdo juvenil € a possibilidade de

viver uma vida sexualmente ativa, desagregada da funcéo reprodutiva.

A independéncia da familia de origem e o casamento, elementos que definiriam
a transicdo para a fase adulta, fazem parte, segundo a autora, de cerca de um quinto dos
jovens entrevistados: dos “20% de jovens casados, um quinto deles (22%) ndo se
declara chefe ou casado/a com o chefe, mas dependente da familia de origem (em 13%
do pai ou da mae) ou da familia do conjuge (em 7% do sogro ou sogra)” (ABRAMO,
2008, p. 47).

Com efeito, os jovens convivem com a imprevisibilidade de situagdes, como a
entrada no mercado de trabalho, em que a escolaridade ja ndo é um elemento garantidor
de emprego. Além do mais, Novaes (2008a) nos alerta que, se numa situacao anterior 0s
jovens dos setores populares deixavam os estudos para ingressarem de vez no mercado
de trabalho, hoje 0s jovens de todas as classes sociais podem presenciar varias “entradas
e saidas” ndo s6 no mercado de trabalho, mas também no sistema educativo. E comum
ver jovens que deixam de estudar para trabalhar e que trabalham para pagar seus

estudos®?.

Nesse sentido, as potencialidades adquiridas pelos jovens evidenciam que néo se
pode ter um Unico padrdo de transi¢do para a fase adulta, mas a possibilidade de varias
modalidades. Entender a realidade juvenil requer o exame da emergéncia das diversas

formas de entrar na fase adulta e dos novos estilos de vida .

A luz desse contexto, percebe-se que sdo muitas as juventudes. Ainda assim,
estudos que abordam a juventude partem de tendéncias generalizantes que revela 0s
jovens como protagonistas no sentido positivo ou negativo em relagdo ao futuro da
sociedade. Novaes ¢ Mello (2002) alertam que a construg¢do da juventude como “objeto”
de estudo estd intimamente ligada a Escola de Chicago. Essa abordagem percebia o

jovem sob a otica da “desorganizacdo social” e dos “problemas sociais” advindos da

62 A autora observa ainda que o padrdo que vincula o inicio da vida sexual, casamento, e filhos tem
convivido com outras possibilidades, resultado dos novos padrfes de sexualidade e dos novos arranjos
familiares: “o exercicio da sexualidade ndo se restringe ao casamento e ter filhos ndo significa entrar
definitivamente na vida adulta” (NOVAES, 2008a, p. 45).
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delinquéncia. Dai que boa parte da producdo académica sobre a juventude encontra-se
associada a problemas sociais.

Nessa direcdo, uma das retoricas sobre juventude visa identifica-la como uma
fase dificil permeada por conflitos inerentes a vida cotidiana, sendo os jovens tomados
como “problema social”’. Como expressa Abramo (1997), essa visao a respeito da
juventude é histrica®. Ela s6 se torna objeto de investigacdo quando representa uma

ameaca de ruptura com a continuidade social.

Nos meios de comunicacdo, se por um lado existe uma avalanche de produtos
destinados ao puablico juvenil, de outro, hd& um crescimento de noticiarios de jovens
onde os temas mais comuns sao os relacionados aos “problemas sociais” como o crime,

a violéncia, as drogas, dentre outros.

Assim, grosso modo, a juventude tem sido vista na opinido publica e no meio
académico como wuma categoria propicia para simbolizar os dilemas da
contemporaneidade, que aparece como retrato projetivo da sociedade. Depois de uma
auséncia de estudos, os jovens voltaram a ser objeto de estudo no campo da sociologia,
antropologia e psicologia, porém voltado apenas a discutir os sistemas e instituicdes
presentes na vida dos jovens, como a escola, familia e sistemas juridicos ou as

estruturas sociais que conformam situacOes “problematicas” para os jovens.

Mesmo que, por um lado, a juventude seja expressao de “problemas sociais™ tais
como violéncia, irresponsabilidade e 6cio, por outro, € invocado seu valor simbdlico
positivo por meio da valorizacdo da saude e da beleza. Esse aspecto coloca o jovem
como belo e saudavel, fazendo da juventude algo desejavel. Busca-se adiar fisicamente

o envelhecimento e permanecer “jovem de espirito” (NOVAES, 2008a).

Outra narrativa conhecida relaciona juventude a possibilidade de mudanca:

ao falar de juventude, fala-se também em novas potencialidades, novas
escolhas, possibilidades de “mudar o presente e construir o futuro”. Nos
jovens se vislumbra uma via de “redenc¢do”, afinal sdo os jovens que podem
ainda fazer o que os adultos ndo conseguiram e ndo tém mais tempo ou

possibilidade de realizar NOVAES E MELLO, 2002, p.7).

De fato, seja como “problema social”, ou como paradigma do desejavel, ou

ainda como possibilidade de mudanca, as imagens sobre juventude explicitam

63 A autora apresenta em seu texto uma viséo de como a juventude tem sido tematizada desde os anos de
1950 até os de 1990 — como uma categoria social depositaria de certo medo e de dificil dialogo, e, por
conta disso, se deve intervir e salvar.
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ambiguidades e contradicbes. De mais a mais, quando se fala em estudos sobre
juventude, duas perspectivas sdo ressaltadas. Como indica Pais (1990), uma enfatiza a
juventude como um conjunto social de individuos que fazem parte de uma mesma fase
de vida. A segunda perspectiva considera a juventude em sua diversidade, como um
conjunto social diversificado, em funcdo de individuos que se destacam por suas

diferencas entre classes sociais, interesses, grupos profissionais, dentre outras coisas.

A juventude ora se apresenta como um grupo aparentemente homogéneo se
comparamos a fase dos jovens com as demais, ora Se apresenta como um conjunto
heterogéneo quando a fase dos jovens € vista como um conjunto social com atributos

sociais na qual eles se diferenciam uns dos outros:

(...) a juventude ndo é, com efeito, socialmente homogénea. Na verdade, a
juventude aparece socialmente dividida em fungdo dos seus interesses, das
suas origens sociais, das suas perspectivas e aspiragdes. Dar importancia a
este pressuposto metodoldgico parece tanto mais conveniente quanto é certo
que, como se tem vindo a insistir, a nogdo de juventude é uma das que mais
se tém prestado a generalizagdes arbitrérias (PAIS, 1990, p. 149).

Quando falamos de jovens de classe média ou de jovens operarios, de jovens
rurais ou urbanos, ou até mesmo de jovens religiosos e ndo religiosos, estamos falando,
na perspectiva de Pais (1990), de uma juventude em sentido diferente da juventude
enquanto fase de vida, pois ela é socialmente dividida em funcdo de seus interesses, do

seu desejo e do seu meio social.

Foracchi (1965 apud Augusto, 2005) defende que a nocdo de juventude é uma
criacdo da prdpria sociedade moderna e, portanto, € necessario entender a juventude
para entender as diversas caracteristicas dessa sociedade, uma vez que ela constitui o
processo historico e social de construcdo da modernidade. Ela argumenta que na mesma
sociedade podem existir diversos tipos de jovens, pois sdo originarios de diferentes

classes, e as “maneiras de ser” que lhes sdo impostas, N0 Sdo as mesmas para todos.

Nesse sentido, para Mannheim (1968), a juventude é uma potencialidade pronta
para qualquer nova oportunidade, sendo canal de mudanca na sociedade. Na infancia a
crianca vive no seio familiar e suas atitudes sdo reguladas pelos seus pais ou
responsaveis. J& na adolescéncia o jovem sai do seu meio familiar e entra em contato
com a vizinhanga, 0s amigos e a certas esferas da vida publica. Por isso se aproximam
de movimentos politicos, culturais, sociais e religiosos como forma de questionar o

estado de coisas existentes.
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A partir dessas defini¢cGes, podemos perceber que o significado da juventude nédo
€ 0 mesmo na sociedade (MANNHEIM, 1968) e que num mesmo espago e tempo social
convivem vdérias juventudes, com distintas parcelas de oportunidades, igualdades,

facilidades e dificuldades nas sociedades.

Dessa discussao, entendemos a juventude como uma representacdo simbdlica
que engloba, por um lado, uma situacdo em comum vivida por certos individuos, como
sua condi¢do liminar (nem crianca, nem adulto), e por outro, uma diversidade de
maneiras de vivencia-la, que varia de acordo com as condi¢des sociais, culturais,

econdmicas e, sobretudo, religiosas.

Nas condicdes da pesquisa, mesmo que aborde os jovens catdlicos da cidade de
Campos, e que, desse modo, fazem parte do mesmo meio religioso, no entanto, eles
constroem determinadas maneiras de ser jovem, o que quer dizer que ndo haja um unico

modo de ser jovem catdlico.

Isto posto, prefiro chamar essa fase de juventudes devido a sua constitui¢do
heterogénea, pois representa as varias condi¢des juvenis presentes no contexto estudado
e as diversas experiéncias que se somam na vida de um mesmo jovem. Nesses termos, a
faixa etaria ndo possui relevancia, uma vez que a defini¢do por idade ndo compreende
de forma efetiva os significados, as constru¢Bes simbdlicas e as relagdes sociais

vivenciadas por esses jovens.

Nesse sentido, quando falamos em juventude devemos destacar sua diversidade
na vida social e essa perspectiva é fundamental ao entendimento da religiosidade dos
jovens. Pensar num jovem, sobretudo naquele que possui religido, € levar em
consideracdo que o aspecto religioso se torna um elemento na construcdo de sua

identidade juvenil.

3.3 O jovem por ele mesmo

Anteriormente explicitamos as visdes socialmente construidas sobre a juventude.
Como um plausivel contraponto a essas visdes, quais as narrativas e as representacoes
feitas pelos jovens catdlicos acerca de sua juventude? Os jovens da pesquisa delinearam
sua propria condicdo juvenil e as caracteristicas do que vem a ser um jovem na
sociedade. Com isso, busca-se dar centralidade ndo a visdes exteriores sobre a

juventude, mas aos proprios sujeitos inseridos nela.
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Quando perguntados sobre como se consideram e sobre 0 que é ser jovem,
houve uma diversidade de opiniGes, demonstrando a propria heterogeneidade que
atravessa a juventude. Contudo, as opinides dos jovens catélicos ora se aproxima ora se

distancia das representacGes gerais sobre a juventude.

De maneira geral, partindo da pesquisa de campo e das entrevistas, pode-se
caracterizar esses jovens como moradores de cidade de Campos dos Goytacazes;
solteiros; sem filhos; estudantes (uns com ensino superior completo, outros ainda
cursando), exceto por duas meninas que foram a Jornada Mundial da Juventude com a
autorizacdo dos pais por serem menores de idade, uma de 14 e outra de 15 anos, e,
portanto, estudantes do ensino médio; alguns deles ja trabalham; cat6licos e exercem, de

alguma forma, atividades em suas pardquias.

Geovana, uma das meninas menores de idade, considera-se, diferente dos
demais, como adolescente e demarca a condi¢cdo juvenil a partir de uma determinada
idade: “me considero adolescente. Essa parada de jovem ¢ mais quem ja tem 18 anos
para mais. Jovem é mais quando esta na faculdade e que tem uma liberdade maior”. Sua
concepcao de jovem passa por uma visdo idealizada de que com a maioridade se tem
maior liberdade e isto, no seu caso, € sair sem precisar do pai para buscar e levar ao
curso de inglés, por exemplo. Com 18 anos ela deixaria de ser adolescente para se tornar

jovem.

Mesmo ndo se considerando jovem, sua concepcdo demonstra a influéncia da
dimensdo etaria. Como ja observado, as visdes mais comum e tradicionalmente
propagadas sobre a juventude mostram-na como uma fase da vida, delineada por uma
faixa etaria especifica. Contudo, exceto pela concepcdo de Geovana, a definicdo por
idade ndo é levada em consideracao pelos demais sujeitos da pesquisa. Quando estes se
definem como jovens, a classificagdo por idade deixa de fazer sentido e outros

elementos s&o elencados como caracteristicos do que vem a ser um jovem.

Embora ndo exista um conteldo Unico da compreensdo do que é ser jovem,
pode-se assinalar que o fato de ndo ter saido da casa dos pais, de nao ter casado e nem
tido filhos ainda reflete em suas opinides, sendo a liminaridade uma caracteristica da

juventude.

Artur, um dos jovens entrevistados, ja possui certa independéncia por morar em

outra cidade devido aos estudos, mas ainda tem a casa dos pais como referéncia.
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Utilizando-se do processo de plantio e crescimento de uma arvore, ele explica sua
concepgdo de juventude. O “plantio” seria 0 momento em que ele esta vivendo, ou seja,
de estudos e escolhas profissionais. Ter emprego fixo e constituir outra familia, saindo,
portanto, da casa dos pais, representa o momento de “fincar raizes”, significando o
amadurecimento e entrada na fase adulta:
para mim esse € momento de indecisdo porque vocé nao sabe para onde vai.
Vocé estd no momento do plantio. Quando vocé comeca a colher, ai ja é
diferente porque vocé finca raizes, vocé ja sabe onde vai morar, mas por
enquanto estou nesse momento de transicdo. Ndo sou nem adulto, por néo ter
emprego e ter casado, mas também ndo sou tdo crianca por ja ter certas
responsabilidades, como a faculdade. N&o tenho que tomar grandes decisoes,
ndo tenho um caminho tracejado, ainda tenho que esperar algumas coisas
acontecerem para ver que rumo ainda vou tomar e, a0 mesmo tempo, ja nao
sou tdo crianca porque ja sei o que vou fazer da minha vida. Tenho um

objetivo, mas ainda ndo tenho um caminho tragado. Estou na transic¢do entre
crianga e adulto (Artur).

Evaldo, estudante de engenharia na UENF, ainda mora com o0s pais e sua

concepgdo de juventude € semelhante a de Artur:

eu me considero um jovem. Ainda moro com meus pais e tal. Adulto seria
uma parada mais formal, tipo, estar com seu emprego, sua familia. Eu estou
estudando ainda. Entdo, sou um jovem caminhado para a fase dessas
responsabilidades (Evaldo).

Estes jovens entendem a juventude como fase da vida em que ndo é emancipado
nem totalmente dependente. No caso do Artur, que mora em outra cidade, a0 mesmo
tempo em que ndo ha tanta dependéncia dos pais, ainda ndo possui autonomia por
depender financeiramente da sua familia de origem e por ndo ter um emprego. Esse fato
demonstra a condi¢do liminar dos jovens. Esses aspectos expressam que sé deixardo de

se considerar jovens quando sair da casa dos pais, casarem e tiverem filhos.

Reforcando essa concepgéo, ingressante no curso de engenharia em uma
universidade particular de Campos, Rafaela demarca a juventude como um meio termo
entre adolescente e adulto:

pela lei eu sou adulta. Mas, na verdade, me considero jovem ainda. Porque
ser jovem é 0 meio termo de ser adolescente e adulto. Eu sou ainda nem um e
nem outro ainda. Estou entrando na fase adulta. Estou me adaptando ainda as
novas responsabilidades. Ser adulta é ter mais responsabilidades ainda do que
ja tenho, do que um jovem ja possui. Principalmente da parte do emprego.

Adulto ja faz faculdade, ja tem emprego e tem que pensar em coisas mais
maduras do que s0 assistir desenhos, essas coisas (Rafaela).

Rafaela entende que o jovem, assim como o adulto, porém numa propor¢do
menor, tem responsabilidade, visdo esta oposta ao senso comum, que percebe a

juventude como a fase da irresponsabilidade, sendo 0s jovens mais propensos a viver
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situaces de lazer e prazer. Como ja visto, existe uma variedade de imagens sobre a
juventude que interferem na compreensdo dos jovens. E comum que os jovens estejam
associados a criminalidade e a “ndao querer nada com a vida” (CAMARANO E
MELLO, 2006). Torna-se necessario por em questdo esses “modelos” construidos

socialmente.

Assim, para 0s entrevistados, ser jovem estd também associado a ter
responsabilidade sem, porém, abrir méo do lazer, da diversdo e do prazer. Para eles
viver a juventude €, grosso modo, sair com 0s amigos, conversar, viajar, estudar, ir a
igreja, sempre deixando nitido a ideia de que a ser jovem € ter limites e

responsabilidades:

Eu faco o que todo mundo faz. Faco minha faculdade, meu estagio, minha
igreja. Eu saio com meus amigos, vou a show, mas eu sei até onde vai meus
limites. Eu sei o que fazer (Artur).

Dizem que jovem ¢é irresponsavel. Por exemplo, se for fazer uma trilha,
dizem que é irresponsabilidade por ndo conhecer o lugar. Mas para mim, isso
é querer aventura-se. Isso que € o legal de ser jovem. N&o quer dizer que seja
irresponsabilidade. O jovem antes de fazer a trilha ele pesquisa na internet o
lugar, usa GPS, usa qualquer coisa para ndo se perder. Ele sabe que se ndo
usar essas coisas eles vai se perder. Ele tem consciéncia disso. Entdo, para
mim, ser jovem é ser responsavel por seus atos (Evaldo).

Ser jovem é ser independente, porém arcando com as consequéncias. E saber
fazer a melhor escolha, saber diferenciar o certo do errado. Saber que
podemos fazer tudo, porém nem tudo nos convém (Lia).

Nessa direcdo, ser jovem parece estar ligado aos momentos de lazer e
brincadeiras, comum a essa fase da vida e também ao fato de assumir responsabilidade.
Porém, cabe destacar que esses jovens associam a fase adulta a uma responsabilidade

maior quando se constitui familia, se casa e tem filhos.

Embora repetitivo, é necessario considerar que a nogdo de condi¢do juvenil
remete as visdes classicas sobre o padrdo que conduz a passagem para a vida adulta,
tendo inicio com a saida da escola, e em seguida pela inclusdo no mercado de trabalho,
passando pela conquista da independéncia econémica, e terminando com a constituicao

de um novo nucleo familiar (casamento e filhos).

N&o existe um consenso na literatura sobre os eventos que marcam a saida do
individuo da juventude para entrada no “mundo” adulto. Camarano e Mello (2006)
assinalam que as expectativas e as experiéncias de vida da atual geragdo de jovens sdo
cada vez mais complexas e menos previsiveis que das geracOes anteriores, fazendo com

que os modelos lineares de transicdo se tornem inapropriados para o contexto das
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mudangas econémicas e social ocorridas nas Ultimas décadas: deixar a casa dos pais
nem sempre coincide com a saida da escola ou com o casamento, ou ainda o primeiro

emprego pode se dar quando o jovem ainda estuda e assim por diante.

A condicdo juvenil, segundo Abramo (2008), representa uma etapa da vida de
ligacdo entre a infancia e a idade adulta, sendo esta Gltima a qual o individuo teria plena
capacidade para exercer as dimensdes de producéo, reproducdo e participacdo. Com a
complexidade das relagbes sociais da sociedade industrial, ficar livre do mundo
produtivo para se preparar para ele em instituicdes especializadas, como a escola,
tornou-se caracteristico da condicdo juvenil. Assim, a partir dessa visdo, ao jovem €
“concedido” uma permissdo obter capacidades fisicas para a entrada no mundo

produtivo.

Se a juventude aparece na sociedade moderna ocidental como um tempo de
preparacdo para as obrigacdes do trabalho (ABRAMO, 2008), a luz dos dados da
pesquisa, o fato de ter um trabalho ndo parece pesar na auto-identificacdo dos
individuos como jovens. Corroborando com as analises de Camarano e Mello (2006), a

transicdo para a fase adulta ndo pode estar apenas limitado a transi¢éo escola-trabalho.

Tamires, uma das jovens entrevistadas, trabalha desde o término do seu curso
técnico e atualmente divide seu tempo entre o trabalho em outra cidade com a faculdade
cursada em Campos. Com a renda do trabalho e a ajuda da mae, esta financiando um
apartamento com a ideia de casar e constituir sua familia. Nina, trabalha atualmente
como professora da rede municipal de Campos, ja tendo trabalhado por dois anos em
uma escola particular logo apds o término do curso normal (formacgdo de professor).
Para elas, estar trabalhando ndo representa uma entrada na fase adulta, mas constitui-se

apenas como mais um aspecto que compde a vivéncia de sua juventude:

Acho que o trabalho € uma consequéncia do meu estudo e do meu esforgo.
Meu primeiro emprego aconteceu por conta do estagio que fazia por causa do
técnico. E s6 mais uma coisa que tenho que fazer na minha vida, sabe. Tenho
a faculdade, tenho meu namorado, tenho que cuidar também da minha avé
que moro com ela. Sem contar que antes do emprego fixo eu j& ajudava meus
pais no comércio deles. Entdo, me considero uma jovem mesmo tendo meu
emprego (Tamires).

Olha, eu trabalho sim. Mas isso ndo quer dizer que deixei de ser jovem, de
me sentir jovem. Isso vai muito de cada um. Tem gente que se acha velha por
ter que ir trabalhar. Eu gosto de dizer que vivo a jovialidade de espirito. A
Unica diferenca é que o trabalho chegou um pouco cedo na minha vida.
Diferente da minha irmé, que é um pouco mais velha que eu e ainda ndo tem
trabalho. E uma questo, talvez, de oportunidade e meta para sua vida (Nina).
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Esses exemplos apontam que o trabalho ndo aparece como elemento negador da
condicdo juvenil. Todos os entrevistados se consideraram jovens mesmo aqueles que ja
trabalham. Isso indica que a entrada no mercado de trabalho faz parte de suas
experiéncias enquanto jovens. Logo, compreendé-los requer um entendimento dos

novos estilos de vida e das diversas formas de entrar na fase adulta.

Desta forma, pode-se dizer que existe uma extensao da juventude, ressaltando

a vigéncia de uma multiplicidade de instancias de socializacdo, ndo mais s6
da familia e a escola; a importancia dos campos do lazer e da cultura,
principalmente na constituicdo da sociabilidade, das identidades e da
formacdo de valores. Em decorréncia, surgem muitas modificacfes no
conteido da moratéria: ndo mais s6 o adiamento e suspensdo, mas variados
processos de insercdo em varias dimensfes da vida pessoal e social, como
sexualidade, trabalho, participacdo cultural e politica, etc. (ABRAMO, 2008,
p. 43).

Partindo desse contexto, a vivéncia da juventude deixa de representar apenas
uma preparacgdo para a vida adulta e passa a obter sentido em si mesma, cuja entrada no
mundo adulto se faz cada vez mais tarde, sendo que este processo ndo segue um modelo

linear padréo.

Dessa maneira, os entrevistados que estdo no mundo do trabalho se percebem,
de fato, como jovens. O que parece pesar nessa definicdo é uma possivel situacdo
conjugal e a posse de filhos, que em suas visdes, aparece com algo futuro. Por isso
destacam que casar e ter filhos, assumindo maiores reponsabilidades, representa o fim
da juventude. A ideia da responsabilidade com uma nova familia tende a ocorrer mais

fortemente como definidor da passagem para a fase adulta.

Um aspecto diferenciador na concepcdo dos entrevistados sobre o que é ser
jovem ¢ que alguns deles defendem que “jovem ¢ todo aquele que estd em
crescimento”. Isso implica dizer que independente da idade, todos podem ser jovens,

sendo a juventude entendida como um modo de pensar, sentir e agir:

Se a gente for pensar, a diferenca de um jovem para um idoso é com relagdo
a idade. Mas, isso ndo quer dizer que um idoso ndo seja jovem porque tem
muitos idosos que pensam como jovens. Acho que ndo tem diferenca, a ndo
ser pela maneira de pensar (Karina).

Jovem é todo mundo que esta em crescimento. Uma pessoa de idade pode ser
um jovem. Se eu tenho 70 anos, se eu tenho uma vida ativa, quero fazer
esporte, eu sou um jovem. Estou em crescimento. Em todos o0s aspectos,
como querer descobrir novos mundos, novas culturas, etc. (Evaldo).

Jovem a gente considera todo aquele que estd em crescimento. Isso para toda
a igreja. Essa também foi a missdo que o Papa nos deixou: “ide pregar o
evangelho a todas as criaturas”. Ele ndo disse apenas para os jovens, mas
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para todos. Todos tem o direito a salvacdo. Jovem € aquele que estd em
crescimento, até os mais idosos porque eles estdo sempre aprendendo, nunca
param de aprender e crescer (Elod).

Pode-se apreender do discurso desses jovens uma concepcao de juventude que
vai além do entendimento como uma simples fase intermediaria de preparacdo para a
vida adulta. Nesse ponto, a forma de identificacdo do jovem parece ndo estar ligado a
condicionamentos externos, como a entrada no mercado de trabalho, ou a saida da casa

dos pais, por exemplo, mas, sobretudo, pela maneira de pensar e agir do individuo.

Nessa visdo, o0 jovem é aquele que tem disposicdo para crescer internamente,
independente dos limites da idade. Qualquer pessoa pode se classificar como um jovem,
se possuir essa caracteristica. A juventude surge como um “estado de espirito” que pode
ser compartilhado por todas as pessoas, sendo vista, portanto, ndo mais como uma fase

transitoria, mas como possivel estado permanente.

A ideia do jovem como todo “aquele que estd em crescimento” sugere que
qualquer sujeito pode ser incorporado a categoria juventude, pois ndo é mais preciso ter
idade para sentir-se jovem. Isso ndo quer dizer, necessariamente, que rejeitem o
“mundo” adulto, mas apenas que essa concep¢do de ser jovem extrapola os limites

etarios.

Nessa perspectiva, aliado a busca do crescimento, 0 ser jovem surge também
como aquele que é mais propicio a mudancas, sendo esta relacionada, principalmente,

ao aspecto religioso:

Ser jovem é aquela fase da vida que mais est4 aberto para as mudancas, é
onde o jovem esta mais aberto a conhecer as coisas. E a fase da vida que ele
pode mudar ainda mais as coisas. Porque ele tem a experiéncia que o
adolescente ndo tem e o adulto tem, e tem 0 &nimo que o adolescente tem e 0
adulto ja ndo tem tanto. Eu gosto de falar que o jovem é a fase ideal, ndo sé
porque estou vivendo nela, mas também por ser a fase que vocé tem que
buscar a verdade, o conhecimento e 0s seus direitos. A juventude ¢ a fase das
novas descobertas. (...) Eu acho que jovem nédo é por idade. Jovem é aquele
que mostra realmente pro mundo a alegria de viver, de viver em Cristo,
porque tudo na nossa vida devemos colocar Cristo (Pedro)

As respostas da grande maioria dos entrevistados sobre o que é ser jovem
apontam para uma extrema afinidade com o ser religioso. Ser jovem ¢ “vivenciar uma
felicidade em Cristo” e “fazer a vontade de Deus”, a qual coloca a religido como um

marco socializador (NOVAES, 1994) que atua sobre suas vidas. Assim, ser jovem é:

fazer a vontade de Deus. E ndo estar perdido no mundo. Isso é ser jovem
(Pedro).
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vivenciar uma felicidade em Cristo. E olhar para vocé e ver a jovialidade do
espirito, € ver vocé bem e alegre, é exalar a felicidade em Deus. Muitas vezes
0 jovem faz coisas sem pensar, por impulso, mas que também gosta de
desafios... acho que jovem é todo aquele que tem um sonho, que busca um
objetivo na vida e que busca esse objetivo com alegria de viver, mesmo com
obstaculos (Nina).

Interessa notar que para alguns € nitida a percep¢do de que ser jovem ¢ “viver
em Deus”. Por isso, a vivéncia da juventude passa a ser atribuida a vivéncia de uma vida
pautada pelo viés religioso. Nas entrevistas ressaltavam fazer “tudo que um jovem faz”,
como sair, namorar, ir a show, praia, ir para barzinho com os amigos; porém, como
jovens religiosos buscam se diferenciar de uma condicdo de vida vivenciada pela
maioria dos jovens. A diferenca ndo encontra-se em ter praticas comuns a todos 0s

jovens, mas pelo comportamento e pela forma de agir diante delas.

Observando a conduta dos jovens em geral, um dos entrevistados enfatiza que o
modo de viver entre eles e dos jovens religiosos é diferente. Em sua concepcao, ser
jovem é querer buscar sempre mais de todas as situacfes, de todos os momentos, de
tudo que a vida pode oferecer. No entanto, para 0 jovem que ndo vivencia uma
religiosidade, as atitudes para “buscar mais” da vida sdo tidas como negativas:

para mim ser jovem é sempre buscar mais. Mais tudo. S6 que muitas vezes 0s
jovens aproveitam desse querer, dessa ansiedade de uma forma que s6 busca
0 prazer momentaneo e as vezes ndo veem um prazer diferente, um prazer
que € eterno e isso s6 é possivel vivendo uma vida em Cristo. Muitas vezes
eu percebo que eles [os jovens] ndo ligam para o futuro. Eles se focam no
prazer do agora, mas no futuro as vezes ndo se foca. Por exemplo, na saude,
no ambiente que eles vivem, como serd no futuro, com as atitudes que eles
tem hoje? Sera que com as atitudes que eles tém hoje, esse ambiente de hoje
vai melhorar ou vai piorar?! E nisso que eles ndo pensam. Entéo, posso falar
que jovem é aquele que se renova. E 0 que busca sempre mais. Eu acho que
sou assim. Renovar significa estar mais proximo de Jesus e aprender e querer

sempre mais, querer sempre mudar as coisas para melhor, mas isso s
acontece ser a gente estiver com Deus (Caio).

Preocupado com o futuro, Caio encara as atitudes dos jovens como prejudicial a
sociedade que eles vivem. Ainda que de forma indireta, identifica qual é o
comportamento aceitavel e inaceitavel na juventude. Ele prdprio avalia sua situacdo
como positiva em relacdo aos demais jovens a medida que busca se renovar e viver uma
“vida em Cristo”. Significa dizer que a forma de se pautar diante da sociedade pela

juventude ndo é a mesma que ele préprio experimenta.

A escolha e vivéncia do catolicismo como religido implica em um constante

fazer-se jovem religioso através da contraposi¢do ao comportamento de outros jovens e
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de um compartilhamento de valores que referenciam suas vidas. Com isso, Caio
argumenta ainda que:
se um jovem esta perdido no mundo, ele ndo tem um direcionamento. Ele nao
sabe realmente quem ele é. E nds que estamos buscando Deus, vivemos
melhor do que eles. No caso nés sabemos direcionar nossas vidas. Eles estdo

mais perdidos. Qualquer coisa eles aceitam. NOs estamos mais ligados,
vivendo do jeito que Deus planejou. Mas todos tem essa oportunidade (Caio).

Seu discurso mostra o estabelecimento de fronteiras simbdlicas na qual trata os
jovens religiosos como “nés” e os demais como “eles”. Conforme veremos
posteriormente, compondo um grupo que possui aspectos que se diferencia e se separa
por linhas de demarcagéo nitidamente determinadas (DURKHEIM e MAUSS, 2009), o
jovem quando se converte e passa a fazer parte da esfera do sagrado distingue-se do
jovem que ndo pratica uma religido, seja ela catolica ou ndo. Por essa razdo, o alvo do
trabalho de evangelizagéo feito pelos jovens religiosos sdo 0s jovens que ndo possui a
pratica de uma religido. Na concepcdo dos entrevistados, quando convertido ao
catolicismo, o jovem que antes se encontrava “perdido no mundo” passa a ser o “nos”,

ou seja, torna-se um jovem religioso que passa a ter outra visdo de mundo.

A partir disso, percebe-se um significativo interesse dos jovens pelo religioso,
sendo, dessa maneira, a religido um recorte para se compreender a juventude, pois em
conformidade com Novaes e Mello (2002), a participacdo em esferas religiosas pode ser
vista como um vetor na construcdo de identidades juvenis, na qual as igrejas séo

consideradas espacos de agregacao social nessa fase da vida.

Em resumo, os resultados obtidos das observacbes de campo e das entrevistas
levaram a constatacdo de que ndo existe uma representacdo Unica do que vem a ser
jovem. Ao contrario, varios fatores surgiram como caracteristico da juventude. A
primeira questdo que emergiu dessa constatacdo é que a compreensao da juventude ndo
se refere a uma definicdo etaria, mas a um modo de ser especifico. Embora percebam a
liminaridade como caracteristico da juventude, outro ponto levantado pelos catélicos em
questao ¢ a identificacdo do jovem “como todo aquele que esta em crescimento”. Com
1sso podemos dizer que a juventude tem menos o sentido de “espera” para a fase adulta,
e mais a nocao de uma possibilidade de experimentacéo e vivéncia diferenciada que néo

depende de uma delimitagdo etaria.

Por fim, o “estar em crescimento” revela também que a vivéncia da juventude

para esses jovens esta intimamente ligada a pratica da sua religido, buscando se
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diferenciar do comportamento adotado pelos jovens nédo religiosos. A religiosidade
vivida por eles implica numa assimilagdo de padrdes para a constru¢do de uma visao de
mundo (GEERTZ, 2008) que extrapolam as fronteiras da igreja estendendo-se a outras

dimensoes do dia-a-dia.
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Capitulo 4: Os jovens e o catolicismo: percursos e aproximacoes

O “barato” de ser catolico ¢ fazer parte de uma religido
que ndo precisa ser seguida a risca pela maioria dos
fiéis. Reside nisso parte da forca do catolicismo, mas
grande parte, também, de sua fraqueza (PIERUCCI,
2009, p. 15).

A sociedade brasileira tem se deparado com uma pluralidade de expressoes e
praticas religiosas, que, de acordo com Fernandes (2009), tém levado multiddes as
pracas publicas para participarem de cultos, os programas religiosos a aumentarem a
audiéncia, e lideres religiosos marcando sua presenca na televisdo brasileira. Existem,
desta maneira, novas formas de viver a religiosidade que envolve ndo apenas a ida a
igreja, mas outros comportamentos que vai desde a experimentacédo da religido do outro
devido a um convite, até vivéncia de sua religiosidade a partir da oracdo do pastor ou do

padre pela televisao.

Soma-se a isso 0 amplo universo do catolicismo, exposto no primeiro capitulo, e
como nos alerta a epigrafe acima, existe uma tendéncia do brasileiro em se declarar
catélico sem uma préatica efetiva da religido. Nesse sentido, como e em quais
circunstancias os jovens catolicos de Campos dos Goytacazes que participaram da

Jornada Mundial da Juventude vivenciam sua religiosidade?

Esse capitulo tem como proposta, portanto, viabilizar o entendimento sobre as
praticas religiosas desses jovens catolicos. Veremos como se constroem as crengas e
quais os elementos que os jovens atribuem as suas préaticas, os motivos de adesdo ao

catolicismo, a importancia e o sentido da religido nas suas vidas.

4.1. Da religido de criacéo ao catolicismo por op¢ao

De acordo com Rumstain e Almeida (2009), o catolicismo é a religido de criacdo
da maioria dos brasileiros e eles tendem a se classificar e sdo classificados como
catélicos praticantes e ndo praticantes. Buscando identificar o transito religioso, os
autores destacam que a educacdo religiosa catélica ativa recebida na infancia mantém

uma correlacdo na identificacdo de individuos como catélicos praticantes.

Corroborando com isso, 0s jovens abordados na pesquisa declararam serem
catdlicos praticantes mantendo contato com o catolicismo desde a infancia e
adolescéncia por meio de familiares, principalmente pela figura materna. Quando

questionados sobre a razdo de serem catolicos, as respostas giravam em torno da
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influéncia familiar ocorrendo uma “re-adesdo” no periodo da juventude, apds certos

momentos em suas vidas de baixa ou nula frequéncia nas igrejas.

A construgdo de um ethos religioso catélico na infancia desses jovens delineia
suas trajetorias no catolicismo. Segundo os relatos, foi a mae, mantendo uma pratica
catdlica, que os colocaram diante da religido e dos sacramentos como o batismo e a
primeira  comunhdd. Como aponta Machado (2006), cabe as mulheres a
responsabilidade de educar e estimular a espiritualidade nas criangas, pois mantém
maior afinidade com a esfera religiosa. A influéncia familiar e, em particular, a
pertenca religiosa da mae, torna-se uma variavel importante para o reconhecimento dos
jovens como catolicos:

eu comecei a ser catolico por causa da minha mae. Geralmente a gente segue
a religido dos pais e minha mée me levava a igreja (Pedro).

quando eu era pequena, eu ia a igreja por causa de mamae. Ai quando minha
irmd ficou na idade de fazer catequese, minha mae comecou a trabalhar na
catequese e eu ia com minha mée porque ela ia trabalhar. Ai eu fui batizada e
fiz primeira comunhdo mais por causa da minha mde. Mas um pouquinho
depois eu comecei a tomar gosto pela coisa (Thamires).

desde cedo eu fui apresentado a Igreja Catolica, fui conhecendo as coisas da
igreja, a doutrina, ai fui formando minha fé naquilo que fui conhecendo. Isso
vem desde o berco ja que minha mée que me levava (Daniel).

eu vim de uma base catélica. Por mais que meus pais ndo frequentem a igreja
ativamente, participando dos movimentos, de pastoral, essas coisas, minha
mée sempre foi de ir a igreja, as missas e sempre me passava 0s valores
catélicos. Entdo foram coisas que vinham sendo cultivados desde a infancia.
Isso me moldou como catélica (Nina).

Numa pesquisa sobre religido e juventude em Minas Gerais, Tavares e Camurca
(2006) indicam que a pertenca religiosa dos jovens € influenciada pela familia. Isto €, a
familia possuiu uma centralidade na transmissdo religiosa dos jovens. Seus dados
revelam que o catolicismo mantém uma forte influéncia na vida familiar: quando os pais
sdo catdlicos ocorre o maior indice de transmissdo religiosa, ja que 90% dos filhos
declaram-se catdlicos. A pesquisa Jovens do Rio (NOVAES E MELLO, 2002) também
demonstra a forca da familia na transmissdo religiosa: 58,1% dos jovens responderam

que a familia determinou a escolha da sua religido.

Nessa direcdo, se 0s jovens em questdo assumem-se como catélicos praticantes,
isso decorre da transmissdo do catolicismo no seio familiar. Contudo, dentre os
entrevistados apenas dois disseram ser catdlicos, apesar da criacdo pouco praticante.

Utilizando a epigrafe inicial do capitulo, os pais desses jovens ndo seguiam a risca o
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catolicismo. Isso fez com que, na adolescéncia, tivessem uma pequena passagem pelo

espiritismo.

Caio relata que, assim como seus pais, até aos 14 anos era catolico ndo
praticante, sendo “envolvido” pelo espiritismo em alguns momentos. Da mesma forma,
Cora, também assume que seus pais ndo praticavam o catolicismo e sua avo a levava ao
centro espirita: “quando eu era crianca eu frequentava o espiritismo junto com minha
avo, mas eu ndo tinha consciéncia. Eu ia mesmo por ir, porque minha avo ia e eu

acompanhava”.

Para esses jovens catolicos que tiveram um catolicismo familiar pouco ativo, os
amigos para Caio e a prima para Cora foram fundamentais para a construcdo de um
ethos religioso a partir da juventude impulsionado pela participacdo nos cursos da
Escola de Evangelizagdo Santo André realizados pela Paréquia Sagrado Coragdo de
Jesus:

eu comecei a ser catélico mesmo, a praticar o catolicismo quando fiz o
JOAM com 16 anos. Antes ndo ligava de ir na igreja. Foi a partir dai que tive
meu encontro com Deus. Depois do curso comecei a frequentar o grupo
jovem e me crismei, agora também ndo deixo de ir as missas (...). Foram uns

amigos da minha sala da escola, que tinham feito o curso e tinham uma
caminhada na igreja que me chamaram para fazer o curso (Caio).

com 18 anos eu fiz o Acampamento Juvenil que tinha na minha paréquia. Foi
uma prima que tinha feito antes e estava comecando a caminhada que me
chamou para participar. Foi no Acampamento que tive uma experiéncia mais
intima com Deus e que me deu vontade cada vez mais de praticar minha
religifo, de fazer as coisas que todo catdlico deve fazer. Antes do curso
falavam de Deus para mim como se fosse uma pessoa muito distante. Foi
depois que tive um contato mesmo e fui querendo buscar e aprender mais.
Para mim Deus estava longe. S6 depois fui sentir quem era esse Deus (Cora).

Os casos acima evidenciam que nem sempre a cria¢do catolica pouco praticante
favorece a mudanca para outra religido. O trabalho de campo mostrou, por um lado, que
o0 ambito familiar é consideravel para a pratica catolica dos jovens, e de outro, que
quando a familia ndo possui um papel ativo na transmissdao religiosa, 0s amigos

catélicos tornam-se pegas chaves uma espécie de “re-adesdo” ao catolicismo.

Torna-se essencial aos jovens o ciclo de amizades criado dentro da igreja. Ter
amigos catolicos é compartilhar a mesma realidade, sendo uma forma de manter o
vinculo religioso. Suas relagBes estendem-se para além da igreja, pois frequentam juntos

shoppings, praia, shows, viagens e outros eventos.
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Os relatos de Caio e Cora revelam que a diferenca entre os catolicos encontra-se
na pratica da religido. Suas experiéncias religiosas sdo divididas entre o antes e o depois
da realizacdo dos cursos oferecidos pela Escola de Evangelizacdo Santo André. Antes
dos cursos declaravam-se catélicos, mas mantinham contato com o espiritismo. Apds a
realizacdo destes, passaram a serem catdlicos praticantes, relacionando a pratica a
frequéncia a igreja, a participacdo em grupos jovens e a adesdo aos sacramentos, CoOmo a

crisma citada por Caio®.

A afirmacdo de uma identidade religiosa decorre da préatica do catolicismo. O
“ser catolico mesmo”, como afirmou Caio, ¢ sindnimo de exercicio dessa religido. Visto
isso, € interessante notar que em nenhum momento esses jovens declararam ser
espiritas, mas catdlicos sem uma prética efetiva. O que ocorreu foi um fortalecimento
do catolicismo para Cora e Caio®. Esse maior engajamento na prética catélica resulta,
conforme Rumstain e Almeida (2009), em um transito em forma de “re-adesdo”,
traduzindo-se como a “volta dos que ainda ndo foram” ou como sugere Steil (2004), sdo

L. u atoria”
catolicos que passam pela “porta giratoria”

A “volta dos que ainda n3o foram”, ndo ¢ resultado apenas de catdlicos que
passaram por outra religido e voltaram a pratica-la, mas também de catélicos que
passaram por momentos de afastamento na fase da adolescéncia e de retorno ao
catolicismo na juventude. Como ja apontado no capitulo 2, houve caso de jovens que
deixaram de cumprir as “obrigacdes catdlicas” e somente apds a Semana Missionaria e

Jornada Mundial da Juventude retornaram com suas praticas religiosas.

Muitos dos jovens pesquisados classificam o momento de fortalecimento ao
catolicismo como um “encontro pessoal com Deus” obtido através da participa¢do aos

cursos e retiros oferecidos, principalmente, pela Escola Santo André:

desde o nascimento minha mée me mostrou o caminho de Deus. Mas sempre
tinha preguica de ir a igreja, de participar das coisas, mas minha mée sempre
me convencia a ir. Sabe quando seus pais te levam para a igreja e vocé
sempre escapole e fica la fora conversando?! Entdo, eu era assim. Ai ha uns
trés anos atras fiz o JOAM que significa Jovens Adolescentes em Missdo. E

% A Crisma, segundo Caio, é a confirmacéo do batismo. Quando crianca sdo os pais que batizam os
filhos. Com o amadurecimento, a partir da adolescéncia e por op¢do individual, aqueles que quiserem,
devem fazer um curso, que geralmente € oferecido pelas paréquias, para receber esse segundo batismo.

% Esse fortalecimento tem sido apontado por alguns autores como um movimento de reavivamento
interno a instituicdo. Como destaca Mariz (2006), a competicdo religiosa criada pelo pluralismo
confessional, impulsionou o engajamento dos catélicos, produzindo uma renovagdo do catolicismo e
aumento do fervor e da pratica dos fiéis, a partir, sobretudo, do movimento carismatico.
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foi la tive meu encontro pessoal com Deus. E eu até falei com minha mée:
mée, faz trés anos que renasci para Cristo. Foi a partir desse encontro pessoal
com Deus que sigo essa vida e pratico minha religido (Karina).

O discurso de Karina evidencia ndo sé a influéncia dos pais na adesdo ao
catoliscimo, mas também relaciona seu engajamento ao “encontro pessoal com Deus”,
que reflete numa escolha de participagdo no JOAM e, porteriormente, de prética da
religido. Assim, até a infancia o exercicio do catolicismo era motivado pelos pais.
Independente de ter passado por outra religido ou por momentos de simples
afastamento, quando na juventude passam a praticar o catolicismo, isso ocorre devido

uma opgéao pessoal:

primeiro, eu comecei a ser catélico porque meus pais eram e depois por
minha opc¢do mesmo. Vivendo tudo o que vocé vive, vocé sabe o que é certo
e 0 que ¢ errado. Ai eu escolhi seguir essa religido (Marcelo).

assim, eu sou catdlica porque meus pais sdo. Entdo j& se tinha um certo
costume de ir a missa, essas coisas. Ai eu fiquei um tempo sem frequentar
porque nés mudamos de cidade. S6 depois de um tempo que eu procurei uma
igreja e comecei a fazer parte de uma pastoral, ai fiz um curso, o FAC no
Sagrado, fiz crisma e voltei a frequentar mesmo, ndo por conta dos meus
pais, como era antes, mas eu que procurei (Rafaela).

Sendo assim, verifica-se que para esses jovens o catolicismo deixa de ser uma
religido de criacdo para se tornar, na juventude, uma escolha. Eles optaram por seguir e
praticar o catolicismo. Quando criangas foram apresentados aos sacramentos, como 0
batismo e primeira comunh&o e, consequentemente, a catequese pelos seus pais. Ao
passo que na juventude, por escolha propria, participam de retiros, de cursos e de
eventos criados pela Igreja tendo com alvo, sobretudo, os jovens. Além disso, mesmo
que continuem frequentando as missas e outros eventos religiosos com sua familia, ao
invés de conformacdo a religido de criacdo, os jovens reivindicam o direito pessoal de

“encontro com Deus”.

Eles ndo recusam a ideia de uma heranga familiar religiosa. Apenas valorizam a
escolha. Segundo Duarte et al. (2006), no que se refere a uma experiéncia religiosa
atual, existe um predominio da representacdo de uma escolha e de uma liberdade
pessoal do sujeito. Seus dados demonstram que o processo de conversao é marcado por
uma adesdo religiosa individual, uma vez que cabe a vontade interior do sujeito a busca
pela salvagdo. A transmisséo intergeracional do ehtos religioso e a reproducdo da
religido familiar s6 devem ocorrer desde que seja “por aquisicdo, e ndo por
conformismo; por adesdo interior subjetiva, € ndo por conformismo tradicional”

(DUARTE ET AL., 2006, p. 27)
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Na esteira dessa reflexdo, Hervieu-Léger (2008) ressalta que as sociedades
modernas se constituem cada vez menos como sociedades de memdria, sendo
governadas pelo paradigma da imediatez, em que a modernidade promove uma crise da
transmisséo da tradicdo religiosa e que a religido tende a ser cada vez mais baseada nas
opcodes pessoais. Logo, a construgdo de uma identidade religiosa passa pela necessidade
e pela escolha individual do ser crente: “a conversdo assume antes de tudo a dimensao
de uma escolha individual, na qual se manifesta, por exceléncia, a autonomia do
individuo crente” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 108).

Isso faz com que a religido seja um fator de escolha face a uma sociedade que
evidencia inumeras possibilidades de escolhas (NOVAES, 2004). A ideia de autonomia
do individuo racional capaz de escolher entre mdltiplas experiéncias e caminhos
possiveis ndo quer dizer, grosso modo, que exista uma transi¢do de uma religido a outra.
Os dados levantados demonstram, ao contrario, que a autonomia individual dos jovens
passa por uma reafirmacdo pessoal de pertencimento a um catolicismo na qual foram
criados. Ou seja, eles exercem sua necessidade de escolha, mesmo que seja uma “re-

escolha” da sua religido de origem.

Portanto, é na fase da juventude que ocorre uma re-adesdo ao catolicismo, que
acontece ndo por influéncia dos pais, mas, sobretudo, por decisdo propria. Essa decisdo
ocorre a partir da participacdo aos eventos criados pela Igreja na qual os jovens tém a
possibilidade de construir sua identidade religiosa a partir da pratica efetiva de sua
religido.

4.2. Os modos de pertencimento religioso

Hervieu-Léger (2008) destaca que na paisagem religiosa a figura do homem
religioso mais evidente € a do “praticante”. Contudo, a modernidade anula a figura do
praticante e faz emergir a do peregrino e a do convertido, caracterizando melhor uma
mobilidade e identidade religiosa, marcada pela questdo da escolha individual. O
praticante, segundo a autora, se conforma com as disposicGes fixas regidas pela
instituicdo que tem, por isso, um carater de obrigacdo a todos os fiéis, ao contrario da
pratica peregrina, que implica em uma opcao individual, sendo uma pratica voluntaria e

autbnoma.

O contexto estudado nos coloca frente a figura do praticante construida pelos

jovens campistas. Diferentemente da forma descrita pela socidloga francesa, a préatica
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gerida por esses individuos distancia-se de uma obrigacdo imposta pela instituicdo ou
pelos pais, e se apresenta como uma escolha individual, ndo por obrigagcdo, mas por
necessidade. Sobre isso, a no¢do de valorizacdo da escolha ndo s6 pelo catolicismo,

mas, principalmente, pela pratica da religido de um dos jovens € esclarecedora:

eu sou catolico pela influéncia dos meus pais, mas com a maturidade eu fui
aprendendo sobre a igreja, sobre a religido e vivendo experiéncias com Deus,
em retiros, cursos, etc. Inicialmente foi pela questdo da familia mesmo, mas
depois foi por escolha prépria. Até porque eu nunca fui obrigado a seguir
nada. Nem antes pelos meus pais, nem agora. E hoje tenho certeza da minha
fé, pelos conhecimentos que tenho (Evaldo).

A obrigacdo a uma pratica é negada. Como vimos anteriormente, a familia tende
a ser um elemento que insere o jovem no catolicismo, como o préprio Evaldo nos
chama atencdo. Porém, nem a familia, nem a instituicdo, portanto, determina nada ao
jovem. E apenas ele quem decide se pratica ou ndo sua religido e a forma que vai

ocorrer essa pratica.

Além do mais, ele ndo se conforma com as verdades religiosas colocadas pela
Igreja (HERVIEU-LEGER, 2008). Como observa Evaldo, a certeza da sua fé decorre
dos conhecimentos adquiridos por ele que passa pela frequéncia aos cursos e retiros.
Mesmo que estes sejam oferecidos pela instituicdo, apresentam-se aos jovens, aliados a
leitura da biblia, como forma de verificar as certezas postas pela Igreja. E como se eles

pudessem dizer que s6 acreditam conhecendo.

Como ilustracdo, o fato do Papa ser o representante da Igreja Catolica nao €
questionado pelos jovens. Eles apenas buscam saber os motivos que fazem do Papa o
chefe da Igreja:

(...) ai eu fui crescendo, me aprofundando nos ensinamentos e percebi que foi
a religido deixada a Pedro por Jesus. Ele foi a primeiro Papa, até chegar o
Papa Francisco. Ser Papa € ser escolhido por Deus, assim como foi com
Pedro. Estd na biblia. Jesus falou: ‘tu és Pedro e sobre esta pedra edificarei a

minha igreja’. Entfo percebi com meu estudo, com meus ensinamentos que
essa é, sem desmerecer as outras religides, a certa (Geovana).

Nesse sentido, para esses jovens manter uma pratica catlica também é ter
conhecimento sobre os assuntos religiosos, é verificar ou até mesmo comprovar aquilo
que e dito pelo paroco, bispo ou outros religiosos. Ou seja, € o proprio jovem que busca

o0 conhecimento acerca da religi&o.

Compondo os modos de pertencimento religioso, 0s jovens destacam a

frequéncia aos sacramentos, a devogdo mariana e aos santos, ao uso de oragoes, reza do
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terco e leitura da biblia, como elementos de pratica do fiel. A leitura da biblia é indicada
por eles como a base de todo catélico. Contudo, alguns reconhecem que ndo mantem o

habito de leitura diariamente, sendo uma falha do proprio fiel:

a leitura da biblia, por exemplo, acontece quando estou mais nos eventos da
igreja. Mas isso é que eu tento revisar na minha vida para fazer a leitura
diaria da biblia, pois isso é fundamental para um catélico praticante. Por falta
de tempo, as vezes nao lemos a biblia (Paloma).

ndo leio a biblia todos os dias. Mas procuro ler com frequéncia. Ja teve fases
da minha vida que lia uma parte todos os dias. A biblia ¢ um dos
fundamentos da igreja catdlica. E a biblia, a tradicdo e os magistérios da
igreja que séo seus fundamentos (Pedro).

Além de sempre utilizar objetos religiosos com a cruz ou escapularios
pendurados no pescogo, camisas com imagem de Jesus, santos ou frases biblicas, quase
todos declararam possuir o ter¢co no bolso, no pulso ou na mochila. Como relatado no
capitulo 2, na prépria Jornada Mundial da Juventude, houve varios momentos que 0s

jovens rezaram o terco. Sendo assim, a reza do terco é uma constante entre os jovens:

procuro rezar de manh e a noite. E o que todo cristdo catolico deveria fazer.
Ja que amamos nossa méezinha, a mée de Deus, temos que rezar o ter¢o para
pedir a intercessdo dela. Por isso, o ter¢o procuro rezar todos os dias. Ai eu
pratico muito minha fé nas minhas oragBes pessoais e na reza do terco
(Daniel).

se vocé me perguntar se eu tenho um terco eu diria para vocé escolher qual
vocé quer. Eu tenho um no meu bolso, no carro, na minha mochila. Sempre
tem alguém que quer emprestado e eu sempre procuro rezar. E bom que
sempre me renova e me fortalece (Karina).

Cabe ressaltar que embora nenhum dos entrevistados tenha explicitado que sdo
catélicos carismaticos, ligados a Renovacdo Carismatica, uma jovem relatou que
geralmente nos retiros e eventos catélicos é bastante comum o repouso no espirito e a

glossolalia, praticas carismaticas (PRANDI, 1997):

uma vez fui num retiro e 14 eu passei também pela experiéncia do repouso no
espirito. E dificil de explicar o repouso (..) Tem também a oragio em
linguas. Essas coisas vocé sente. Quem tem fé vivencia. O repouso para mim,
no caso, é uma cura. Toda vez que tem uma Adoragdo eu me entrego e me
sinto curada das coisas passadas e Deus me da coisas novas. O repouso é
dificil falar com palavras, s6 aqueles que sentem verdadeiramente na fé,
consegue vivenciar o repouso no espirito. Esse repouso sé acontece comigo
quando estou no momento de adoragdo ao Santissimo. Sempre tem adoracao

nos retiros®® (Paloma).

% para além da Jornada, pude participar, a convite dos jovens, de um dos cursos oferecidos para maiores
de 18 anos pela Escola de Evangelizacdo Santo André, a qual boa parte dos entrevistados estavam
presentes. Minha participagéo ndo foi com intuito de fazer uma “saida de campo”. Mas foi impossivel ndo
ter um olhar socioldgico sobre o ocorrido. Nesse curso também teve a adoragdo ao Santissimo e pude
verificar que alguns dos jovens que mantive contato falaram em linguas e repousaram no espirito.
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Outro elemento que compde a pratica do jovem fiel é a ida a missa, como se

percebe nas falas que seguem:

pratico principalmente através das oragdes e exercicios que a Igreja prop0s e
me ensinou. Um exemplo de exercicio basico é a santa missa. E 0 momento
maior da nossa fé. Eu procuro com frequéncia participar ndo sé das missas de
domingo, mas durante a semana porque é 0 que sustenta a gente. Se a gente
ndo tiver o sustento, ficamos com a fé fraca e uma fé fraca é uma fé cega que
ndo te leva a lugar nenhum. Se eu digo que sou catélico ndo posso deixar de
ir a santa missa (Pedro).

aconteca 0 que for, eu ndo deixo de ir a missa aos domingos. Todos 0s
domingos eu vou. De onde eu estiver eu vou. Me confesso sempre que da ja
que s6 comungo s6 quando me confesso (...). Deixar de ir a missa eu nao
deixo. Uma ou duas horinhas ndo faz diferenca para vocé agradecer a semana
que passou e entregar a que vai vir, ndo custa nada. Agora, as outras coisas,
ndo ligo muito ndo. Néo fago muita questdo de ir. (Bianca).

A participacdo a missa foi indicada por todos os jovens entrevistados como uma
das formas de praticar sua religido. Bianca aponta que ndo deixa de ir as missas aos
domingos e que “ndo liga para as outras coisas”. As outras coisas que se refere sdo
grupos de oragdo, participagdo em alguma pastoral ou grupo religioso. Em sua
concepcao, embora praticante, ndo se considera uma “catélica fervorosa™: “olha, ndo
sou fervorosa, mas pratico sim. N&o participo muito de grupos ou outros eventos. Tento

seguir os caminhos certos”.

Dessa maneira, quando um jovem opta por seguir no catolicismo e se declara
como praticante, sua forma de participacdo possui distintas formas. Como Bianca,
alguns deles tém apenas o compromisso de frequentar as missas dominicalmente,
comunga, confessa periodicamente, faz suas oracGes diarias, e conta também com a
participacdo na Jornada, porém suas praticas se resume apenas isso. Ndo participa de

forma mais ativa de outras atividades religiosas.

Contudo, a maioria dos jovens entrevistados possui uma participagdo mais
intensa no catolicismo e tende a definir sua pratica religiosa com elementos que vao
além dos citados anteriormente. Além da realizacdo de oracdes, participacdo as missas,
a grupos de oracdo e aos eventos realizados pela instituicdo, esses jovens adotam um
discurso que € preciso “servir’ a Igreja. Isso acaba se tornando uma caracteristica da
pratica dos jovens quando passam pela reafirmacdo de pertencimento ao catolicismo

familiar:

Portanto, ainda que nas entrevistas ndo tenham citado essas praticas carismaticas, é possivel observa-las
junto aos jovens.
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antes so ia as missas aos domingos com a minha mae até que um dia fui a um
retiro de carnaval e de la para ca senti a necessidade de atuar melhor na
igreja, de servir, de sair do banco da missa de domingo e passar a servir
melhor a Deus. Antes eu era uma catolica morna, agora posso dizer que sou
atuante. L& eu vivenciei muitas coisas novas, teve palestras. Eu nunca tinha
feito um retiro espiritual. E eu percebi que ndo estava praticando nada na
igreja. Eu vi 0 quanto eu precisava me doar mais, de servir mais. L& eu
vivenciei o que é ser missionaria na rua, de falar de Deus na rua. Ai eu senti
essa necessidade de servir, de estar mais dentro na igreja. Entdo tudo
contribuiu para essa decisdo. E hoje ndo me arrependo disso, de sentir a
presenca de Deus na minha vida. Mas a gente so sente isso quando a gente
busca (Nina).

Ha que se destacar nessa fala uma referéncia fundamental no discurso dos
jovens: ser praticante € sindbnimo de ser atuante. Na maioria dos casos, ir além de uma
simples ida & missa e se colocar a servigo de Deus e da Igreja € posto como peca

fundamental de legitimac&o da prética religiosa para esses jovens.

Consoante a isso, Caio, um dos jovens que teve uma pequena passagem pelo
espiritismo, diz que pratica o catolicismo “indo as missas e servindo a minha igreja e
aos outros principalmente. Mas a principal causa da fé é o servico. Porque a fé sem obra
é morta. Eu acho que se a gente servir, nossa fé fica muito mais viva”. Buscando
explicar o que seria esse servico, ele destaca que é:

dedicar a Jesus, aos irmaos de comunidade, se envolver na comunidade
religiosa, praticar acdes sociais. E ser catolico atuante. E vocé querer sempre
doar algo a mais para Deus. E muito facil ficar 14 ouvindo, sentado. Tem que

atuar, por exemplo, levando jovens para dentro da igreja. O que vocé esta
fazendo pra levar jovens pra Deus?! Essa é a diferenca (Caio).

Nesse sentido, esses jovens buscam ter um papel ativo nas suas igrejas, sendo
um notavel elemento atribuido a sua pratica religiosa. Eles se mostram dispostos a
realizar qualquer tarefa desde que seja para “servir” a Deus ou a Igreja. Dentre essas
atividades encontra-se a participagdo em pastoral, coordena¢do de grupo jovem,

palestrante em retiros ou cursos:

eu participo atualmente da pastoral da crisma, eu sirvo 14 e também fago
parte de uma missdo que se chama missdo Calcuta que € da igreja do antigo
convento. Essa missdo visa distribuir sorrisos. Nés visitamos orfanatos,
distribuimos alimentos para moradores de rua. Tem esse carater de ajudar ao
préximo, de distribuir sorrisos (Eloa).

eu sou secretario de uma congregacao mariana, sou coordenador de um grupo
jovem da reitoria S&o José, sou coordenador geral dos jovens da
Administracdo Apostolica, sou coordenador de comunicagdo do centro
diocesano organizado para a Jornada (Pedro).

sou cerimoniario, é quem ajuda o padre nas celebracdes, faco parte do grupo
jovem, faco parte do JOAM, comeco a fazer parte da Escola de
Evangelizacdo Santo André, que é uma escola de formacdo que tem como
principio levar outras pessoas a Jesus, como André apresentou Pedro a Jesus
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a gente também se forma para evangelizar, para levar outros Pedros a Jesus
(Caio).

faco parte da pastoral de evangelizacdo, que ndés vamos em casa levar a
palavra de Deus para as pessoas e atualmente prego nos cursos de
evangelizagdo da Escola Santo André (Paloma).

O desenvolvimento de um papel ativo no catolicismo implica também numa
capacidade de “doar-se”, tomando para si a responsabilidade de uma possivel renovagao
da Igreja (FERNANDES, 2009) e, sobretudo, de tentar atrair outros jovens para o
catolicismo a partir do trabalho de evangelizacdo. De acordo com a pesquisa, observa-se
que os jovens que passaram por uma “re-adesdo” ao catolicismo trabalham de forma

direta e indireta no processo de evangelizacdo e possivel conversdo de outros jovens.

Em suas visdes, se a experiéncia religiosa € positiva, ela deve ser transmitida aos
demais. Conforme destacado no capitulo 2, os jovens mantém um notavel papel na acdo
evangelizadora ao participar dos cursos da Escola Santo André. Séo eles que organizam

e ddo palestra nesses cursos, apos terem participado como ouvintes:

digo que pratico minha fé quando vou as missas e principalmente quando eu
anuncio o evangelho. Quando eu falo de Jesus para as outras pessoas, isso faz
aumentar a fé. Os cursos de formacdo da Escola de Evangelizacdo Santo
André também servem para isso e as missas sd0 muito importantes. Sao
nesses cursos que buscamos aprender mais sobre Deus. Sdo cursos
fundamentados sempre na Palavra e na experiéncia, na qual vocé vive tudo
aquilo que a biblia diz. Eu fiz meu primeiro curso aos 18 anos e depois eu
quis participar como pregadora e até hoje faco isso. Os cursos sdo
importantes para isso, para vocé conhecer a Palavra e também ter a
oportunidade de evangelizar outros jovens. (...) As pregacfes nada mais é que
0 nosso testemunho, nés dizemos como Deus transformou nossas vidas e é
essa felicidade que tentamos passar para aqueles que ainda ndo conhecem o
amor de Deus (Cora).

Todavia, conforme os jovens, evangelizar ndo € apenas falar, ou “colocar a

biblia debaixo do braco e bater de casa em casa para falar de Jesus”, como bem

|67

destacou Caio numa conversa informal®’. De forma indireta, buscam estimular os outros

individuos a conversdo a partir de suas condutas de vida e atitudes:

mas eu venho percebendo ultimamente que a melhor forma de praticar a fé e
evangelizar outros irmédos é através do amor. Através no sorriso de uma
pessoa, até mesmo no transito em que vocé pode dar uma passagem a uma
pessoa. S80 nas pequenas atitudes ou até mesmo como no caso de S&o
Francisco que chamou o amigo para evangelizar e ele s6 deu uma volta na
praca. Esse amigo dele disse “que horas vamos comegar a evangelizar?” e
Sdo Francisco disse: “vocé ndo percebeu? Nos ja evangelizamos. Nos
andamos na praca. Evangelizar deve ser sempre e se necessario sem usar as
palavras”. Entdo a melhor maneira de utilizar minha fé é mesmo através das
minhas atitudes, meu sorriso, um abraco, demonstrando realmente o amor
que Jesus tem por mim. Isso é evangelizar também (Karina).

%7 Dirio de campo de 22 de agosto de 2013, dia da entrevista com Caio.
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(...) meus amigos vendo o meu testemunho sentem tocados quanto a isso
[amor de Deus]. Nos precisamos ser testemunhos de fé para mostrar Jesus
para aqueles que ndo frequentam a igreja. Na Jornada, por exemplo, estava
muito frio e chovendo muito e fico gripado muito facil. Até o Papa mesmo
disse que a gente é um testemunho de fé para os outros. Mesmo ficando
gripado, eu mostrei aos outros o que é ser cristdo. O testemunho pode ser
bom ou ruim. Ir a Jornada foi um testemunho de fé para todas aquelas
pessoas, principalmente pra mim. N&o s6 para as pessoas que eu conheco,
mas pra todo mundo porque trés milhdes e meio de pessoas numa praia sem
brigas, sem violéncia, sem sujar as ruas (Caio).

Segundo Scott e Cantarelli (2004), para os jovens possuidores de uma
religiosidade e frequentadores de uma igreja, ou melhor, para os jovens convertidos e
batizados, a evangelizacdo ¢ feita no dia a dia na qual devem tentar converter outras
pessoas que nao pertencem a sua igreja. Em vista disso, além dos cursos de
evangelizacdo, os jovens indicam que também podem evangelizar outro jovem a partir

do seu comportamento e modo de viver.

N&o foi observado entre os jovens catdlicos préticas e crencgas alternativas ao
catolicismo, como as ligadas ao esoterismo, ao universo espirita e afro brasileiro, tais
como uso de cartomancia, jogo de bulzios, mapa astral, horéscopo, reencarnacéo,

orixas®®,

Nessa perspectiva, 0s jovens catolicos costumam ser assiduos a missa, utilizam a
biblia e de forma mais intensa o terco, fazem oragdes diérias, confessam regularmente,
participam de grupo de oragdo, pastoral, retiros, cursos, além de “servir” a Igreja, sendo

uma forma de legitimar a pratica religiosa.

4.3. A Semana Missionaria: demonstracao de servico a Igreja

Se ter um papel ativo no catolicismo ¢ “doar-se” e “servir’” a Deus, a Semana
Missionaria realizada em Campos dos Goytacazes torna-se um exemplo dessa
disposicdo. As idas a campo mostraram o envolvimento por partes dos jovens campistas

na realizacdo do evento.

De maneira geral, a Semana Missionaria, conhecidas como Pré-Jornada ou Dias
nas Dioceses, € um evento que precede a Jornada Mundial da Juventude. Essa semana
possui um carater preparatdrio para a Jornada que envolve o pais inteiro. Sua primeira

edicdo foi em 1997 na Jornada de Paris. A Franca promoveu a Pre-Jornada como forma

% Em uma das conversas entre os jovens campistas durante a JMJ, um jovem falava que “cat6lico nio 1&
hordéscopo nem acredita em outras coisas que ndo seja a biblia”.
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de incentivar os jovens das dioceses francesas a participarem do evento e para facilitar
sua evangelizagdo (JORNAL DO BRASIL, 12 de jul. 2013).

Desta forma, a Pré-Jornada no Brasil recebeu o nome de Semana Missionaria
devido a sugestdo da Arquidiocese do Rio e da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB) ao Pontificio Conselho para os Leigos®® devido a um anuncio feito na V
Conferéncia do Episcopado Latino-Americano e Caribenho de que é um tempo dos
jovens viverem sua “missdo permanente” (JORNAL DO BRASIL, 12 de jul. 2013).

Essa semana, que aconteceu simultaneamente nas dioceses, possibilitou um
encontro cultural entre os jovens peregrinos estrangeiros e brasileiros. A Diocese de
Campos recebeu 200 peregrinos vindos paises como Meéxico, Costa Rica, Congo,
Alemanha, Espanha, india, Venezuela, Colémbia. Assim, os jovens definem a Semana
Missionaria como:

uma semana para que 0S peregrinos possam vivenciar a peculiaridade da
regido, tanto a parte cultural como a da fé. No nosso caso, sobre a parte da fé,
dentre outras coisas, podemos mostrar a Administracdo Apostolica, que tem
um rito diferente. Na parte cultural, que mostra nossa identidade como
campistas, vamos mostrar como a fé foi instalada aqui, que se confunde
muito com a histéria da cidade e, por isso, vamos mostrar a cavalhada em
Santo Amaro. E todos esses jovens estrangeiros vao visitar também obras de
caridade (...). Entdo a Semana Missionaria é para que 0s peregrinos possam

vivenciar a peculiaridade da Diocese e Administracdo Apostélica de Campos
e regido (Pedro).

¢ um intercdmbio A gente acredita que esse intercdmbio evangeliza. As
pessoas vém de fora do pais em busca de crescimento da sua fé (Daniel).

uma semana de muita integracdo e unido entre os jovens no mundo em nossa
cidade. E um gostinho do que seria a Jornada no Rio (Rafaela).

Nesse sentido, toda a programacdo da Semana Missionaria, promovida pela
Diocese de Campos e Administracdo Apostolica, estava baseada em trés eixos — “fé,
cultura e solidariedade”. Sua finalidade era fazer com que o0s jovens conhecessem as
manifestacdes religiosas e historico-culturais da regido, além de dedicar parte da semana

ao trabalho social.

Desta forma, a Semana Missionaria comecou nos dias 15 e 16 de julho de 2013
com a chegada dos peregrinos a cidade. Um estande foi montado pela organizagéo da
Semana no Shopping Estrada, rodoviaria de Campos. No local, aproximadamente 80
voluntarios se revessavam para recebé-los. Os peregrinos que chegavam eram recebidos

com cartazes, musica, abragos e orac¢do. Depois da recepcdo, eles foram encaminhados

% Organismo do Vaticano responséavel pela realizacéo da Jornada no Brasil.
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aos alojamentos. Os meninos ficaram no Salesiano e as meninas nos colégios Nossa

Senhora Auxiliadora e no Laura Vicunha, trés colégios catolicos.

A abertura oficial aconteceu dia 17 de julho, quarta-feira, com uma missa na
quadra do Colégio Auxiliadora e catequese por grupo linguistico. Apos o almoco, 0s
peregrinos foram ao distrito Santo Amaro na Baixada Campista para conhecer o
Caminho de Santo Amaro e assistir uma apresentacdo da cavalhada, encenacdo de uma

briga entre mouros e cristdos.

A programacdo do evento contou também com teatro na escadaria da Camara
Municipal de Campos sobre a historia da fé em Campos; visita a S0 Jodo da Barra,
outra cidade que faz parte da Diocese de Campos, na qual participaram de catequese e
missa por grupo linguistico e passeio de barco pelo Rio Paraiba; palestra sobre fé e
razdo no auditorio da Universidade Estadual Fluminense Darcy Ribeiro (UENF)”;

tarde missionaria, na qual os jovens sairam em missao pelas ruas do centro de Campos.

Além dessas atividades, os peregrinos ainda puderam assistir uma missa na
igreja principal da Administracdo Apostolica. Diferente das missas anteriores que
ocorreram na Semana Missiondria, esta, por sua vez, foi celebrada por Dom Fernando

Rifan, no rito tridentino ou rito de Pio V.

Antes do inicio da missa propriamente dita, Dom Fernando explicou aos
peregrinos que a missa seria celebrada pelo rito romano, forma extraordinaria concedida
pelo Papa Jodo Paulo Il. Segundo ele, embora fosse um rito diferente, s6 “existe uma

doutrina, um culto a Deus”.

A missa seguiu em latim, com canticos calmos. Entretanto, o evangelho e a
homilia foram feitas em portugués. Na homilia o bispo fez referéncia a Nossa Senhora
para pedir protecdo aos jovens que participariam da Jornada e pediu para “que Ela faga

eficaz as palavras que vamos escutar do Papa”. De acordo com o bispo, uma das

0 Na ocasido, no palco do auditério havia uma grande mesa que foi composta pelos dois bispos de
Campos, estes responsaveis pela palestra, os padres coordenadores da Jornada em Campos e Dom Daniel,
bispo do Congo. A palestra sobre a tematica fé e razdo foi iniciada por Dom Roberto Francisco citando
Darcy Ribeiro como um grande pensador latino americano, defensor dos indigenas e criador de uma
universidade integral com troca generalizada de saberes. Nesse caso, a UENF tornou-se um exemplo do
que deveria ser as demais universidades. Defendeu ainda que a Unica via para se entender a realidade é
através da filosofia, religido e ciéncia. J& Dom Fernando Rifan sublinhou que fé e razo séo duas asas
para a verdade: “ndo da para excluir a fé da razdo e a ciéncia da fé. E essas duas estdo em Campos”, disse
fazendo mencdo as igrejas e as universidades presentes na cidade. A intencdo do discurso dos bispos era
mostrar que ciéncia e fé ndo precisam ser postas em oposicdo, pois elas completam o homem,
principalmente o jovem.
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finalidades da Jornada era proporcionar um encontro de cada peregrino com Nossa
Senhora para incrementar a fé. Apos sua fala em portugués, o préprio bispo a traduziu

para o inglés, francés e espanhol, para a compreensdo de todos 0s peregrinos.

Vale ressaltar que as igrejas que aderem ao rito de Pio V possuem certas
particularidades como somente entrada de mulheres vestindo blusa de manga e saia ou
vestido (comprido) e homens da calca jeans, comunhdo de mulheres feita com um lengo
na cabeca, de cor branca para as solteiras e de outra cor para as casadas. Nesse dia,
porém, devido a circunstancia da ocasido, foi permitida a entrada de mulheres de calca

jeans e homens de bermuda (dos que néo pertenciam a Administracdo Apostolica).

Os peregrinos ainda passaram por uma experiéncia de cunho social na Tarde de
Missdo de Caridade Social. Divididos em grupos visitaram obras sociais da cidade de
Campos, como o projeto social “Estrela da Manha”, com a finalidade de conhecer os
servicos desenvolvido com jovens e adultos (FOLHA DA MANHA, 16 de jul. 2013). A
noite houve missa e adoragdo ecucaristica na Catedral ¢ o chamado “show de
evangelizagdo” com um cantor catdlico conhecido nacionalmente na Praga do

Santissimo Salvador.

O encerramento da Semana Missionaria em Campos contou com a Missa de
Envio dos peregrinos e dos jovens campistas para a Jornada. Devido a isso, houve a
missa na Catedral do Santissimo Salvador e, a0 mesmo tempo, na igreja principal da

Administracdo Apostolica.

As observacOes possibilitam considerar a Semana Missionaria como uma forma
dos jovens catolicos demonstrarem sua disponibilidade para o ato de servir. Os
alojamentos, a comida, a responsabilidade pela comunicacdo entre campistas e
estrangeiros, o cuidado com o transporte, a acolhida dos peregrinos na rodoviaria, ou
seja, em toda a programacdo do evento, Ia estavam os jovens realizando essas tarefas,

sem ganhar nenhuma remuneracéo financeira.

Para a realizacdo dessas atividades, 0s jovens tiveram que Sse inscrever como
voluntérios, podendo escolher a funcdo que gostaria de desempenhar’, os dias e os
horarios disponiveis para o trabalho. Os voluntarios foram os jovens de diversas

paroquias de Campos, inclusive os do Sagrado Coracdo de Jesus. Foram

™t Ao se inscrever, os jovens poderiam escolher as seguintes atividades: acolhida dos peregrinos na
rodovidria de Campos, monitor e intérprete, vigia para o alojamento durante o dia e noite, animacgao,
limpeza, ajuda na cozinha, ministério de musica e outros.
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aproximadamente 300 inscritos’® para o apoio na realizacdo das atividades. O Comité
Diocesano Organizador ofereceu formacdo e treinamento para esses voluntarios

contemplando as caracteristicas de cada tipo de servico.

Esse treinamento aconteceu no Salesiano, uma das escolas catélica de Campos”®.
Buscando estabelecer contato e conversando de maneira informal com alguns dos
voluntarios para entender as motivacfes que os levaram a se inscrever, as respostas

sempre apontavam para o desejo de servir e de ajudar na forma que puder:

eu ndo sei exatamente porque eu me inscrevi. Acho que o Espirito Santo age
em nods. E ele que fala por nds. Por isso sempre devemos estar disposto para
servir na igreja. Se ndo fosse pelo Espirito Santo, ninguém estaria aqui no
domingo, no treinamento.

a gente tem que ajudar ne. Além de ajudar, a gente estd em contato direto
com os estrangeiros. Eu me inscrevi para ficar algumas noites no alojamento
feminino. Mesmo podendo ficar s6 algumas noites, estou aqui para ajudar no
que for preciso na Semana. Como falou o bispo: “temos que nos doar por

5 . 74
amor”. Tudo que a gente faz ¢ por Deus

E preciso destacar o papel da instituicio no estimulo a disposig&o para servir. A
ultima fala reflete um discurso difundido entre os jovens assinalado, principalmente,
pelos padres e bispos de Campos para incentiva-los ao voluntariado™. Uma das
palestras do treinamento, realizada pelo bispo da Administracdo Apostdlica Dom
Fernando Rifan, tinha como tema a espiritualidade do voluntariado e abordava a
necessidade dos jovens em € “conquistar mais pessoas para Nosso Senhor”. Uma das
formas de realizar essa missdo era se “doar por amor a Deus”, como acontece com o

voluntariado, se doando para a Jornada e seus preparativos.

Os jovens também participaram da divulgacdo do evento pela cidade. De acordo
com o coordenador de comunicagdo do Comité Diocesano de Organizagdo, a Semana
Missiondria era essencial para uma semana produtiva de preparacdo para a Jornada.

Com isso, houve uma vasta divulgacdo nas pardquias, panfletagem nas ruas, cartazes e

"2 Entre esse quantitativo, havia alguns jovens de outras denominac@es religiosas que se inscreveram para
ajudar na comunicagdo com os estrangeiros.

" Segundo o coordenador de comunicacdo do Comité Diocesano, a escolha por essa escola para o
treinamento foi pela questdo da quantidade de voluntarios, precisando, portanto, de um auditorio amplo, o
que ndo havia numa das igrejas da diocese.

™ Trechos retirados do diario de campo de 30 de junho de 2013. Pude conversar com alguns jovens que ja
conhecia de antemdo e estes, porém, ndo eram do grupo Sagrado Coracédo de Jesus, até porque s6 mantive
contado com eles na JMJ.

™ Houve muitos pedidos por parte do Comité Diocesano Organizador para que jovens se inscrevessem
como voluntérios.
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outdoors espalhados pela cidade, programas de televisao e radio, no facebook, e no site
da Jornada.

A partir a Semana Missionéaria, portanto, evidencia-se que os jovens catolicos
tendem a atuar nas atividades religiosas de forma mais intensa. Em virtude disso, o
numero de voluntarios foi maior que 0 numero de peregrinos que visitaram a cidade. Da
mesma forma como ocorreu na Jornada, sem a ajuda dos jovens voluntarios, a
realizacdo da Semana em Campos ndo teria sido viavel. Ou seja, sem a vinda dos
peregrinos, a Semana Missionaria ndo teria ocorrido, porém, sem a disponibilidade para

o0 ato de “servir” dos jovens essa semana nao teria dado certo.

4.4. O catolicismo e 0 comportamento juvenil

A religido ndo pode nem pretender, nem mudar o
mundo, nem regular a sociedade, mas ela pode
transformar os individuos. Isto vale, inicialmente, para o
préprio convertido: a reorganizagdo de sua vida pessoal
antecipa, a seus olhos (...) a reorganizacéo global de um
mundo do qual ele se desapega com sua entrada em uma
nova identidade religiosa. Mas essa ruptura, que fez
uma reviravolta em sua vida, demonstra conjuntamente
0 poder divino de transformacgdo e de organizacdo do
mundo. (HERVIEU-LEGER, 2008)

Quando um jovem adere “de dentro” ao catolicismo esse tipo de conversao esta
intimamente ligada, como vimos, a um engajamento religioso, na qual se abragca uma
identidade. Segundo a epigrafe acima, parece que a religido possui uma acdo
transformadora que traz consequéncias para 0 comportamento e visdo de mundo dos
jovens (GEERTZ, 2008).

De acordo os relatos, quando um jovem se converte e/ou volta para a
“caminhada na igreja”, um novo caminho se abre, pois a pratica, que marca sua
integracdo a religido, manifesta também uma reorganizacéo ética e espiritual de sua vida
(HERVIEU-LEGER, 2008). Os jovens procuram demonstrar as transformacdes

ocorridas em seu comportamento, reelaborando valores, conceitos e regras de conduta.

Desta forma, a descoberta da pratica religiosa € um marco na experiéncia

religiosa juvenil, indicando claramente o “antes” e o “depois”:

eu fiz o Acampamento Juvenil com 18 anos e minha vida mudou depois dat,
principalmente em relagdo a personalidade. Antes do Acampamento eu nao
sabia quem eu era. As pessoas faziam de mim o que queriam. Eu néo tinha
minha identidade formada. A partir do momento que passei a conhecer Deus,
pude ver quem era eu. Depois do Acampamento sou outra pessoa, eu me
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despertei em todos os termos, dentro da igreja comecei a participar das
coisas, meu namoro agora é santo, uso roupa decente agora (...) (Cora).

As experiéncias anteriormente vividas sdo tidas como negativas, ao passo que ao
“conhecer Deus”, ou seja, ao ser despertado para uma Vvivéncia do aspecto religioso,
elabora-se uma visdo de mundo capaz de alterar sua concepgdo de vida e suas préaticas
sociais. O fato de ser catolico implica numa incorporacdo de uma nova forma de pensar

e um novo tipo de consciéncia tanto dentro quanto fora do ambiente religioso.

Tais mudancas estdo relacionadas a busca de santidade, de serenidade em certas
situacbes, como recusa de convite de amigos para ingerir bebidas alcdolicas e usar
drogas, no cuidado aos proferir certas palavras, de ter mais amor ao proximo, nao

apenas no ambito familiar, mas em todos os ambientes sociais.

A Dbusca pela santidade, que reflete, sobretudo, a castidade e cuidado com o
corpo, € um elemento sempre posto aos jovens. Entre os entrevistados foi comum um
discurso que € preciso “renunciar os prazeres da carne” e ter um “namoro santo”. Dentre
0s jovens que foram a Jornada Mundial da Juventude havia um casal de namorados. Na
saida de Campos para 0 Rio, assim que entraram no Onibus, a responsavel do grupo
Sagrado Coracdo de Jesus, disse: “cuidado vocés dois ai heim. Olha a castidade!”. Esse
fato chamou minha atencdo e ao longo do evento, busquei entender o que seria a

vivéncia dessa castidade.

A partir de conversas informais, principalmente com as meninas, identifiquei
que nos cursos da Escola Santo André sempre tem palestras que “ensinam” que ndo se

7
deve “ficar” '

com qualquer um, que o corpo ¢ “templo do Espirito Santo”, que o
relacionamento entre um casal é constituido do namoro, noivado e casamento, nao
podendo “queimar etapas”, ja que as relagcdes sexuais sdo permitidas somente apds o
casamento. Além disso, a propria jovem que estava com o namorado na viagem
mencionou que namorar € muito bom, porém o lado negativo era apenas ndo poder ter
relacBes sexuais, ja que em sua concepcao deve-se preservar a castidade, como pode
perceber em sua entrevista:

eu busco levar uma vida santa. Eu vivo a castidade e por isso procuro que
meu namoro seja abencoado. Ai eu penso: € melhor vocé levar uma vida

santa, no espirito, de oracdo e guardar seu corpo para depois do casamento
(Elod).

76 “Ficar” é um termo usado entre os jovens para designar relacionamentos afetivos momentaneos, sem
nenhum compromisso.

119



Observa-se, portanto, que a prépria Igreja transmite aos jovens orientagGes sobre

a busca da santidade e a necessidade de viver a castidade até o casamento, 0 que acaba
sendo seguido pela maioria dos entrevistados:

até o Papa fala que temos que sermos santos. Buscar a santidade € renunciar

0s prazeres da carne e viver no espirito. E abdicar de certas coisas. E vocé

guardar seu corpo. E ter alegria. A Igreja prega muito isso. Isso é sempre

colocado principalmente nos retiros ou nos cursos que tem palestras sobre

iss0, nos grupos de oragdo. Isso sdo coisas que, dentre outras, sdo passadas

pela Igreja. Destaco essas: essa questdo de ser jovem e guardar seu corpo, de
renunciar a coisas mundanas e aos prazeres da carne (Nina).

a gente é criacdo de Deus, fomos criados a semelhanca Dele. Entdo tudo que
a gente faz com nosso corpo é como se a gente tivesse fazendo com Deus. E
quando a gente sai, a gente ndo pensa muito no que a gente faz. A gente acha
que estamos fazendo com a gente, mas nao. Quem esta sofrendo é Deus. Por
isso a Igreja passa que a gente tem que agir como se estivesse agindo com
Deus. Aquela coisa da gente se guardar, de ter respeito no namoro, e de poder
ter relacBes, por exemplo, s6 depois do casamento, essas coisas. A Igreja
passa isso para a gente ndao poder pecar e ndo causar sofrimento a Deus com
0 uso do nosso corpo (Paloma).

A aparente homogeneidade do grupo observado revela, no entanto, que nem
todos 0s jovens seguem a risca as orientacfes sobre a castidade e quem nem todos sao
virgens. A apreensdo dos contetdos religiosos € assumida por eles de forma diferente.
Os jovens em questdo, em sua maioria, adotam uma conduta moral cat6lica ao seguirem
a castidade. Outros, ndo seguem as orientacdes ou vao segui-las apenas a partir de certo

momento de suas trajetorias religiosas.

Duarte et al. (2006) aponta que a permanéncia em certa religido ndo significa
que o sujeito ird abdicar das suas escolhas individuais. Pelo contréario, a prevaléncia de
certo subjetivismo nas atitudes religiosas desenvolve uma vida privada quase autbnoma
ao perfil institucional. Sua pesquisa revela que o sujeito pode se adequar ou ndo aos
ditames religiosos a que se filiou, em que permanece como membro, porém ndo

aderindo de forma efetiva a suas propostas doutrinarias e morais’".

Assim sendo, os jovens alinham-se ao sentimento de pertencimento religioso,
mas 0 seu comportamento, sobretudo em relacdo ao trato da sexualidade, é tomado de
acordo com suas experiéncias e escolhas individuais. Pude perceber que uma das jovens

ndo segue os preceitos da doutrina catolica com relagdo ao elemento da castidade e

"0 texto de Duarte et al. (2006) oferece exemplos em que 0s sujeitos mantém suas escolhas individuais
frente & adesdo religiosa. E expressivo o caso de Ana, evangélica, que realizou um aborto em certo
momento de sua vida. De acordo com seu relato ser evangélica é fundamental para a ordenacdo moral de
sua vida. No entanto, isso ndo implica a “abdica¢@o de suas escolhas individuais, demonstrando que ¢
possivel, mesmo que identifique seu ato como uma transgressao, vivenciar experiéncias segundo uma
escolha estritamente individual” (p. 47).

120



atualmente mora com o namorado. Isto revela, ao contrario dos demais, que para essa
jovem ndo é conflituoso pertencer ao grupo religioso e ndo seguir suas orientagdes.
Corroborando com Duarte et al. (2006), ser catolico, nesse caso, ndo impede ou nao
exclui a possibilidade de vivenciar as decisfes individuais opostas pelas orientacGes

doutrinérias.

Além disso, alguns jovens parecem ndo envergonhar-se por ndo terem
conseguido permanecer virgem até o casamento. Porém, em seu discurso isso pode ser

retratado a partir do momento em que ha o retorno da pratica religiosa:

as vezes a gente prega sobre namoro santo, ndo beber, nédo ficar. S6 nds que
pregamos ndo somos mais santos que os outros. Nés somos tdo ou mais
pecadores que o0s outros. SO porque a gente esta aqui na frente falando nédo
quer dizer que ndo pecamos. Hoje eu prego sobre a castidade, mas teve uma
fase da minha vida que ndo quis saber de nada, dos meus pais, da Igreja e da
minha vida principalmente. Eu saia, ficava com véarias meninas, tinha uma
vida sexual ativa. Mas depois essa fase passou. Eu me reencontrei com Deus
e mesmo nao sendo mais virgem, hoje eu posso dizer que vivo a castidade
(Marcelo).

eu fiquei por um tempo afastado da igreja e outra coisa, eu namorava muito
tempo. Terminei. Mas quando eu voltei minha namorada sempre tentou me
trazer de volta para a igreja porque mesmo eu estando afastado ela nunca se
afastou. Mas nesse periodo de afastamento e de término do namoro, loucura
de festa da faculdade, saia todo fim de semana, ficava com vérias meninas
(...). Depois de um tempo a gente voltou, ela insistia muito nisso para que eu
também voltasse para a igreja e voltasse a ter um namoro santo, para ajudar
no nosso relacionamento. Ai Deus também foi me trazendo de volta para a
caminhada e eu voltei a viver a castidade (Daniel).

Compreende-se, assim, que, como catolicos praticantes, esses jovens promovem
uma atitude de rejeicdo a comportamentos anteriores como ter uma vida sexual ativa.
Nesse sentido, como ressalta Andrade (2005), os jovens se “disciplinam” com relagdo a
certas condutas que exige uma constante reelaboracdo de praticas realizadas na

experiéncia anterior.

O uso de bebidas alcoolicas também é outro tipo de reelaboragdo das praticas
mantidas antes de ser tornar um “jovem catdlico”. Em conformidade com as
observacdes e entrevistas, existe uma elaboracdo de uma consciéncia religiosa que da a
possibilidade ao jovem de frequentar shows, barzinho, podendo até ingerir alcool,
contudo, fazendo o uso moderado, sem exageros:

eu faco o que todo mundo faz. Eu saio, sento num barzinho para tomar uma
cerveja com meus amigos, vou a show de rock, de jazz, faco minha
faculdade, meu estagio, levo uma vida normal s6 que tentando seguir sempre
0 que a Igreja me pede. Por exemplo, eu posso beber, sO ndo posso exagerar.

Tem que evitar 0 maximo o exagero. E também saber onde eu vou. Se eu sei
que um lugar ndo vai ser bom para minha caminhada eu evito (Daniel).
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a Igreja passa o seguinte para a gente: que nao € errado sair. O que ela fala é
do seu comportamento, de como vou agir nesses locais como show e boate.
Posso até beber, mas ndo € para beber até cair, é ter um limite, é saber se
controlar. Antes eu saia, bebia e ndo me controlava. Os jovens do mundo séo
assim. Agora eu sei me controlar (Rafaela).

Quando usa-se o termo “mundo”, os jovens estdo se referindo a algo oposto ao
“mundo religioso” ou a Igreja. Nas narrativas, um jovem catélico diferencia-se de um
jovem do mundo pelo seu comportamento diante de certas situacdes, como no caso da
bebida alcodlica e em locais como bares, shows e boates. Ou seja, como catdlicos,
sabem como se comportar diante desses ambientes sem ser influenciados. Enfatizam
que a diferenca esta na maneira de agir, como pode perceber na fala a sequir:

a diferenca esta na maneira de agir. Ndo tem como generalizar, mas 0s jovens
que tem religido, que conhecem Jesus tem atitudes diferentes, ndo séo tdo
entregues as coisas mundanas. Um exemplo que posso dar é da bebida. Muita
gente que ndo conhece Jesus infelizmente vai a boate, vai numa festa e néo
sabe se comportar e acaba achando que para ser feliz precisa de coisas como
a bebida e as drogas. O jovem que é de Jesus percebe que a verdadeira
felicidade ndo esta ali. SO que eles por ndo conhecerem ou ndo acreditarem

acabam depositando a vida deles em outras coisas que n6s nao depositamos
(Karina).

Nessa diregdo, surge uma delimitagdo simbolica entre “nds”, na qual 0s jovens
se definem, e “eles”, representado pelos jovens que nao praticam uma religido.
Durkheim (1996) ressalta que a religido envolve a oposicdo sagrado e profano, que
serve para o estabelecimento das relagdes entre os individuos e deles com a sociedade,
além de servir como base para a divisdo dos grupos humanos. Estabelecendo a diviséo
entre dois dominios, o “nés” faz parte de uma esfera do sagrado e “eles” de uma esfera

profana.

Essa divisdo estd pautada no discurso da “diferenca” entre “nds” e “eles”, entre
0s que fazem a “vontade de Deus” e os “que nao fazem”, entre os “jovens da igreja” e
os “jovens do mundo”, isto €, delimitam fronteiras que separam o “certo” e o “errado”
ou o “bem” e o “mal”. Esses jovens, portanto, reconhecem a existéncia de limites que
demarcam as fronteiras entre “sagrado” e o “profano” e ser um jovem catdlico ¢ viver

dentro dos limites demarcados.

Devido a isso, ainda que frequentem lugares considerados “mundanos” como
shows em praia, barzinho ou boates, podendo até mesmo ingerir bebida alcodlica, os
jovens religiosos buscam se diferenciar dos demais pela sua “maneira de agir” nesses

ambientes:
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tipo, 0 mundo fala que juventude é vocé sair para a balada, beber para
caramba, ficar doiddo e ndo lembrar do que vocé fez, disputar com o amigo
com quantas pessoas vocés ficou na balada. Entdo acho que a Igreja mostra
que isso ndo te edifica. Saber quantos copos vocé bebeu, quantas pessoas
voce ficou, isso ndo te acrescenta em nada. So te destrui aos poucos. Por isso,
quando saio com meus amigos a gente nao faz essas coisas. Por exemplo,
vamos num mesmo show que os jovens do mundo vao. S6 que nds saimos
sem a intencdo de ficar com alguém, sem brigar, sem ficar doiddo. Tem até
uma frase de muisica de uma banda que gosto que fala o seguinte: “ndo quero
minha vida igual a tudo que se vé&”. Eu ndo quero ser que nem os outros
jovens (Paloma).

Nessa perspectiva, em muitos casos, a disposicdo a certos comportamentos sao
creditados ao catolicismo. Enquanto religido, os proprios jovens o enxergam como
tendo influéncia em suas acles e praticas. Por isso acreditam que a religido molda o
comportamento e ajuda a ser uma “pessoa melhor”, com maior disposi¢ao a bondade e a

solidariedade.

A divisdo entre “eles” e “nds” sugere que os jovens religiosos possuem maior
direcionamento, mais amor ao préximo, melhor relagdo com a familia e amigos,
enquanto que os jovens nao religiosos sdo “mais perdidos”, mais agressivos e
desorientados:

se um jovem esta perdido no mundo, ele ndo tem um direcionamento. Ele ndo
sabe realmente quem ele é. E nds que estamos buscando Deus, vivemos
melhor do que eles. No caso nds sabemos direcionar nossas vidas. Eles estdo
mais perdidos. Qualquer coisa eles aceitam e por qualquer coisa eles brigam.
Nos estamos mais ligados, vivendo do jeito que Deus planejou. O modo de
viver de um jovem catolico para aquele que ndo é muito diferente. O modo
de se vestir, de se comportar numa festa, por exemplo. A gente pode ir a uma

festa sem precisar beber, sem precisar se drogar, porque a gente sabe que a
alegria ndo vem dessas coisas do mundo, mas sim de Deus. (Nina)

0 catolicismo me conforta porque me faz conhecer Jesus e eu busco a
salvacdo através da religido. Eu acho que vivo muito mais o amor na religido.
Eu busco ajudar os outros por esse amor. Sem o catolicismo eu seria outra
pessoa. Seria outra pessoa e para pior. Eu acho que eu ndo ligaria pra nada.
Néo ligaria pra familia, para os outros. Com a minha religido eu consigo ver
toda a comunidade ao meu redor e ver que eu posso ajudar. (Caio)

Verifica-se que esse tipo de associacdo - religido como forma de direcionamento
de vida — é muito comum da visao dos jovens. O fato ilustrado por Caio de que sem o
catolicismo seria outro tipo de pessoa, significando de maneira negativa a conduta de
vida, demonstra que a religido fornece a possibilidade de desenvolvimento de

comportamentos que ndo estariam a disposi¢do aqueles que nao possuem religido.

Vale notar que o catolicismo surge ainda como referéncia de identidade e de

conduta, como indica outros jovens:
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o catolicismo é uma religido que vocé pode ir para outros lugares e que vocé
ainda pode ter contato com esse Deus Unico. E isso que me encanta no
catolicismo. Para onde eu for, eu terei minha identidade enquanto crist,
como catoélico apostdlico romano. Isso faz parte da minha identidade. Nao da
para desvincular a Cora da igreja com a Cora do mundo. O testemunho de ser
catolico vai para todos os lugares que estou. E algo que me identifica. Que
faz parte do meu eu (Cora).

acho que a religido é formadora do carater da pessoa. E isso se faz muito
presente na minha vida. O catolicismo me moldou em muitas coisas. Muitas
vezes vocé se depara com algo ruim para fazer e vocé acaba pensando duas
vezes por causa da religido (Evaldo).

Sendo assim, as narrativas dos jovens vincula seu comportamento ao
pertencimento religioso e coloca a religido como fornecedora de sentido e identidade
para suas vidas. Essa representacdo da religido reflete as analises de Weber ao conceber
que o tipo de conduta que uma religido pode fornecer implica nas formas de concepgéo
de mundo, ou até mesmo pode interferir em certos processos, como no caso da Etica

Protestante, no processo econdmico’®.

Uma vez que Weber (2004) enfatiza que o individuo para se tornar um eleito da
vontade divina deve guiar sua vida cotidiana por um compromisso com a vontade de
Deus, a religiosidade torna-se condutora das a¢des sociais ja que os individuos podem
pautar suas escolhas em meio a valores que interferem na sociedade. Como se viu, a
religido mostra-se como um elemento essencial para esses jovens, sendo condutora de
suas acOes e comportamento. Os jovens, portanto, dao sentido a sua vida e pautam suas

escolhas guiadas pela concepgéo religiosa.

"8 Max Weber, em “A ética protestante e o espirito do capitalismo” cria um tipo ideal de conduta religiosa
que ajudou de forma significativa o desenvolvimento do capitalismo. O calvinismo, metodismo, pietismo
e seitas batistas, que sdo segmentos do protestantismo, vivenciaram esse ascetismo intramundano, que a
partir do seu elevado grau de racionalizagdo, criou o espirito do capitalismo na quais trabalhadores e
empresarios foram importantes para engendrar uma nova ordem social baseada na forma de sintonia das
pessoas entre si, dirigindo esfor¢os produtivos na economia segundo a orientacdo preestabelecida. A
filiago religiosa ndo era causa da condi¢ao economica, mas resultado desta. Weber diz que o “espirito do
capitalismo” é uma ética peculiar, um ethos na qual a aquisi¢do econdmica ndo é vista como algo que
satisfaz as necessidades materiais, mas sim para a gléria de Deus. O que é mais caracteristico dessa ética
é o fato de ganhar cada vez mais dinheiro, criando uma conduta metddica de vida, sem prazer, mas dotada
de autocontrole. Os participantes de uma religiosidade protestante possuem a habilidade de concentragéo
mental, sentimento de dever combinados com uma economia rigida baseada na possibilidade de altos
ganhos. Esse autor mostrou que o processo de racionalizagdo na vida econdmica e técnica determinam a
maioria dos ideais de vida da sociedade burguesa moderna. Trabalhar visando uma organizacéo racional
para suprir a humanidade de bens materiais representa um dos mais importantes propésitos da vida
profissional dentro do espirito capitalista. O racionalismo econdmico depende, por um lado, da técnica e
do direito racional, e de outro, é determinado pela disposicao e capacidade dos homens em tomar para si
certo tipo de conduta racional. Portanto, o protestantismo teria criado um ethos tendo uma afinidade
eletiva com o modo de producdo capitalista.
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Cabe destacar também que nem sempre 0s jovens se comportam de acordo com
os critérios religiosos. Relatam que é dificil manter o autocontrole em certas ocasides e
em determinados momentos, o que leva ao “erro” e ao “pecado”. O fato de serem
catolicos praticantes e estarem ‘“dentro da igreja” nao significa que ndo sao pecadores.
Segundo eles, buscam levar uma “vida santa” seguindo os preceitos catolicos, porém

néo estéo isentos do pecado:

as pessoas olham para vocé e vé que vocé é uma pessoa de vida santa, mas
que também erra. O pecado €é ruim, mas ele é prazeroso. A gente evita cair,
mas é dificil. A gente vai na igreja pra saber mais e para evitar cair.
Ultimamente eu estou muito tranquilo. Mas antes, quando eu perdi meus
parentes, eu cai na bebedeira, andava com pessoas que me levavam para
outro caminho, para o caminho da cerveja, do cigarro, das drogas. Digo isso
porque foi minha queda, foi meu erro. Mais € aquilo: é cair e levantar. Eu cali,
mas agora tento viver uma vida melhor, uma vida mais santificada (Artur).

quando vocé peca, ai mais a importancia de vocé esta dentro da igreja.
Muitas vezes as pessoas pecam e fala: ‘ah, vou sair da igreja. Ja sou pecador
mesmo’. Mas vocé estando na igreja, vocé peca sim, mas tem amigos cristaos
que estdo ali para te ajudar. Se vocé errou, ora, coloca os joelhos no chao e
reza. Deus sempre esté de bracos abertos para acolher o pecador. Ai toda vez
que vocé erra, ai mais que vocé tem que rezar e pedi perddo a Deus, de
confessar e ir comungar de alma limpa. Vocé errou?! Ai vocé reza, reza e
reza. Por isso também a importancia dos amigos de igreja, porque eles te
ajudam a dar forcas. Errar vocé sempre vai errar. Mas ai estd o poder da
oracdo. E vocé estar na igreja para te dar mais forca para vencer o pecado
(Nina).

0 jovem que ndo tem religido ele acha que é o dono do mundo, que os desejos
dele estdo certos e ndo estad nem ai para o que os outros vao falar. Ele vive no
pecado, mas ndo estd nem ai para isso porque ndo se sente culpado. Eu nédo
estou falando que o jovem que tem religido ndo vive no pecado. A gente que
tem uma religido peca sim. SO que buscamos a salvagdo, por isso buscamos
vencer os pecados. Se eu sei que estou pecando, eu tenho que buscar de todas
as formas acabar com ele. Isso ndo me faz mais ou menos catdlica (Paloma)

A partir da visdo dos jovens acima mencionados, percebe-se que a compreenséao
da nocdo de pecado é diferente entre eles e aqueles que ndo praticam uma religido.
Desta forma, o jovem que ndo possui vinculos religiosos, “vive no pecado”, reconhece o
erro e continua errando. O jovem catdlico, por sua vez, pode cometer o pecado,
reconhecer seu erro e buscar se afastar desse pecado através da pratica da oragdo,
confissdo e comunhao, como ressalta Nina. Por isso destacam a importancia de “estar na

igreja” e dos amigos para encoraja-los a “vencer o pecado”.

Portanto, ao pecar 0 jovem nédo deixa de ser catolico para se tornar um jovem
“do mundo” (a ndo ser que queria abandonar os lacos religiosos). Pelo contrario, as

caracteristicas que demarcam a fronteira religiosa, por assim dizer, da a possibilidade ao
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jovem de errar, porém, procurando sempre manter-se dentro dos padrdes que sao

relevantes para sua identidade religiosa.

Constata-se, assim, que praticar o catolicismo implica ao jovem ser um certo
tipo de pessoa, com uma organizacdo do comportamento e das relacdes sociais, além de
ter uma identidade. Ou seja, existem caracteristicas, padrfes e normas, que 0S proprios
sujeitos consideram significativos, que serve para os diferenciar dos jovens que néo
possuem vinculos religiosos, que podem ser tanto de ordem fisica, tais como o0 modo de
se vestir, de falar, de portar objetos, tudo que possa identifica-los como catdlicos,
quanto de ordem moral, na qual se projeta uma nova visdo de mundo cujo

comportamento e a¢Oes sdo orientadas pela perspectiva religiosa.

126



CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa empirica compreendeu a observacdo da Jornada Mundial da
Juventude realizado na cidade do Rio de Janeiro, em julho de 2013, a partir de um
grupo de jovens campistas participantes deste evento. A observacgéo da participacao dos
jovens possibilitou a construcdo de um entendimento, em geral, acerca da configuracao
do catolicismo, e os sentidos das préaticas religiosas adotadas pelos jovens, em

particular.

Tentou-se demonstrar neste trabalho, de acordo com as referéncias teoricas e
empiricas, inicialmente a relagdo entre o catolicismo e a sociedade brasileira, uma vez
que pesquisadores apontam para uma transformacéo do campo religioso brasileiro, com
0 declinio do ndmero de cat6licos e aumento do nimero de evangélicos, além de
perceber o catolicismo como um caleidoscopio complexo, na qual se atribui uma
diversidade de modos de sentir e ser catdlico. Esse ultimo fator é relevante, pois
possibilita pensar os catélicos ndo de forma univoca, mas como um grupo que apresenta

diferencas quanto a vivéncia da fé, de pertencimento e de suas praticas religiosas.

Entre os varios elementos caracteristicos do catolicismo brasileiro pode-se citar
que é uma religido que ndo precisa ser seguida a risca pela maioria dos fi€is
(PIERUCCI, 2009). Identifica-se, de forma geral, que em sua maioria o brasileiro esta
acostumado a se declarar catolico desde o nascimento nao possuindo uma préatica desta
religido ou podendo conviver com duas ou mais religides numa Unica experiéncia

religiosa.

A partir desse quadro interpretativo, buscou-se apresentar como 0S jovens
entrevistados vivenciam sua religiosidade e como constroem suas experiéncias
religiosas. Esses jovens assumem-se como catolicos praticantes, relacionando o
exercicio da religido a frequéncia e participacdo nas missas, grupos jovens, aos eventos,
como a prépria Jornada Mundial da Juventude, e aos sacramentos como batismo,

comunhdo e crisma.

A Jornada Mundial da Juventude apresentou-se como instrumento fundamental
para o registro e interpretacdo das especificidades das experiéncias e praticas religiosas
e a apropriacdo do espaco pelos jovens. A partir da sua programacao, das catequeses e

discursos do Papa foi possivel verificar a intencdo de direcionar 0s jovens a manter uma
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pratica religiosa, sendo estes responsaveis por uma possivel transformacdo da

sociedade.

Assim, a Jornada mostra-se como um evento que utiliza elementos que
circundam o universo juvenil, por meio de linguagem e programacdes atrativas, com
forte apelo emocional, com o proposito de atrair jovens ndo catolicos ou que se
encontram afastados das préaticas catolicas. Entre os entrevistados foi possivel verificar
que a participagdo no evento provocou o retorno ao catolicismo, num momento que

haviam abandonado suas praticas religiosas.

Conforme demonstrado, a forca particular da experiéncia na Jornada marca um
momento de intensidade religiosa (HERVIEU-LEGER, 2008), constituindo-se como
manifestacdo de religiosidade e de instrumento de transformacdo pessoal e espiritual
para os jovens. Interrogados sobre o significado de sua participacdo no evento, 0s
jovens identificam a Jornada como um testemunho de fé e um convite para mudanga de

vida, sendo um grande momento de viver uma experiéncia religiosa coletiva.

Como um esforco institucional de atracdo da juventude (FERNANDES, 2012), a
Jornada promove entre 0s participantes, mesmo com a diversidade de movimentos e
correntes religiosas catdlicas e da heterogeneidade de paises, culturas, idiomas que
compunha este universo, um sentimento de unidade ou de uma comunhdo emocional
(HERVIEU-LEGER, 2008) capaz de reforcar, via emocdo, uma identidade religiosa

entre 0s jovens.

Vimos que essa edi¢do da Jornada teve como lema “Ide e fazei discipulo entre
todas as nagdes”, constituindo-se como investimento no aspecto missionario e de
mobilizagio dos jovens para o fortalecimento de uma pertenca institucional. E o proprio
Papa que confere aos jovens o papel de evangelizar outros jovens, o que pode ser visto
como uma tentativa de atrair fiéis para o meio religioso. Sendo assim, o jovem é posto
como sujeito ativo no processo de evangelizacdo, valorizando sua participacdo no

catolicismo.

Desta forma, podemos perceber junto aos jovens campistas, que ser catélico
praticante é ter um papel ativo no catolicismo, legitimando o exercicio da religido a
partir do “servi¢o” a Deus ou a Igreja. Por isso, atuam em suas igrejas fazendo parte de
pastoral, coordenacdo de grupos, além de que alguns deles “pregam” nos cursos de

evangelizacdo da Escola Santo André.
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Esse trabalho apresentou ainda uma discussao sobre o tema Juventude por meio
de estudos relacionados a religido, buscando compreender também os significados e as
caracteristicas que os jovens atribuem a juventude. Desse modo, contribuindo para o
entendimento da juventude como uma categoria ndo homogénea (BOURDIEU, 1983;
PAIS, 1990), os dados obtidos apontam que mesmo que facam parte do mesmo meio
religioso, a apreenséo do conteudo religioso, suas vivéncias e modo de vida é marcada

por diferencas individuais.

Nessa direcdo, a compreensdo da juventude se refere a um modo de ser
especifico, com possibilidade de experimentacdo e vivéncias diferenciadas, que se opde
a uma delimitacdo etdria ou a um simples momento de “espera” para a fase adulta.
Pensando o jovem como “todo aquele que estd em crescimento”, a juventude surge
como um possivel estado permanente que pode ser compartilhada por qualquer

individuo, ndo por conta de fatores etarios, mas pelo sentir-se jovem.

Além disso, a religido surge como um elemento que caracteriza a juventude, a
qual ser jovem mantem afinidade com o ser religioso. Isto é, a vivéncia da juventude
passa a ser atribuida a vivéncia de uma vida pautada pelo viés religioso, na qual
compartilham valores e comportamentos que referenciam suas vidas. Portanto,
identifica-se que a vivéncia da juventude para esses jovens esta intimamente ligada a

pratica da sua religido.

Ancorada dos dados obtidos, ressalto que o reconhecimento desses jovens como
catélicos praticantes mantém uma correlacdo com uma educacédo catolica ativa desde a
infancia, possibilitando a construcdo de um ethos religioso catolico que delineia suas

trajetdrias no catolicismo.

A familia, sobretudo a mae, possui forte influéncia na transmissdo do
catolicismo. Apenas dois dos jovens entrevistados relataram ser catolico ndao praticante
durante a infancia, devido aos pais que declaravam-se catélicos sem uma prética efetiva
da religido. No entanto, no periodo da juventude, esses jovens ndo mudaram de religido,

mas descobriram a préatica de uma religido que sé conheciam de nome.

Além disso, ainda que o &mbito familiar seja uma pré-disposicdo a escolha da
religido, é na fase da juventude que esses jovens optam por seguir e praticar o
catolicismo. Em outras palavras, é na juventude que o catolicismo ganha outra

dimensdo passando de uma religido de criacdo a religido por opgéo, revelando uma
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valorizagdo por uma autonomia individual. A familia tem um peso que ndo é
negligencidvel na escolha da religido, entretanto, reivindicando experiéncias individuais
a partir de um “encontro pessoal com Deus”, oS jovens campistas revelam uma

necessidade de uma reafirmacédo de pertencimento e pratica catolica.

Cabe destacar que nem todos o0s jovens entrevistados seguem a risca as
orientacBes transmitidas pela instituicdo. A tendéncia a autonomia individual refere-se
ndo apenas a uma escolha por seguir a religido dos pais, como também no que diz
respeito a apreensdo dos contetdos religiosos. No caso, seguir o catolicismo nao
significa que o sujeito ird abdicar das suas escolhas individuais (DUARTE ET AL.,
2006). Pelo contrario, ainda que a religido seja fundamental sobre suas vidas, isso ndo

os impede de vivenciar decisdes individuais opostas as orientacdes religiosas.

Os dados da pesquisa nos fornecem elementos para o entendimento da
participagdo desses jovens no catolicismo. Néo existe uma obrigacdo a pratica pelos
pais, ou pela propria instituicdo. Cabe ao jovem decidir 0 modo que vai ocorrer essa
pratica. Nesse sentido, os modos de pertencimento religioso adotados referem-se a ida
as missas, leitura da biblia, mesmo que isso ndo ocorra diariamente, reza do terco e de

oracdes, confissdo, comunhao.

Foi considerado ainda que entre 0s jovens que se consideram catélicos
praticantes existem um compartilhamento de normas, padrbes, limites e
comportamentos que interfere em suas praticas e vivéncias cotidianas. Uma vez
inseridos efetivamente no catolicismo, é quase impossivel ndo alterar seus modos de
vida e a forma de agir no mundo social. Usando de sua religiosidade para se categorizar
e categorizar os outros (BARTH, 2000), estabelece-se uma fronteira simbdlica entre o
certo e o errado, entre os jovens catdlicos e os jovens “do mundo”. Por isso, procuram
manifestar caracteristicas fisicas e morais, servindo de elemento diferenciador daqueles

que ndo possuem vinculos religiosos.

A experiéncia do “antes” e do “depois” relatada pelos jovens ressalta a
composicdo da vivéncia religiosa, cuja descoberta da pratica religiosa torna-se um
marco na experiéncia religiosa juvenil, que significa uma nova forma de pensar e um
novo tipo de conduta, acarretando uma elaboragdo de uma consciéncia religiosa e uma

re-significacdo de elementos que faziam parte do cotidiano de muitos. O uso de bebida
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alcéolica, por exemplo, se revelou um dos elementos em que os jovens podem utilizar,

fazendo uso moderado e sabendo se comportar em determinadas ocasides.

Diante deste cenario rico e complexo, a partir do trabalho de campo realizado na
Jornada Mundial da Juventude, esse estudo viabilizou a compreensdo que a
religiosidade desses jovens catélicos se manifesta pela forma de expressar seu
pensamento, pelo modo de vivéncia da juventude e, principalmente, pela pratica da fe,
na qual pautam suas escolhas guiadas pela concepcéo religiosa. Nota-se que para esses
jovens a religido continua a atuar sobre suas vidas e a ser fonte de sentido, experiéncia e
referéncia de identidade, constituindo-se como mais um elemento que compde o
mosaico sobre a juventude. No contexto, a religido mostra-se viva e atuante, fazendo

diferenga na vida social desses jovens.
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ANEXO

Mdsicas cantadas pelos jovens durante a Jornada Mundial da Juventude

Estrangeiro Aqui - Missionario Shalom

Eu tenho 0s meus pés no chao
mas sei que 0 meu coracao esta
muito além do céu e do que se
possa ver.

Busco o que no alto esta
Busco o que ndo passara jamais
Minha vida esta escondida em Jesus

Sou Estrangeiro Aqui
O céu é o meu lugar

E de onde vim

E pra onde vou

E 14 onde eu vou morar

O Senhor é minha luz e salvacéo

De quem terei medo?

O Senhor é a seguranca da minha Vida
A quem eu temerei?

Chuva de Graca — Eliana Ribeiro

Chuva de graca pedimos a ti
Chuva de graca derrama em nos
Chuva de graca neste lugar, derrama

H& uma chuva de graca aqui
Esta chovendo sobre todos nés
E quem mais se entregar

Mais se molhara

H& uma semente pra germinar
E muitos frutos a se produzir
Na terra do coracao

Derrama tua graca

Chuva de graca pedimos a ti
Chuva de graca derrama em nos
Chuva de graca neste lugar, derrama
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Esperanca do Amanhecer (Hino Oficial Jornada Rio 2013)

Sou marcado desde sempre

com o sinal do Redentor,

que sobre o monte, o Corcovado,
abraca 0 mundo com Seu amor.

Cristo nos convida:
"Venham, meus amigos!"
Cristo nos envia:

"Sejam missionarios!"

Juventude, primavera:
esperanga do amanhecer;
guem escuta este chamado
acolhe o dom de crer!

Quem nos dera fosse a terra,
fosse o mundo todo assim!
N&o a guerra, fora o odio,

Sé 0 bem e paz a ndo ter fim.

Do nascente ao poente,

nossa casa nao tem porta,
nossa terra nao tem cerca,

nem limites 0 nosso amor!
Espalhados pelo mundo,
conservamos o mesmo ardor.
E Tua graga que nos sustenta
nos mantém fiéis a Ti, Senhor!

Atendendo ao Teu chamado:
"Vé&o e facam, entre as nacgoes,
um povo novo, em unidade,
para mim seus coracgdes!"
Anunciar Teu Evangelho

a toda gente é transformar

o velho homem em novo homem
em mundo novo que vai chegar.
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