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RESUMO

As mudangas nas tUltimas décadas na configuracdo religiosa brasileira levantam importantes
questdes para serem analisadas e estudas pelas ciéncias humanas. Entretanto, as mudangas
religiosas ndo estdo sozinhas, estdo acompanhadas de profundas mudangas sociais. Assim, este
trabalho objetiva analisar como as mudangas religiosas refletem as mudangas sociais, através
ndo soO da revelagdo das necessidades e demandas, como também da proposta de solugdes para
tais demandas. Fruto destas mudangas, o Pentecostalismo ¢ a religido que mais cresce no Brasil
nas ultimas décadas, revelando e nfluenciando ndo s6 novas demandas sociais, como também
as demais religides. Este crescimento tem causado profundo impacto nas mais diversas esferas
sociais. Desta forma, analisa-se como as organizacdes religiosas e os especialistas religiosos,
nfluenciados pelo Pentecostalismo, adaptam suas pregacdes e demandas a distintos interesses
sociais, atendendo a diferentes anseios e elaborando estratégias para sobreviver e competir em

uma sociedade secularizada.

Palavras-Chave: Religido, Classe Social, Pentecostalismo



ABSTRACT

The changes in the Brazlian religious configuration of the last decade have raised important
questions to be analyzed and studied by the Human Sciences. Thus, it is relevant to analyze
how the religious changes reflect social changes, not only through the revelation of needs and
demands, but also proposing solutions for such demands. Therefore, I intend to analyze such
changes from the perspective of the production and reproduction of social classes, which own
a central place to the analyses of the structure and legitimation of the social order in the
contemporary societies. In a changing society, new demands, new ways of social relation and,
consequently, new social classes are born. So, new religions, expecting to answer such
demands, come forth, specially Pentecostalism. Considering this religious phenomenon, this
paper mntends to analyze how Pentecostalism has revealed and influenced not only new social

demands, but also other religions in Brazil.

Key Words: Religion, Social Class, Pentecostalism
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INTRODUCAO

Ha diversas maneiras de analisarmos as formas pelas quais os individuos socializados
expressam suas demandas na sociedade, ou buscam as solugdes para suas necessidades, ou se
relacionam entre si. Entre estas diversas maneiras, destaca-se a religilo como esfera social
especifica.

Ao observarmos a historia de povos ou nagdes antigas, perceberemos, como afirma
Weber (2009), que a construcdo de um deus estd diretamente ligada a historia e situagdo
econdmica de seu povo. A religido € um meio importante pelo qual os individuos expressam e
buscam realizar suas necessidades

A exemplo disso vé-se as mitologias as quais sdo, de fato, reflexo das relagdes sociais.
Todo mito desenvolvido pelos individuos tinha como mtuito aproximar arealidade sobrenatural
da realidade social e propor solugdes para os anseios e necessidades diarias. O mito da criacao
desenvolvido no primeiro capitulo de Génesis, foi escrito no Israel pds-exilico, marcado pela
luta dos sabios e profetas judeus em transformar Javé em um deus universal e o judaismo em
uma crenga supra territorial. A afirmacdo de que “no principio criou Elohim os céus e a terra”,
ndo indica apenas a f¢ israelita em um Deus criador, mas a necessidade que o povo exilado
possuia em manter a certeza de que Javé estava no controle, e que as caracteristicas que faziam
deles povo — rei, terra e templo — estavam asseguradas sob a figura do deus universal.

Os sociologos classicos, sobretudo Durkheim, Weber e Simmel trataram da importancia
da esfera religiosa para outras esferas e dimensdes da sociedade. As consideragdes weberianas
a respeito da proximidade existente entre determinado grupo ou classe social e determinada
religiio nos fazem perceber que religiio ndo ¢ uma esfera intima e pessoal, mas sim, social. E
preciso ressaltar que esta proximidade ndo deve ser entendida em termos deterministas (como
se determmada religido fosse necessdria e exclusivamente a representagao simbolica de uma
unica classe social), mas sim, em termos contingentes, como demanda o conceito weberiano de
“afinidades eletivas”. Weber (2009) observa que a criagdo e desenvolvimento de uma religido
estdo ligados aos anseios de um grupo social especifico. Isso se exemplifica por meio de sua
analise acerca do desenvolvimento do monoteismo judaico, principal mnfluéncia no
Cristianismo e Islamismo modernos, o qual estd ligado a necessidade de unificagdo de uma
nacdo sob a tutela de um deus. Na mesma linha, ao desenvolver sua tese sobre o espirito do

capitalismo, Weber (2013) observa a aproximagdo entre grupos sociais e vertentes religiosas.
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Por exemplo, aburguesia tenderia mais ao racionalismo e ascetismo calvinistas, em contradigao
com o apego ao catolicismo magico dos camponeses.

No Brasil, a religido encontrou campo fértil para desenvolvimento, uma vez que as
esperangas para a “vida boa” baseadas nas formas de inclusdo disponiveis pelas estruturas e
mstituigdes sociais existentes sdo constantemente decepcionadas, deixando a religido grande
espaco para lidar com estes problemas de inclusio e exclusdo a partir de suas proprias
perspectivas. Ganha forga, neste contexto, uma nova religido que, diferentemente de qualquer
outra vertente religiosa, nasceu e se desenvolveu em meio a uma sociedade capitalista e junto
aos excluidos e marginalizados sociais: o pentecostalismo.

No Brasil, o pentecostalismo obteve sucesso consideravel. De acordo com os dados de
2010 do IBGE, apenas 8% da populagdo brasileira se declara “sem religido”. Por outro lado,
64,6% se declaram catolica e 22,2% evangélica. Contudo, é importante perceber que nos
ultimos trinta anos, a membresia catdlica diminuiu quase um terco, enquanto o nimero de
evangélicos pentecostais quadruplicou. Faz-se impressionante, ainda, que, de acordo com o
IBGE, 6 em cada 10 evangélicos brasileiros declaram-se pentecostais. Esses dados nos ajudam
a perceber que, realmente, o fendmeno pentecostal encontrou hospitalidade e possibilidade de
crescimento, o que faz com que o Brasil seja, hoje, “a maior nagdo pentecostal do mundo”
(ARENARI, 2013:66).

Apenas entre 2000 e 2010, os evangélicos cresceram cinco vezes mais do que a
populagdo brasileira, 61,4% contra 12,3%. Dos 42,3 milhdes de evangélicos em nimeros
absolutos, 25,4 milhdes, ou 13,3% da populagdo brasileira ¢ composta por evangélicos
pentecostais, cifra bem mais consideravel do que o terceiro maior grupo de evangélicos, isto &,
os evangélicos de missdo, que somam 4% da populagdo brasileira. O maior responsavel pelo
grande crescimento dos evangélicos na ultima década € o sucesso pentecostal no pais. Nao foi
apenas o crescimento das igrejas pentecostais, mas, principalmente, a nova forma de
relacionamento com o transcendente que a “terceira ondal” do pentecostalismo — a saber, o
neopentecostalismo — gerou na sociedade brasileira.

Ainda que o pentecostalismo seja a vertente religiosa com maior sucesso entre as classes
populares, o sucesso da mensagem pentecostal fez com que as organizagdes religiosas formadas

e moldadas por distintas tradicdes teoldgicas e doutrindrias também fossem afetadas pela logica

Mariano (1999) classifica o pentecostalismo em trés ondas: pentecostalismo classico, deuteropentecostalismo, e
neopentecostalismo, este tltimo o mais importante para nossa analise neste trabalho. Para Mariano a trans formagéo
que as “ondas” geraram esta ligada ao processo de aculturagdo das teologias importadas, fundamentais para
tornarem o pentecostalismo uma religido “brasileira”.
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de relacionamento com o divino desenvolvida pela religidlo pentecostal. Em diferentes niveis e
com significativas variagdes, igrejas compostas majoritariamente — ndo exclusivamente — de
diferentes classes sociais foram afetadas pelo pentecostalismo, alterando ndo s6 a pregacdo do
especialista e a composicdo do culto, mas o consumo material, cultural e social de seus
membros.

Neste contexto, uma abordagem que busque pelas “afinidades eletivas” entre certo tipo
de crenga e pratica religiosa e o estilo de vida tipico de diferentes classes e grupos sociais se
mostra a mais adequada para a pesquisa aqui proposta. Portanto, neste trabalho, intento
demonstrar como os lideres religiosos e diferentes organizacdes religiosas representam as
necessidades da classe que majoritariamente compde o publico de fieis e como tais
organizacdes, adaptando as demandas e promessas religiosas aos anseios, orientam o estilo de
vida tipico desta classe social.

O clamor das classes que constituem o publico real ou potencial de fieis faz com que as
organizacdes religiosas e suas liderancas eclesiasticas, osespecialistas religiosos, adaptem suas
mensagens e exigéncias as necessidades e desejos de seus membros e daqueles aos quais tais
lideres desejam impactar. Desta forma, este especialista torna-se uma representacdo corpdrea
dos anseios do grupo, condensando em si as demandas eclesiais e de classe. Além de condensar
as demandas, o lider eclesiastico externaliza o entendimento de sucesso de determinada classe,
sendo ele o exemplo das benesses advindas da crenga em determinada profecia.

Desta forma, este trabalho objetiva analisar a relagdo entre religido e classe social,
mvestigando como a construcdo da mensagem religiosa interage, num processo de influéncia
mutua, com o contexto social de sua membresia. Quanto aisso vale ressaltar que Weber afirma
que mesmo que a mensagem de determinada religido possua um viés soteriologico, qualquer
religido propde uma mensagem salvifica que objetiva a salvagdo no mundo aqui e agora
(1982:320). Mesmo que a mensagem profética ou sacerdotal seja sobre o porvir, o mundo além,
as disposi¢des praticas sdo para o hoje. Do mesmo modo, a salvacdo € sempre a salvacdo de
algo (1982:356). Ou seja, o processo salvifico objetiva libertar o individuo de seus dramas e
anseios, mostrando uma nova possibilidade de enfrentamento do mundo. Desta forma, objetiva-
se entender como o pentecostalismo se adapta as necessidades de diferentes classes sociais.

Um importante método de observacdo e investigacdo da relacdo entre religido e classe
social ¢ a analise dos especialistas religiosos, especialmente no que se refere a sua formagao,
desenvolvimento e praticas. As necessidades de classe podem ser observadas, também, através
da analise do especialista religioso presente nas comunidades eclesiasticas que representam

diferentes classes sociais. Ha a tendéncia do lider de comunidade eclesiastica concentrar sobre
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sua trajetoria de vida e sua mensagem as ansiedades e expectativas daquele grupo que V€ nele
autoridade divina para liderar. A fim de atingir o grupo pretendido, o especialista necessita
adaptar sua mensagem e exigéncias arealidade e as necessidades daquele grupo, pois se o grupo
ndo enxergar neste especialista um enviado de Deus para falar ao povo, havera abusca por outro
especialista que seja visto como detentor da autoridade divina. Por isso, uma comunidade
composta majoritariamente por determmada classe social tem, em seu lider, ndo s6 o enviado
de Deus para guiar a relagdo com a realidade transcendente, mas também um representante das

necessidades que tal classe possui. Assim, Weber afirma que:

Mas, tenha a profecia um carater mais ético ou mais exemplar, a revelagao
profética significa sempre — e isso ¢ o que todas tém em comum — primeiro
para o proprio profeta e, em seguida, para seus acolitos: uma visdo homogénea
da vida, considerando-se esta conscientemente de um ponto de vista que lhe
atribui um sentido homogéneo. A vida e o mundo, os acontecimentos sociais
e os cosmicos tém para o profeta determinado sentido, sistematicamente
homogéneo, ¢ o comportamento dos homens, para lhes trazer salvagao, tem
de se orientar por ele, e sobre esta base, assumir forma coerente e plena de
significado. A estrutura desse sentido pode ser muito diversa e agregar numa
unidade motivos que parecem logicamente heterogéneos, pois o que domina
toda a concep¢do ndo ¢, em primeiro lugar, a consequéncia logica, mas
valoragdes praticas. (2009:310)

A andlise do especialista religioso nos ajuda a identificar as diferengas nas classes sociais
e na relacdo destas com o mundo, pois, seguindo a afirmacdo de Weber na citagdo acima a
respeito da mensagem profética, a eficicia da lideranca religiosa depende de um sentido
homogéneo, compartilhado também pelos seguidores e demais integrantes da organizacao
religiosa, sobre os acontecimentos sociais, naturais e psicologicos.

A fim de cumprir os objetivos propostos, o primeiro capitulo analisa a relagdo entre
religido, classe social e modernidade. Para isso, analisarei a relagdo entre religido e
modernidade, destacando os trés eixos que Casanova (1994) afirma serem os pilares do
desenvolvimento da modernidade religiosa ocidental: 1) a crescente diferenciagdo estrutural
dos espagos sociais; 2) a privatizagdo da religido e 3) a importancia social reduzida da religido.

Além disso, objetivo discutir os conceitos e efeitos da secularizagdo sobre a religido, a
partir de Taylor (2007) e Dutra (2015), a fim de demonstrar como a religido busca se realocar
em um ambiente social onde as esferas existentes nio seguem valores religiosos, sendo valores
proprios. Continuando o capitulo, mtento demonstrar os efeitos do processo de secularizagao
sobre a religido, na sociedade brasileira, destacando trés efeitos, a saber, 1)a desmonopolizagao
religiosa; 2) a liberdade religiosa e 3) o pluralismo religioso. E como tais efeitos alteram a

configuracdo religiosa nesta sociedade.
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Além da discussao entre religido e modernidade, como este trabalho almeja demonstrar
as relagdes contingentes entre classe social e religido, através da andlise das organizagdes e
especialistas religiosos, faz-se necessario a fundamentagdo e conceituagdo do entendimento de
classe social que auxiliardo o desenvolvimento das analises, pois o tema da produgdo e
reproducdo das classes sociais detém lugar central para a analise da estrutura e legitimacao da
ordem social nas sociedades contemporaneas. Para isso, utilizarei os conceitos de Bourdieu
(2009), Souza (2010) e Arenari (2013) para operacionalizar o entendimento de classe social que
guia este trabalho.

Assim, buscarei analisar as “afinidades eletivas” entre certo tipo de crenga e pratica
religiosa e o estilo de vida tipico de diferentes classes e grupos sociais, estabelecendo como a
religido se adapta as demandas sociais € como o especialista religioso representa, com sua
trajetoria de vida, um membro de sucesso de determinada classe. E valido lembrar que a relagdo
entre religido e classe social ndo se da de forma determinista, mas existem afinidades eletivas
entre religides e determinadas classes sociais, o que faz com que a primeira represente, ainda
que ndo exclusivamente, os interesses da segunda.

Na ultima parte do Capitulo 1, tendo estabelecido o entendimento de classe social e
desenvolvido a relacdo entre interesse religioso e mteresse de classe, com o intuito de
desenvolver a andlise entre religido e classe social, apresentarei alguns dados, a partir do censo
de 2010 do IBGE, a fim de demonstrar como ¢ possivel perceber uma afinidade entre
determinadas religides e estratos sociais distintos, o que refor¢a a assertiva de que interesses
religiosos e interesses sociais estdo intimamente ligados e ndo podem ser analisados sem
considerar-se sua nfluéncia mutua. Os indicadores que auxiliardo na observagdo das afinidades
entre religilo e determinados grupos na sociedade brasileira serdo: rendimento mensal
domiciliar per capta, nivel educacional, idade, situacdo de domicilio, género e raca ou cor.

O Capitulo 2 visa analisar o pentecostalismo e as mudangas advindas de seu impacto
social. Assim, apresento a historia do pentecostalismo, enfatizando seu contexto social e seu
enfoque teologico. Através da formagdo do pentecostalismo € possivel perceber a importincia
social para 1) o sucesso da mensagem pregada e 2) formag¢do da teologia, isto €, entendimento
sobre Deus e praticas religiosas. Posteriormente, apresento a historia da formagdo do
pentecostalismo no Brasil utilizando a classificagdo do pentecostalismo em trés vertentes, ou
em trés ondas, como foi inicialmente realizada por Freston (1993) e, entdo, desenvolvida por
Mariano  (1999), a saber: pentecostalismo  classico, deuteropentecostalismo e

neopentecostalismo. Este método auxilia na compreensdo do desenvolvimento desta vertente
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religiosa em solo brasileiro, bem como a ruptura da ‘“terceira onda” com as duas primeiras,
criando uma “nova religido”.

No mesmo capitulo dois, discuto, mais especificamente, o neopentecostalismo. De
acordo com a literatura especializada, este ¢ o principal responsavel pelas mudangas no campo
religioso brasileiro e o maior influenciador do impacto politico, cultural e social causado pela
religido na sociedade brasileira nas Ultimas décadas. Para isto, apresentarei o “tripé pentecostal
contemporaneo”, a saber, a teologia da prosperidade, a guerra espiritual e a flexibilizagao dos
usos e costumes. Nao pretendo apresentar estes trés aspectos apenas de forma superficial. Em
cada aspecto do “tripé”, objetivo mostrar as rupturas com o protestantismo € com 0O
pentecostalismo classico, bem como o impacto de cada um destes sobre as demais vertentes
religiosas. Por fim, discorro como o neopentecostalismo tem afetado a mudanga da
configuracdo religiosa no Brasil, influenciando ndo sé o transito religioso, bem como as
teologias e doutrinas do catolicismo e do protestantismo historico. Além disso, analisarei como
o neopentecostalismo tem influenciado a disputa pelo espaco publico, tanto politicamente como
culturalmente.

No Capitulo 3, realizo a andlise das organizagdes religiosas das quais fazem parte os
especialistas religiosos estudados neste trabalho. A fim de cumprir este objetivo, no primeiro
topico deste capitulo, discutirei o significado e fungdo das organizagdes religiosas, a partir da
teoria da diferenciagdo funcional do socidlogo Niklas Luhmann. Posteriormente, no segundo
topico, apresentarei como se deu a formagdo historica das organizagdes religiosas estudadas
neste trabalho e quais as estratégias usadas para sua afirmagdo no campo religioso, destacando
0s seguintes aspectos: 1) a sobrevivéncia econdmica da organizacdo, 2) estruturacao das
carreiras e 3) a competicdo externa com outras organizacdes. Ademais, relatarei um dos cultos
que participei durante o periodo da pesquisa de campo a fim de demonstrar a influéncia do
neopentecostalismo sobre a estrutura e conteudo dos cultos nas organizagdes religiosas. No
ultimo  topico, apresentarei uma andlise comparativa de como o “tripé pentecostal
contemporaneo” se adapta aos diferentes interesses religiosos e sociais observados nessas
diferentes organizacdes religiosas. Esta comparacdo sera realizada com base nas observacdes
feitas a partir das andlises realizadas das organizagdes religiosas estudadas neste trabalho.

No tultimo capitulo desta dissertagdo, o capitulo 4, analisarei o perfil de diferentes
especialistas religiosos estudados neste trabalho. Primeiramente, analiso o especialista da “ralé
estrutural”, a saber, o “mago da ralé”, observando como, em sua trajetéria de vida, mensagem
e demandas, reflete e pretende atender os anseios desta classe excluida na modernidade

periférica. Posteriormente, analiso o profeta batalhador, percebendo como este especialista
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religioso, em sua trajetoria de vida, mensagem e demandas, reflete e pretende atender os anseios
desta classe em transformacdo. Ademais, intento desenvolver a analise do sacerdote tradicional,
o especialista religioso da classe média tradicional como revelador de seus anseios e demandas.
Por fim, apresento um quadro comparativo a fim de elucidar as diferengas entre os especialistas
e suas relagdes com as classes que representam.

Diante das analises apresentadas, objetiva-se contribuir para o entendimento da religiao
na sociedade e, mais especificamente, auxiliar na compreensao de como o pentecostalismo tem
sido influenciado e influenciado diferentes religides, organizagdes religiosas e especialistas
religiosos na sociedade brasileira, revelando distintas demandas e propondo distintas solugdes

para os individuos em uma sociedade moderna.



Capitulo 1 — Religido, Modernidade e Classe Social

1. Introducio

Ainda que a religido demande do individuo agdes individuais ante ao transcendente, tais
como oragdes, louvores e ofertas, ela também ultrapassa os limites individuais e organiza acdes
coletivas. Mesmo que a experiéncia pessoal seja uma demanda da fé, a mesma f& extrapola as
fronteiras da psique, atingindo desde as formas mais simples de organizagdo coletiva, como a
familia, até sendo determinante para a unificacdo de um povo, como ocorre com o Israel antigo.

Reforcando seus significados para outras esferas sociais, a religidlo possui uma
importancia para problemas do presente cotidiano das pessoas, ndo se esgotando em promessas
de salvagdao no futuro (soteriologia). Por isso, Weber afirma que mesmo que a mensagem de
determmada religido possua um viés soteriologico, qualquer religido propde uma mensagem
salvifica que objetiva a salvacdo no mundo aqui e agora (1982:320). Mesmo que a mensagem
profética ou sacerdotal seja sobre o porvir, o mundo além, as disposicdes e agdes praticas sao
para o hoje. Por isso, a salvacdo ¢ sempre a salvacao de algo (1982:356). Ou seja, o processo
salvifico, mesmo quando voltando para um horizonte temporal distante, objetiva libertar o
mdividuo de seus dramas e anseios presentes, mostrando uma nova possibilidade de
enfrentamento do mundo para o aqui e agora.

A explosdo religiosa na América Latina nas Ultimas quatro décadas, capitaneada pelo
pentecostalismo, ndo esta relacionada diretamente a formagdo de uma identidade nacional, ou
a manutencdo de memorias coletivas, mas esta ligada principalmente as demandas e anseios
dos grupos caracteristicos da sociedade capitalista, isto €, as classes sociais (ARENARI, 2013).
Assim, a religido revela os anseios e os estilos de vida das classes, atuando, também, como
meio para a satisfacdo dessas ansiedades e de legitimacdo destes estilos de vida.

E central na sociologia das religibes de Weber (2009) o fato de a criagdo e o
desenvolvimento de uma religido estarem ligados aos anseios e estilo de vida de um grupo
social especifico. Por exemplo, através de sua andlise, Weber conclui que até mesmo o
desenvolvimento do monoteismo judaico, principal influéncia no Cristianismo e Islamismo
modernos, estd ligado a necessidade de unificagdo de uma nagdo sob a tutela de um deus. Na
mesma linha, ao desenvolver sua tese sobre o espirito do capitalismo, Weber (2013) observa a
aproximacao entre grupos sociais e vertentes religiosas. Por exemplo, a burguesia tenderia mais
ao racionalismo e ascetismo calvinistas, em contradicdo com o apego ao catolicismo magic o

dos camponeses.
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Seguindo esta tradicdo weberiana que ressalta a importdncia da religidlo para a
organizacdo de demandas e solugcdes coletivas, este capitulo objetiva discutir a relacdo entre
religido e classe social

Para isso, analisarei a relagdo entre religilo e modernidade, destacando os trés pilares
que Casanova (1994) afirma serem os decisivos para o desenvolvimento da modernidade
ocidental: 1) a crescente diferenciacdo estrutural dos espagos sociais; 2) a privatizacdo da
religido e 3) aimportancia social reduzida dareligido. Além disso, objetivo discutir os conceitos
e efeitos da secularizagdo sobre a religido, a partir de Taylor (2007) e Dutra (2015), a fim de
demonstrar como a religido busca se realocar em um ambiente social onde as esferas sociais
existentes ndo seguem valores religiosos, mas sim valores proprios.

Ainda na primeira parte do capitulo, intento demonstrar os efeitos do processo de
secularizacdo sobre a religido, na sociedade brasileira, destacando trés efeitos, a saber, 1) a
desmonopolizacdo religiosa; 2) a liberdade religiosa e 3) o pluralismo religioso. E como tais
efeitos alteram a configuragdo religiosa nesta sociedade.

Além da discussao entre religido e modernidade, como este trabalho almeja demonstrar
as relagdes contingentes entre classe social e religido através da andlise das organizagdes e
especialistas religiosos, faz-se necessario a findamentagdo e conceituagdo do entendimento de
classe social, que auxiliardio o desenvolvimento das andlises, pois o tema da producdo e
reproducdo das classes sociais detém lugar central para a andlise da estrutura e legitimagdo da
ordem social nas sociedades contemporaneas. Para isso, utilizarei os conceitos de Bourdieu
(2009), Souza (2010) e Arenari (2013) para operacionalizar o entendimento de classe social que
guia este trabalho.

Assim, buscarei analisar as “afinidades eletivas™ entre certo tipo de crenca e pratica
religiosa e o estilo de vida tipico de diferentes classes e grupos sociais, estabelecendo como a
religidlo se adapta as demandas sociais e como o especialista religioso representa, com sua
trajetoria de vida, os anseios e estio de vida de determinada classe. E valido lembrar que a
relagdo entre religido e classe social ndo se da de forma determinista, mas existem afinidades
eletivas entre religides e determinadas classes sociais, o que faz com que a primeira represente,
ainda que ndo exclusivamente, os interesses da segunda.

Por fim, tendo estabelecido o entendimento de classe social e desenvolvido a relacao
entre interesse religioso e interesse de classe, com o intuito de desenvolver a andlise entre
religido e classe social, apresentarei alguns dados, a partir do censo de 2010 do IBGE, a fim de
demonstrar como ¢ possivel perceber uma afinidade entre determinadas religides e estratos

sociais distintos, o que reforga a assertiva de que interesses religiosos e interesses sociais estdo
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mtimamente ligados e ndo podem ser analisados sem que se considere sua influéncia mutua. Os
indicadores que auxiliardo na observacao das afinidades entre religido e determinados grupos
na sociedade brasileira serdo: rendimento mensal domiciliar per capta, nivel educacional,

idade, situacdo de domicilio, género e raga ou cor.

2. Religido e Modernidade

O lugar da religido no mundo moderno tem sido interesse de estudo de diversos
sociologos (ARENARI, 2013; CASANOVA, 1994; PIERUCCI, 2008; DUTRA, 2007
MARIANO, 2003). Entre tais estudiosos € consensual que a religido ndo se tornou uma esfera
irelevante socialmente. Pelo contrario, areligido participa da vida social e se relaciona com as
demais esferas, seja exercendo influéncia sobre estas ou sendo influenciada pelas mesmas.

Se acrenga iluminista pregara o enfraquecimento da religido, a modernidade ndo s6 pos
fim a tal crenga, como também demonstrou que a religilo ndo seria fadada a esfera privada,
mas participaria das relagdes sociais em um mundo secularizado. Ante tal realidade, discutirei,

a seguir, o conceito de secularizacdo ecomo areligido se comporta em um mundo secularizado.

2.1. Lugar da religiao no mundo secularizado

A discussdo da religido pelo viés sociologico sé se faz relevante se for amparada por
uma sociologia da modernidade religiosa, uma vez que o desenvolvimento da modernidade
ocidental estd diretamente ligado ao papel dareligido nesta sociedade. Para discutir tal conceito
(modernidade), José Casanova (1994) destaca trés pilares os quais afirma serem os pilares do
desenvolvimento da modernidade ocidental: 1) a crescente diferenciagdo estrutural dos espagos
sociais; 2) a privatizagdo da religido e 3) a importancia social reduzida da religido.

Analisando as hipoteses levantadas por Casanova (1994), Pierucci afirma que o primeiro
ponto (diferenciagdo dos espagos sociais) resultaria acima de tudo na separacdo entre religido e
esfera politica, ou seja, entre o pertencimento a comunidade politica e o pertencimento a uma
religido. Ja aprivatizacdo da religiio levaria a garantia e prote¢do do Estado quanto aliberdade
de formatar “conteudos de consciéncia” (2008:2), legitimando o pluralismo religioso. Por fim,
o terceiro ponto (importancia social reduzida dareligido) diz respeito a perda de relevancia nio
s6 das autoridades religiosas como também da propria crenga enquanto instrumento de
dominagdo e submissao.

Tendo como base estes pontos acima demonstrados, Pierucci afirma que a modernidade
religiosa ¢ presente e potente no Brasil. Para ele, a diferenciacdo estrutural dos espacos sociais

foi o “evento de lancamento das bases juridico-politicas de um processo civilizador que ¢
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emancipador para os dois lados, Estado e religido” (2008:5). Tal secularizacdo do aparato
juridico-politico constitui, de acordo com Mariano (2003), processo historico decisivo na
formagao das sociedades modernas ocidentais.

Posteriormente, Dutra (2015), ao analisar o processo de secularizagdo, observa que tal
processo ndo se trata apenas da relacdo entre Igreja e Estado, mas afeta também outras esferas

da sociedade:

Nao se trata apenas da relacao entre Igreja e Estado, mas também da relagao
com outras esferas nao religiosas como a educacdo, os meios de comunicagao
de massa, a economia e a familia. A formula mais abstrata ¢ a seguinte: toda e
qualquer religido ¢ obrigada a se relacionar com a diferenca entre religioso e
ndo religioso enquanto trago incontorndvel da sociedade mundial (DUTRA,
2015:25)

Desta forma, pode-se afirmar que o processo de secularizagao inaugura uma nova forma
pela qual a religilo precisa se relacionar com as demais esferas sociais. H4 um rompimento
com a concep¢ao de mundo pré-moderno. Ou seja, ocorre um rompimento com o dominio
religioso sobre as esferas individuais e sociais, fazendo com que todas as esferas sociais sejam
parte do jogo da constru¢ao social.

Charles Taylor (2007) afirma que a condicdo secular emerge a partr de uma
desconstrugcdo de trés nogdes de mundo: 1) o mundo natural passa a ser entendido como um
universo regido por leis impessoais; 2) o mundo subjetivo ndo estaria aberto as forcas
sobrenaturais e 3) o mundo social passa a ser imaginado como uma sociedade com um futuro
em aberto e ndo-determinado por forgas sobrenaturais (DUTRA, 2015:7). Para Taylor, na pré-
modernidade o mundo natural era entendido como criagdo divina, o mundo subjetivo estava
aberto as intervengdes sobrenaturais ¢ o mundo social era baseado em uma ordem e hierarquia
estabelecidas pelo transcendente. Portanto, na pré-modernidade a religidlo atuava como
principal esfera social mpedindo a diferenciacdo de outras esferas, tais como, a economia,
politica, artes e a ciéncia (LUHMANN, 2002:285).

Neste sentido, a autonomizagdo das demais esferas sociais (como a politica, a
ciéncia, a economia, a esfera erdtica ¢ a esfera artistica) vai ser conquistada
como uma autonomizacdo em relacdo a religido, sendo esta, no processo de
transicao para a modernidade, muito mais “vitima” do que “protagonista” do
processo de diferenciagdo da sociedade (DUTRA, 2015:11).

Nesta assertiva acima se baseia o conceito de secularizacdo aqui defendido. Como
resultado do processo de secularizagdo, areligido busca se realocar em um ambiente social onde
as esferas existentes ndo seguem valores religiosos, mas sim valores proprios. A religido ndo €
mais a esfera central, mas sim divide espaco com as demais, sendo influenciada e buscando

mfluencia-las. A busca por relevancia afeta também a esfera religiosa.
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Este significado original ¢ atual, pois o mais importante no conceito ¢ a
demarcag¢aode uma esfera mundana em tensdo com a religido. A secularizagao
ndo ¢ um processo de privatizagdo, desinstitucionalizacdo ou simples declinio
da religido. E a forma como a religido observa o mundo social circundante que
se ordena por critérios ndo religiosos, ou seja, a forma pela qual a religido
designa seu outro lado (DUTRA, 2015:16).

Assim, a tese iluminista do declinio da religido se torna obsoleta. O mundo moderno
ndo €, portanto, um mundo anti-religioso, mas sim um mundo onde a religido precisa disputar
espaco com outros discursos ndo religiosos, dada a possibilidade real de participar da vida social
sem a influéncia religiosa. Logo, o engajamento religioso se torna algo voluntario e contingente,

ou seja, torna-se uma op¢ao ao individuo.

2.2. Efeitos da Seculariza¢do sobre a Religiao no Brasil

Considerando que a esfera religiosa, no mundo moderno, ¢ uma esfera como as demais,
disputando espaco e relevancia sociais, pode-se destacar, no caso brasileiro, trés efeitos do
processo de secularizagdo sobre ela: 1) a desmonopolizagdo religiosa; 2) a liberdade religiosa e
3) o pluralismo religioso.

Apesar das mudangas ocorridas no campo religioso brasileiro nas Ultimas décadas, a
realidade religiosa brasileira ainda demonstra ser o Brasil um pais majoritariamente catolico.
Mesmo que ndo oficialmente, este ¢ ainda um pais culturalmente catolico (ARENARI, 2013).
Apenas no fim do século XIX, com a proclamacao da Republica, o Brasil se tornou oficialmente
laico. Todavia, ainda assim a Igreja Catolica manteve seus privilégios em relagdo ao Estado
secular. Entretanto, se durante os periodos de colonizacdo e império para ser brasileiro era
necessario ser catolico a separacdo entre Igreja e Estado resultou no fim da monopolizagao
religiosa. A diferenciagdo entre a esfera religiosa e as esferas politica e juridica se profundou,
criando uma condicdo secular que vai ter efeitos estruturals também sobre o modo de
organizacdo e atuacdo das diferentes religides.

De acordo com os dados do IBGE, em 1940, 95,2% da populacao brasileira era catolica.
Em 1980, o nimero havia decrescido para 89% da populacdo. Numero que passou para 73%
em 2000, decrescendo para 64,6% da populacdo de acordo com o Censo de 2010.

A tabela abaixo demonstra como a configuragdo religiosa no Brasil mudou nas ultimas

décadas
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Tabela 1 — Religioes no Brasil de 1940 a 2010, em porcentagem (MARIANO, 2003)

Religido 1940 1950 1960 1970 1980 1990 2000 2010
Catolicos 95,2 93,7 93,1 91,1 89,2 833 738 64,6
Evangélicos 2,6 34 40 58 6,6 90 15,4 222
Outras 1,9 24 24 23 25 29 35 50
Religides

Sem Religiao 0,2 0,5 0,5 0,8 1,6 4,8 7,3 8,1
Nao declarou 0,1 00 00 00 01 0,0 00 0,1

TOTAL 100 100 100 100 100 100 100 100
Fonte: Mariano, 2003

O fim da monopolizagdo religiosa ocasionou também maior liberdade religiosa. Os
dados do IBGE (2000) apontam que cerca de 40% dos catdlicos brasileiros eram ndo
praticantes, ou seja, ndo participavam ativamente das atividades eclesiais. A ndo-participagao
ndo indica, todavia, uma falta de atividade religiosa. Como ser brasileiro estd ligado a ser
catdlico, ¢ parte da cultura brasileira denominar-se catdlico, enquanto participa de reunides
espfritas ou frequenta cultos no candomblé e umbanda. O resultado desta maior liberdade
religiosa, bem como a maior liberdade para se considerar como pertencente a outras religides,
ou mesmo sem-religido, pode ser observada nos Censos das ultimas décadas. Enquanto o
catolicismo decresceu de 95,2% em 1940, para 64,6% em 2010, as “outras religides” cresceram
de 1,9% para 5% da populacdo, os “sem-religido” saltaram de 0,2% para 7,8% de 1940 a 2010
e os evangélicos cresceram de 2,6% para 22,2% da populagdo nos ultimos 70 anos.

Por fim, a secularizagdo abre novos espagos para que nao sé novas religides, como
também novas organizagdes religiosas busquem espaco e concorram pela fidelizagdo religiosa

dos individuos.

A concessdo da liberdade religiosa e a separagdo Igreja-Estado romperam
definitivamente o monopolio catolico, abrindo caminho para que outros
grupos religiosos pudessemingressar e se formar no pais, disputar € conquistar
novos espagos na sociedade, adquirir legitimidade social e consolidar sua
presenga institucional (MARIANO, 2003:3).

Com o fim do monopdlio religioso e, consequentemente, a abertura para novas
organizagdes religiosas, possibilita-se a formulagdo de distintos interesses religiosos e,
portanto, a atencdo adistintos interesses sociais. Areligilo, a medida que vai se autonomizando
enquanto esfera social com logica propria, atua como elaboradora dos mteresses religiosos a
partir da matéria-prima dos interesses sociais dos distintos grupos, permitindo, por exemplo,

que distintos interesses sociais estejam ligados a um mesmo interesse religioso. Uma vez que



26

organizagdes consigam elaborar mnteresses religiosos comuns capazes de transcender, em certa
medida, as fronteiras dos interesses sociais - embora sem nunca lograr uma completa
desvinculagdo destes interesses - torna-se provavel a adesdo de distintos grupos sociais a estas
organizagdes e especialistas a fim de realizar estes interesses religiosos.

Para exemplificarmos o efeito do pluralismo religioso, tomarei como exemplo o
crescimento das igrejas evangélicas no Brasil nos ultimos anos. Os dados do Instituto Brasileiro
de Planejamento Tributario (IBPT) apontam que existem, no Brasi, mais de 179 mil
organizacdes religiosas evangélicas registradas. Somente em 2013, doze igrejas foram abertas
por dia no Brasil, cerca de 4.400 novas organizagdes religiosas evangélicas ao longo do ano.
Este nimero apresentou, em 2014, crescimento de 5,28% 2. As organizagdes religiosas
evangélicas apresentam um faturamento de cerca de R$ 20 bilhdes ao ano, oriundo de dizimos,
venda de produtos e aplicagdes financeiras®.

Esta nova configuragdo religiosa no Brasi, resultado da secularizacdo, abre
oportunidades para a andlise da religido sob novas perspectivas, uma vez que novos interesses
religiosos e sociais ganham espago nas disputas por atengdo nas organizacdes e especialistas

religiosos.

3. Notas sobre a no¢ao de Classe Social
Das diversas ferramentas existentes para analisar a relagdo entre os individuos, este
trabalho opta por realizar tal relacdo a partir da andlise das classes sociais. Esta ferramenta se
baseia na proposicao de que a acdo dos individuos ndo ocorre apenas pela logica individual,
mas ¢, também, resultado de condicionantes sociais. Esta ferramenta de analise observa as
desigualdades de distribuicdo de recursos sociais entre os grupos da sociedade, como também
serve de eixo explicativo para a agdo coletiva na espera politica.

Ainda, pode ele representar o elemento social basico do conflito
desencadeado, operando na dindmica da sociedade (luta de classe como motor
da historia), mas é também a possibilidade de uma explicagdo genuinamente
sociologica para a acdo e cognigdo do sujeito ante ao mundo. Em outras
palavras, podemos afirmar que, por meio deste conceito esta sempre presente
uma teoria estruturalista da agéncia como mecanismo de compreensdo da
sociedade (EDER, 1992), o que implica em uma teoria de fundamentos
sociologicos para compreender ndo s6 a sociedade, mas a propria agéncia.
(ARENARI 2016:2)

2Disponivel em: http://www.empres ometro.com.br/Site/Metodologia
3 Para mais informa¢des sobre a arrecadagdo das organizagdes religiosas evangélicas, ver:
http://exame.abril.com.br/brasil/em-um-ano-arrecadacao-de-igrejas-passou-dos-r-20-bi/
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O tema da producgdo e reproducdo das classes sociais detém lugar central para a analise
da estrutura e legitimacdo da ordem social nas sociedades contemporaneas. Uma vez que 1) ¢
o pertencimento de classe que esclarece acerca do acesso positiva ou negativamente
privilegiado a qualquer tipo, material ou ideal, dos recursos sociais; e 2) Apesar de ser injusta
e desigual, a sociedade capitalista precisa se mostrar igualitaria e justa, promovendo
justificativas que encubram a desigualdade efetiva que permitem sua legitimagdo (SOUZA,
2010). Os poderes dominantes t€m interesses na reproducao da injustica e desigualdade sociais
como s3o.

Portanto, tendo em mente a importancia da producdo e reproducao das classes sociais
para as relagdes sociais, bem como a relagdo da religido com as distintas classes existentes na
sociedade, faz-se necessario a fundamentacdo e conceituagdo do entendimento de classe social
que auxiliardo o desenvolvimento das analises, quer das organizacdes, quer dos especialistas
religiosos, neste trabalho.

Ainda que Marx seja o pai da ciéncia social critica, o conceito central de “capital”,
conceito central para o desenvolvimento do entendimento de classe social utillizado neste
trabalho, foi desenvolvido por outros autores, destacando-se o trabalho de Pierre Bourdieu
(BOURDIEU, 2006; BOURDIEU, 2007). Bourdieu defende que ‘capital” ndo pode ser
compreendido apenas como uma categoria econdmica, este €, assim, “tudo aquilo que passa a
ser decisivo para assegurar o acesso privilegiado a todos os bens e recursos escassos em disputa
na competicdo social” (BOURDIEU, 2005:5). Ainda Bourdieu reconheca que o capital
econdmico ¢ decisivo para assegurar vantagens permanentes nesta disputa, ele ndo ¢ o Unico.

Bourdieu reinterpreta a importancia do capital cultural. Assim, “capital cultural” seria
aquilo que o individuo consegue aprender, ndo apenas a formagdo escolar e técnica, mas
também as pré-condicdes afetivas e psiquicas para o aprendizado do conhecimento julgado util.
Este ¢ incorporado e expresso nas formas de agir e comportar-se no mundo (BOURDIEU, 1989;
SOUZA, 2010; ARENARI, 2016). Ainda que sejam o capital econdmico e o cultural os mais
importantes na sociedade moderna, Bourdieu elabora a relacdo do capital econdomico ndo s6
com o capital cultural, mas também com o capital social, ou seja, o “valor” dos significant
others para avida social do individuo, sendo este também relevante para as relagdes sociais dos
mndividuos, ampliando, assim, o conceito de classe social (BOURDIEU, 2005:12)

Partindo do conceito de classe social bourdieusiano, Jessé Souza analisa as classes
sociais na sociedade brasileira e desenvolve um conceito de classe social embasado nas relacdes
de dominacdo existentes. Desta forma, as classes sociais retmem individuos que apropriam, de

semelhante modo, os capitais econdmico, cultural e social na sociedade brasileira.
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A sociedade capitalista moderna ¢ caracterizada pela existéncia de classes positivamente
privilegiadas e outras negativamente privilegiadas. Tal ocorréncia se da pela desigual
apropriacdo dos capitais, principalmente o capital econdmico e o capital cultural. Neste
trabalho, utilizaremos o conceito de trés classes sociais desenvolvido por Jessé Souza, a saber,
a “ralé estrutural”, os “batalhadores™, e a “classe média tradicional”.

Enquanto as classes altas se caracterizam pela alta apropriacdo do capital econdmico, e
reproduzem tal capital economico sob a forma de direito de propriedade, a classe média se
caracteriza pela incorporagdo do capital cultural raro e sofisticado. O capital cultural, sob a
forma de conhecimento técnico e escolar, ¢ findamental para a reprodugdo tanto do mercado
quanto do Estado modernos. A apreensdo deste capital envolve grande vantagem na competi¢cao
social, seja na escola ou no mercado de trabalho, gerando um individuo com as precondicdes
sociais, emocionais, morais ¢ econdmicas para o sucesso produtivo e competitivo em todas as

esferas da vida.

Esta classe social, ao contrario das classes altas, reproduz-se pela transmissao
afetiva, invisivel, imperceptivel porque cotidiana e dentro do universo privado
da casa, das precondicdes que irdo permitir aos filhos desta classe competir,

com chances de sucesso, na aquisicdo e reprodugdo de capital cultural
(SOUZA,2009:19).

Alkm da classe média, os avangos sociais das tltimas décadas permitiram a ascensdo de
milhdes de brasileiros, ascensdo esta que levou a formagdo de uma nova classe social, o
surgimento de uma “segunda classe média”, ao lado da classe média tradicional. Alguns dados,
como os do PNUD do Sistema ONU, estimam que, entre 2003 ¢ 2011, 40 milhdes de brasileiros
deixaram de pertencer as classes baixas e passaram a constituir esta “nova classe”™. O
representante € coordenador do Sistema ONU no Brasil, Jorge Chediek, argumenta que a
combinagdo de programas sociais de transferéncia de renda e uma melhor inser¢do no mercado
de trabalho dos brasileiros, com o aumento do emprego formal e dos saldrios sdo responsaveis
pelo crescimento da renda média per capita, o que sugere um crescimento sustentavel da “nova
classe brasileira’®. Esta nova classe ¢ denominada por Jessé Souza de “batalhadores”.

Jessé rejeita o rotulo de “nova classe média” dada a tal classe, uma vez que, para cle, a
leitura que busca aproximar os “batalhadores” dos individuos de classe média ¢ “limitada e

ilusoria” (20118). Para tal socidlogo, a classe média é uma das classes dominantes em

4Dados do Center for Social Policies, 2014.

SDisponivel em: < https://www.youtube.com/watch?v=Ykg2ielzMb4 >

8SOUZA, Jessé. E um erro falar que existe nova classe média no Brasil. Entrevista a Folha de S. Paulo. Fevereiro,
2011. Disponivel em: http://www]l.folha.uol.com.br/fsp/poder/po1302201106.htm
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sociedades modernas como a brasileira, porque € constituida pelo acesso privilegiado a um
recurso escasso de extrema importancia: o capital cultural nas suas mais diversas formas
(SOUZA, 2011).

Estes priviégios de nascimento vao além do capital econdmico transferido
hereditariamente, como ¢ comum nas classes altas. Tais privilégios envolvem um importante
recurso para o sucesso na sociedade capitalista, a saber, o tempo, ou melhor, a “compra” deste.
A incorporagdo de qualquer conhecimento técnico, cientifico, filosdfico ou literario depende da
disponibilidade de tempo para o “treinamento do conhecimento”, promovendo disposi¢des que
garantirdo maiores possibilidades de sucesso social (SOUZA, 2011)

Os ‘“batalhadores”, diferentemente dos membros da ‘ralé estrutural”, logram
desenvolver as disposicdes do mundo do trabalho moderno: disciplina, autocontrole,
comportamento e pensamento prospectivo (SOUZA, 2010:51). Desenvolvem, assim, um ethos
do trabalho, uma vez que conseguem incorporar 0s pressupostos morais € emocionais do
trabalho produtivo no mercado competitivo. Entretanto, estes trabalhadores ndo se caracterizam
pela flexibilidade e garantia de participagdo em um mercado competitivo. Ao contrdrio, “a regra
parece ser a utilizacdo de qualquer principio econdmico que permita a sobrevivéncia € sucesso
num mercado altamente competitivo” (SOUZA, 2010:56). Assim, o desenvolvimento deste
ethos do trabalho através da luta didria e da necessidade de sobrevivéncia em um mundo
competitivo e desigual.

As disposicoes desenvolvidas pelos “batalhadores” permitem, também, vislumbrar uma
mudanga possivel, ou seja, a producdo de um “futuro melhor”, seja no consumo de bens
supérfluos, ou ainda na constru¢do de uma “familia estruturada” que atenda as demandas de
sucesso social, onde os filhos possam ter maiores possibilidades de sucesso do que os pais.

Esta construgdo do “futuro melhor” ¢ secundaria nos membros da “ralé estrutural”, pois,
dada a necessidade de resolugdo de problemas urgentes, as demandas emergenciais sao
priorizadas em detrimento do planejamento futuro a médio e longo prazo.

Com o desenvolvimento das forgas produtivas do capitalismo a incorporagdo
crescente de conhecimento aos meios de produgdo exige também que quem
opera as maquinas — por exemplo, os robos da indastria automobilistica
moderna - também seja “perpassado” por certa economia emocional € por
conhecimento técnico. O trabalhador moderno do setor competitivo tem que
ter incorporado, ou seja, tornado corpo, reflexo automatico e naturalizado,
tanto a disciplina e o autocontrole necessario ao ritmo das maquinas como o
conhecimento para sua operagdo bem-sucedida. E esse tipo de incorporagio
de capital cultural que caracteriza as classes trabalhadoras modernas e que
reencontramos nos “batalhadores” de nossa pesquisa (SOUZA, 2010:61).
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Por fim, tem-se uma interra classe de individuos que além de ndo possuirem, em medida
significativa, capital cultural ou econdmico, ndo possuem as precondicdes sociais, morais e
culturais que permitem tal apropriagdao. “No caso da ralé, a caréncia e o abandono sao tamanhos
que a questdo principal ¢ a da auséncia — em maior ou menor medida — dos proprios
pressupostos indispensaveis ao aprendizado do papel social de ‘produtor Ut no contexto da
economia competitiva” (SOUZA, 2010:61).

Esta massa de excluidos e subintegrados socialmente pode ser caracterizada tanto pela
ntegracdo precaria no mercado de trabalho, quanto pelo baixo ou precario acesso aos beneficios
do Estado. Representam, assim, o setor a base da piramide social com poucas possibilidades de

ascensao.

Itis evident that members of the “structural riffraff” are those with the weakest
bargaining position. Their disqualification to the demands of the marketplaces
is far behind the normal “starting point”. As workers who only have their
physical effort to offer the marketplace, and whose cognitive abilities are not
valued in this context, they are seen as beings on a par with animals
(ARENARI, 2013:144).

Utilizando os termos bourdieusianos, pode-se afirmar que a “ralé estrutural” ndo possui
nenhum capital significativo para oferecer para o mundo social. “Se a elite controla o capital
econdmico, ¢ a classe média tende a controlar o capital cultural, a ralé estrutural ¢ privada de
qualquer capital importante” (ARENARI, 2013:145).

E valido destacar que a expressio sociologica das classes sociais auxilia na compreenséo
da relagdo dos individuos a partir das distancias sociais existentes entre elas, e, por isso,
diferentes énfases em diferentes critérios sao necessarias para apontar diferentes expressoes
dessa relagdo. Neste trabalho, busco agrupar os individuos tendo como base o argumento
bourdieusiano em relagdo aos “capitais”, utilizando o modelo desenvolvido por Jess¢ Souza
(2009) para avaliar a sociedade brasileira. De fato, tal modelo ndo ¢ o tinico, mas mostra-se
apropriado para o sucesso das andlises desenvolvidas neste trabalho.

Apbs a discussdo de classe social que embasa este trabalho, € relevante a discussdo de

como a religido e classe social se relacionam e influenciam-se mutuamente.

4. Interesse religioso e Interesse de Classe
Neste contexto, uma abordagem que busque as “afinidades eletivas™ entre certo tipo de
crenga e pratica religiosa e o estilo devida tipico de diferentes classes e grupos sociais torna-se
a mais adequada para entender como a religido se adapta as diferentes demandas sociais e como

o especialista religioso representa, com sua trajetoria de vida, um membro de sucesso de
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determinada classe. E valido lembrar que a relagdo entre religiio e classe social ndo se da de
forma determinista, mas existem “afinidades eletivas™ entre religides e determinadas classes
sociais, 0 que faz com que a primeira represente, ainda que ndo exclusivamente, os interesses
da segunda. No leque das alternativas tedricas existentes, isto significa optar por uma
abordagem weberiana, levada a cabo por autores como Pierre Bourdieu (2003).

Weber (2013) postula a existéncia de uma relagdo intima entre religido e estratificacdo
social, demonstrando como a esfera religiosa produz uma ética e um espirito adaptados ao modo
pelo qual classes, estamentos, clds e castas se relacionam com o mundo. Nao podemos ignorar,
desta forma, a relacdo entre religidlo e classe social, investigando como a construgdo da
mensagem religiosa interage, num processo de influéncia mutua, com o contexto social de sua
membresia. Quanto a isso vale ressaltar que Weber afirma que mesmo que a mensagem de
determmada religilo possua um viés soterio-escatoldgico, isto €, que aponte para o além,
qualquer religido propde uma mensagem salvifica que objetiva a salvacdo no mundo aqui e
agora (1982:320). Mesmo que a mensagem profética ou sacerdotal seja sobre o porvir, as
disposicdes praticas sdo para o hoje. Assim como a salvagdo ¢ sempre a salvacdo de algo
(1982:356). Ou seja, o processo salvifico objetiva libertar o individuo de seus dramas e anseios,
mostrando uma nova possibilidade de enfrentamento do mundo. E essa nova forma de
“enfrentamento do mundo™ ¢ o objetivo também da mensagem neopentecostal. Objetiva-se,
assim, entender como o pentecostalismo se adapta as necessidades de diferentes classes sociais.

Uma vez que a religdo ¢ um fendmeno social, revelador dos anseios de diferentes
grupos, ao falarmos de mteresses religiosos, ndo nos referimos a interesses desconectados da
realidade social, pelo contrario, hd uma intima relagdo entre mteresses religiosos e interesses
sociais.

Primeiramente, a religidlo ¢ provedora de questionamentos sociais. Seja ao analisar
questdes tais como a existéncia e origem do mal, ou discussdes sobre a onipoténcia divina, o
que estd em jogo sdo as interrogacdes sobre os privilégios e injusticas sociais. Dentre as formas
pelas quais os questionamentos sociais sdo desenvolvidos, destacam-se duas formas, neste
trabalho: 1) justificativa das posi¢des sociais ou 2) instrumento para ascensio social.

O interesse religioso pode se desenvolver no mteresse de legitimacdo de determinado

estilo de vida e posi¢ao social. Bourdieu cré que:

A religido esté predisposta a assumir uma fungao ideologica, fungdo pratica e
politica de absolutizagdo do relativo e de legitimacdo do arbitrario, que so
podera cumprir na medida em que possa suprir uma fungdo logica ¢
gnosiologica consistente em reforgar a forca material ou simbolica possivel de
ser mobilizada por um grupo ou uma classe, assegurando a legitimacdo de
tudo que define socialmente este grupo ou esta classe (2003:46).
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Enquanto justificadora da posicdo social, a religido age, primeiramente, em prol das
classes dominantes, onde propde argumentos sobre seu dommio e melhor posicdo sociais. Para
isso, utiliza, por exemplo, a logica do merecimento ou favorecimento divino para tal posicao.
Por exemplo, os bramanes indianos que s3o a casta superior, pois sdo sacerdotes do deus
Bhrama e dotados do conhecimento divino, ou os Farads egipcios que criam ser descendentes
diretos dos deuses.

Entretanto, a religido pode servir, de semelhante modo, para justificar as posigoes das
classes mais baixas. Como ¢ o caso da teodiceia do sofrimento (WEBER, 1982), na qual o
sofrimento terreno ¢ entendido como purificagdo para obtencdo das benesses divinas e
preparagdo para o mundo porvir, mesma logica que guiou a Assembleia de Deus, no
pentecostalismo classico nas primeiras décadas do século XX, onde a pregacao da aproximagao
da parousia e o favorecimento divino pelos pobres embasava a mensagem de suportar o
sofrimento e esperar pela iminente volta de Cristo. Formada majoritariamente de individuos das
classes populares, a Assembleia de Deus pregava que o sofrimento era algo necessario para
garantir a salvacdo e purificar a alma, uma vez que os ricos eram cegos, pois suas riquezas 0s
mpediam de se aproximar de Deus, e ja eram a recompensa terrena, va e efémera. Portanto, a
religido atua ndo s6 como justificadora de posigdes sociais, mas também como provedora de
significado a existéncia.

Além disso, a religido pode contribuir para a manipulagdo simbolica das aspiracdes que
tende a “assegurar o ajustamento das esperancas vividas as oportunidades objetivas”
(BOURDIEU, 2003:46). Ou seja, através dos mandamentos, normas e do habitus religioso, a
religido busca prover um meio de “melhoramento”, ou seja, ascensdo social. Por exemplo, o
sistema de castas indiano, legitimado pela religido hindu, prega que o cumprimento dos
mandamentos religiosos resultara em uma reencarnacdo em uma melhor posi¢ao social. Ainda,
a teologia da prosperidade, propagada pela Igreja Universal do Reino de Deus, garante que as
oragdes e os ritos realizados nos templos religiosos, atrelados a fidelidade financeira e f&
individual, promove a ascensdo social, uma vez que “Deus ¢ o dono do ouro e da prata”. Seja
diante da teodiceia do sofrimento do pentecostalismo clissico, ou ante a teodiceia da
prosperidade do neopentecostalismo, os individuos nio esperam da religido apenas justificagdes
de existir capazes de satisfazer a interrogagdo de uma vida privilegiada ou sofrida. Ademais, os
individuos esperam da religido instrumentos simbodlicos para livra-los das anglstias sociais e
necessidades materiais e supra materiais, por isso, para Bourdieu toda teodiceia ¢ uma

sociodiceia (2003:48).
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Observando a religido na vida das classes populares como a “ralé” e os “batalhadores”,
pode-se afirmar que as religides oferecem o que a sociedade como um todo, o Estado ou mesmo
algumas das familias menos estruturadas dessa classe jamais deram a eles: confianga em si
mesmos, autoestima, esperanca e a forca de vontade para vencer as enormes adversidades da
vida sem privilégios de nascimento. (SOUZA, 2011)

A realidade da classe batalhadora leva a crer que a religido seja mais importante para
este setor social do que para as classes médias estabelecidas. A vida dos batalhadores se

caracteriza pelo esforco permanente em atualizar a crengca em uma promessa de futuro.

Desprovidos tanto de heranga econdmica como de heranga cultural legitima
para afastar o risco do rebaixamento social e da vida sem dignidade, os
batalhadores partilham com a ralé estrutural a necessidade de construir a fé no
futuro sem uma estratégia segura fundada numa posicdo social estavel
ocupada no presente (ARENARI; DUTRA, 2010:277)

Assim, o discurso religioso ¢ relacionado a forma pratica da vida que busca nstruir ou
reforgar a partir de um determmado tipo de vida religiosa. A religido ¢ acoplada as instituigdes
sociais, tais como a familia, permitindo que a alianca com Deus seja atualizada nas relagdes
sociais da vida cotidiana. Até mesmo a instituicdo religiosa ganha novo significado, o contexto
do grupo religioso produz disposigdao para mvestir no futuro, tornando sua as expectativas da
familia religiosa, cumprindo fungdes da socializacdo familiar, tais como afeto, seguranga e
estimulos para o sucesso social.

Assim, apoés analisar o conceito de classe social e a relagdo entre o interesse social e o
mteresse religioso, pode-se destacar como tal relacdo ¢ revelada pelas classes estudadas neste
trabalho.

Destaca-se, na “ralé estrutural”, a busca pela satisfacdo de necessidades urgentes. Por
isso, a religido se apresenta como ferramenta para aresolicdo de dramas emergenciais, como a
cura de uma enfermidade, a obtencdo de uma fonte de renda, ou ainda a revelagdo de um
parceiro amoroso. Ja entre os ‘“batalhadores”, pode-se destacar o uso da religido como
mstrumento moral e pratico norteador da constru¢do de um futuro melhor, onde Deus aparece
como guia daqueles que seguem o “caminho” e agem de acordo com os ensinamentos deste.
Por fim, destaca-se, na classe média tradicional, a religido como meio justificador e mantenedor
dos privilégios sociais existentes.

O destaque dado a determinados anseios sociais de acordo com determinada classe nao
significa que estes anseios sdo os Unicos que os ndividuos buscam satisfazer através dareligido.
O fato de um mndividuo pertencer a classe média ndo o impede de requerer a Deus a solugdo de

um problema urgente. Contudo, este individuo possui outras formas de tentar satisfazer tal
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necessidade, e estas formas serdo, possivelmente, utilizadas. Por exemplo, caso um individuo
religioso de classe média esteja sofrendo de um grave problema de saude, ele rogard o auxilio
divino. Todavia, ele, possivelmente, rd a um médico para tentar curar tal doenga. Como os
individuos da “ralé estrutural” sdo, por vezes, privados do acesso a tal médico, Deus ¢ a
principal forma pela qual este tentara a cura da doenga. Portanto, a necessidade urgente ¢
enfatizada como uma necessidade da “ralé estrutural”.

Assim, analisando as formas pelas quais interesse social e religioso se relacionam,
apresentarei a forma pelas quais religidlo e classe social podem se relacionar no Brasil

contemporaneo.

5. Religioes e Classes sociais no Brasil contemporineo

Observando os movimentos religiosos contemporaneos, podemos afirmar que a religido
ndo ¢, simplesmente, uma esfera davida privada. E o impacto religioso ndo estd ligado, apenas,
a esfera individual. Na verdade, a religilo cumpre importante papel social. Nao sé por ser local
de memoria e identidade coletiva, como afirma Ortiz (2001), mas por ser coordenadora de a¢des
dos mdividuos, mfluenciando diretamente o entendimento de mundo e, consequentemente, as
acgoes destes individuos na sociedade.

Historicamente, a heranca brasileira, ¢ uma heranca catdlica. Por um longo tempo, ser
brasileiro era sinonimo de ser catdlico, e durante o periodo colonial e imperial, somente
catolicos poderiam ser brasileiros (ARENARI, 2013). Tanto que em 1940, a populagdao era
formada por 95% de catdlicos. O Censo de 2010, contudo, aponta uma brusca queda, ja mostra

uma populacdo de 61% de Catdlicos.
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Grifico 1 — Distribuicio Religiosa na Popula¢io Brasileira, de 1870 a 2010°.
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Fonte: Censo Demografico do IBGE, de 1870 a 2010

Mesmo com a queda do catolicismo e o crescimento dos “sem-religido”, o Brasil
continua sendo um pais cristdo. Os dados do Censo de 2010 nos mostram que, apesar dos
mdividuos que se consideram “sem religido” atmgrem 8% da populagdo brasileira, 90,3% dos
individuos se considera cristd, seja catdlica, evangélica ou espirita.

Com o intuito de desenvolver a analise entre religido e classe social, apresento alguns
dados a fim de demonstrar como ¢ possivel perceber uma afinidade entre determmadas religides
e estratos sociais distintos, o que reforca a assertiva de que interesses religiosos e interesses
sociais estdo intimamente ligados e devem ser analisados considerando sua influéncia mitua.
Para isso, analisarei alguns indicadores que auxiliam na observagdo das afinidades entre religido
e determmados grupos na sociedade brasileira. S3o eles: rendimento mensal domiciliar per

capta, nivel educacional, idade, situagdo de domicilio, género e raca ou cor.

5.1. Classes Economicas
Analisando como as classes econdmicas se dividlem entre as diferentes religides, temos

a seguinte configuragao:

"Grafico realizado com base nos dados dos censos demograficos até 2010, realizados pelo IBGE.
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Tabela 2 - Distribui¢io Percentual de pessoas de 10 anos ou mais de idade residentes em domicilios

particulares permanentes, por grupos de religido, segundo as classes econdmicas®
2010 Catolicos  Evang. Outras Espiritas  QOutrasi® Sem Sem Info Total
Pentec. Evangélicas® Religido
Total 64,6% 13,3% 8,8% 2,0% 3,0% 8,0% 0,03% 100%
Classes Econdmicas
Classe E  72,76% 12,51% 4,69% 0,33% 1,91% 7,72% 0,06% 100%
ClasseD  66,81% 15,34% 6,95% 0,70% 2,48% 7,64% 0,08% 100%
Classe C  67,41% 12,84% 8,72% 1,88% 3,35% 5,73% 0,07% 100%
Classe AB  69,07% 6,29% 8,35% 5,52% 3,73% 6,91% 0,12% 100%

Fonte: Censo Demografico do IBGE, 2010

De acordo com os dados apresentados, percebe-se que os individuos da classe E s3o os
que se consideram os menos religiosos, uma vez que 7,72% dos individuos desta classe se
consideram sem religido, por outro lado, as classes intermedidrias sdo as “mais religiosas”,
sendo a Classe C a que apresenta o menor nivel de individuos “sem-religido” (5,73%), nimero
que cresce novamente nas classes AB (6,91%). De acordo com o Neri (2011), nas classes altas,
ha a tendéncia dos individuos se considerarem agnosticos, diferentemente dos individuos das
classes populares que tendem a manter uma religiosidade ndo-institucionalizada.

Por ainda ser a religido dominante na sociedade brasileira, os individuos catodlicos sdo
maioria em todas as classes economicas. Arenari (2013) afirma que o catolicismo brasileiro ¢
um amplo movimento religioso que cruza todas as classes sociais, regides geograficas e
geragdes. Devido a estas caracteristicas, ndo ¢ facil relacionar o catolicismo a um segmento ou
classe social especifico. Porém, o catolicismo se faz mais presente nos extremos das classes
econdmicas, tendo seus principais representantes nos niveis mais baixos do espectro de renda
(72,76% na classe E).

De forma geral, os evangélicos possuem maior representatividade entre os individuos
das classes intermediarias, principalmente D e C. Os pentecostais atingem, majoritariamente,
os niveis intermediarios inferiores da distribuicdo de renda, sendo os 15,34% na classe D, 2,4
vezes maior do que os 6,29% das classes AB. Por outro lado, os evangélicos tradicionais estdo
mais concentrados nas faixas C(8,72%) e AB (8,35%), perdendo forca nas classes com menores

concentracao de renda.

8De acordo com os dados da Pesquisa de Or¢camentos Familiares do IBGE, em 2010, as classes econdmicas se
configuravam da seguinte forma, considerando a renda familiar total de todas as fontes: Classe E, R$0,00 a R$
768,00; Classe D, R$ 768,00 a R$ 1064,00; Classe C, R$ 1064,00 a R$ 4591,00; Classe AB acima de R$ 4591,00.
90utras Evangélicas: Inclui Evangélicas de Missdo (4,0%) e Nao Determinadas (4,8%)

100utras Agregadas: inclui Afro, Orientais e Outras. Sendo Afro-Brasileiras: 0,35%; Orientais: 0,31% e Outras:
2,23%
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Ademais, pode-se perceber uma alta concentragdo de espiritas nas Classes AB (5,52%),
a parcela da participagdo nesta classe ¢ significativamente maior do que na Classe C (1,88%),
onde os espiritas tém a segunda maior representatividade. “Apesar de ndo ter um grande nimero
de adeptos, os espfiritas possuem enorme influéncia na vida cultural brasileira. Livros, filmes e
séries de TV com temas espfritas sdo quase sempre lideres em vendas e ratings de TV”
(ARENARI, 2013:112). Assim, pode-se afirmar que esta religido ¢ tipica das classes brasileiras
com maior poderio econdmico, com pouca membresia entre as camadas mais pobres.

Por fim, os “sem-religido” encontram seus principais adeptos nas camadas econdmicas
mais baixas, principalmente na classe E (7,72%), sendo a classe C, a classe onde os “sem-
religido” apresentam menor contingente (5,73%).

Para elucidar melhor a distribuicdo dos individuos entre os grupos religiosos, a tabela
abaixo, em vez de expor a renda dos individuos segundo classes econOmicas, apresenta a
distribuicdo percentual de pessoas de 10 anos ou mais de idade residentes em domicilios

particulares permanentes, por grupos de religido, segundo as classes de rendimento nominal

mensal domiciliar per capta.

Tabela 3 - Distribuicio Percentual de pessoas de 10 anos ou mais de idade residentes em domicilios
particulares permanentes, por grupos de religido, segundo as classes de rendimento nominal mensal

domiciliar per capta

2010 Catolicos Evangélico Outras Espiritas Outras2 Sem
Pentecostal Evangélicas Religido
11

% Populagdo 64,6% 13,3% 8,8% 2,0% 3,0% 8,0%
Rendimento Nominal Mensal Domiciliar per capta13

Total 100% 100% 100% 100% 100% 100%
Até1/8 5,0% 3,8% 2,2% 0,4% 2,1% 4,4%
De 1/8 até 4 6,7% 7,0% 4,5% 1,2% 4.3% 7,3%
De 1/4 até ¥ 17,0% 20,5% 15,0% 5,1% 13,7% 19,6%
Del2al 27,1% 32,3% 28,6% 25,6% 25,8% 27,9%
Dela2 22,4% 22,5% 26,5% 24,9% 25,6% 19,6%
De2a3 7,5% 5,5% 8,8% 15,0% 9,6% 5,9%
De3as 5,5% 3,0% 6,3% 15,7% 7,5% 4,5%
De5al0 3,6% 1,2% 3,5% 13,2% 4,8% 3,4%
Mais de 10 1,7% 0,4% 1,4% 6,5% 2,3% 2,1%
Sem renda 3,4% 3,7% 3,3% 2,8% 4,1% 5,2%

Fonte: Censo Demografico do IBGE, 2010

11Qutras Evangélicas: Inclui Evangélicasde Missdo (4,0%) e N3o Determinadas (4,8%)

120utras Agregadas:inclui Afro, Orientais e Outras. Sendo Afro-Brasileiras:0,35%; Orientais:0,31%e Outras:
2,23%

13Salario Minimo utilizado: RS 510,00.
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Observando a tabela acima, percebe-se que, na comparacao da distribuicdo das pessoas
de 10 anos ou mais de idade por rendimento mensal domiciliar per capta, mais da metade dos
catolicos brasileiros (55,7%) se concentram na faixa de até 1 salario minimo. O numero ¢ainda
mais significante entre os pentecostais na mesma faixa (63,7%). Entre todos os grupos
religiosos contemplados pelo Censo 2010, os pentecostais sdo 0s que apresentam maior
concentragdo na renda mais baixa. Os “sem-religido” também apresentam proporcdes elevadas
neste conjunto (59,2%). O numero de pessoas de 10 anos ou mais de idade por rendimento
mensal domiciliar per capta concentrados no grupo até 1 salario minimo € menor entre os outros
evangélicos (50,3%), e diminui entre as outras religiosidades (45,9%), inclusive entre os
umbandistas e candomblecistas (46,8%), e encontra a menor propor¢do entre os espiritas
(32,3%).

Por outro lado, analisando o rendimento mensal domiciliar per capta com relagdo ao
grupo que recebe mais de 3 salarios, a maior concentracdo ¢ de espiritas (35,4%),
posteriormente de outras religiosidades (14,6%) e de outros evangélicos (11,2%). Ja os grupos
com menor concentracdo entre os que recebem mais de 3 salarios minimos se encontram o0s

pentecostais (4,6%), os “sem-religiao” (10%) e os catdlicos (10,8%).

5.2. Nivel de Escolaridade
Além da andlise da renda, um outro indicador social que nos auxilia na compreensdo da
relacdo entre religido e classe social ¢ a medicao do nivel de escolaridade.

A tabela abaixo indica areligido dos individuos em relagdo a seu nivel de estudo.

Tabela 4 — Grupos de Religiio em relacio a anos de estudo

2010 Catdlicos  Evangélico Outras Espiritas Sem Outras Total
Pentecostal Evangélicas Religido

Total 68,43% 12,76% 7,47% 1,65% 6,72% 2,89% 100%
Anos de Estudo

0a3 69,95% 13,62% 6,18% 0,59% 7,27% 2,27% 100%
4a7 69,68% 13,63% 7,26% 0,88% 5,90% 2,61% 100%
8all 66,30% 13,01% 8,70% 2,01% 6,51% 3,40% 100%
12 oumais  66,90% 6,70% 8,62% 6,04% 7,46% 4,19% 100%

Fonte: Censo Demografico do IBGE, 2010

Para auxiliar a analise, mtroduz-se outra tabela com os dados do Censo de 2010
apresentando como os individuos se concentram nos grupos religiosos com relacdo seu nivel

de instrucdo educacional.
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Tabela 5 — Percentual de pessoas de 15 anos ou mais de idade, por nivel de instrucfio, segundo os grupos de

religido
2010 Catélicos Evangélico  Outras Espiritas Outras Sem-
Pentecostal Evangélicas Religido
% Populagdo 64,6% 13,3% 8,8% 2,0% 3,0% 8,0%

Nivel de Instru¢do segundo os grupos de religido

Total 100% 100% 100% 100% 100% 100%
Sem instrugéo 6,8% 6,2% 3,9% 1,8% 4,0% 6,7%
Fundamental 39,8% 42,3% 32,2% 15,0% 30,2% 39,2%
Incompleto

Fundamental 18,3% 21,3% 20,6% 14,7% 20,5% 20,2%
Completo e Meédio

Incompleto

Médio Completo e 25,1% 25,5% 32,3% 36,5% 32,0% 25,2%
Superior Incompleto

Superior Comp leto 9,4% 4,1% 10,2% 31,5% 12,4% 8,2%
Nio determinado 0,5% 0,7% 0,7% 0,5% 0,7% 0,5%

Fonte: Censo Demografico do IBGE, 2010

Os dados da pesquisa acima indicam que a religiosidade ¢ menor nos grupos extremos
do espectro educacional. Os “sem-religido” sdo mais presentes entre os individuos com 12 ou
mais anos de estudo (7,46%) e entre aqueles com 0 a 3 anos de estudo (7,27%).

Assim como ocorreu ao analisar a variavel da renda, os catdlicos apresentam grande
presenca em todos os grupos analisados. Todavia, sua presenga ¢ maior entre 0s menos
educados, isto €, 69,95% dos individuos com até 3 anos de estudo e 69,68% os individuos com
4 a7 anos de estudo se denominam catolicos.

Da mesma forma que ocorre entre os catolicos, os evangélicos pentecostais tém presenga
mais significativa entre os individuos com menos tempo de estudo. A parcela mais significativa
de pentecostais se encontra entre os individuos de 4 até 7 de instrucdo (13,63%) e entre os
mndividuos com até 3 anos de nstrugdo (13,62%). Isto significa que mais de 60% dos individuos
que se consideram pentecostais possuem de zero a sete anos de estudo. Por outro lado, as “outras
evangélicas”, caracterizada principalmente pelas evangélicas de missdo, estdo mais presentes
entre os individuos com 8 a 11 anos de estudo (8,70%) ou com 12 ou mais anos de estudo
(8,62%).

Diferente dos pentecostais, a escolha por outras religibes também ¢ mais presente no
extremo mais alto de educacdo, onde 10,23% dos que tém 12 oumais anos de estudo sdao adeptos
ou do espiritismo (8,62%) ou de outras religides (4,19%).

Ao detalhar os dados, ¢ possivel perceber que os “sem-religido” sdo mais frequentes
entre os individuos que cursaram até a “creche” (10,46%) e entre os individuos com mestrado

ou doutorado (17,40%). Entre estes Ultimos, o numero s6 ¢ menor do que o de catdlicos
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(60,81%), mas supera em larga escala os espiritas (6,76%), tercerra principal religido entre os
individuos com mestrado ou doutorado.

J4 os catolicos sdo mais frequentes entre os adultos alfabetizados (79,12%) e com ensino
fundamental (70,01%), e sdo menos frequentes entre aqueles com mestrado ou doutorado
(60,81%).

Entre os evangélicos, a maior parte dos pentecostais cursou apenas a “creche” (16,27%)
ou o pré-escolar (13,86%), sendo sua menor expressividade entre aqueles com ensino superior
completo (4,20%). E os outros evangélicos aparecem em maior porcentagem entre 0S
individuos com ensino superior (9,64%), aparecendo menos entre os sem instrucdo (5,45%).

Por fim, os espiritas estdo em maior nimero entre aqueles com mestrado e doutorado
(6,96%) e em menor entre os adultos alfabetizados; e as outras religides estdo mais presentes
entre os individuos com ensino superior completo (9,42%) e menos entre os adultos
alfabetizados (1,69%).

Portanto, vé-se que o resultado do Censo Demografico 2010 indicam importante
diferenca dos espfritas para os demais grupos religiosos, na medida em que os mesmos
apresentam a maior propor¢ao de pessoas com nivel superior completo (31,5%), e a menores
porcentagens de individuos sem instru¢do (1,8%) e com ensino fundamental mncompleto
(15,0%). Por outro lado, os outros evangélicos aparecem em maior propor¢cao entre oS
individuos com ensino médio completo e superior incompleto (32,3%), sendo o segundo menor
grupo entre os sem instrucdo (3,9%). Os catdlicos (6,2%), os “sem-religido” (6,7%) e os
evangélicos pentecostais (6,2%) sdo os grupos com maiores contingentes de pessoas de 15 anos
ou mais sem instrucdo. Em relagdo ao ensino fundamental incompleto sdo também esses trés

grupos de religido que apresentam as maiores proporgoes.

5.3. Idade

A andlise da variavel “idade” € importante, principalmente, porque nos permite analisar
as tendéncias do transito religioso nos proximos anos. Desta forma, ¢ possivel saber onde os
catdlicos tém perdido, e onde os evangélicos e “sem-religido” tém crescido, fazendo possivel
tragar observagdes sobre o futuro da configuragido religiosa.

Os dados do Censo 2010 nos permitem tracar a idade média dos individuos por grupos

de religido. Desta forma, temos a seguinte configuragao:
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Grifico 2 — Idade Mediana da populacio residente, segundo grupos de Religido
Idade Mediana da Populacdao Residente

Média Total I 29
Catdlicos NG 30
Ev. Pentecostais I 27
Outros Evangélicos NN 29
Espiritas I 37
Outras Religides NG 31
Sem Religido NG 26
N&o Declarado [N 27
0 5 10 15 20 25 30 35 40

M |dade

Fonte: Censo Demografico do IBGE, 2010

Osresultados divulgados revelam que a idade mediana dos catolicos € de 30 anos. Entre
os evangélicos, os pentecostais sdo mais jovens, com uma idade média de 27 anos de idade.
Este ¢ o segundo grupo mais jovem, atras somente dos “sem-religido”, com uma idade média
de 26 anos. Os outros evangélicos sdo o terceiro grupo mais jovem, com a média de 29 anos. E
o0s espfiritas e as outras religides constituem o grupo com idade mediana mais alta, 37 e 31 anos,
respectivamente.

Para melhor avaliar a disposicdo dos individuos nos grupos de idade, de acordo com o
Censo de 2010, temos a seguinte configuracdo ao relacionarmos a populagdo e os grupo

divididos em idade.

Tabela 6 — Distribuicio Percentual da popula¢io residente, por grupos de religido, segundo os grupos de

idade
2010 Catdlicos  Evangélico Outras Espirita Outras Sem-Religido Total
Pentecostal Evangélicas

Total 64,6% 13,3% 8,8% 2,0% 3,0% 8,0% 100%
Grupos de Idade

0a9 62,4% 15,8% 9,3% 1,2% 2,7% 8,7% 100%
10a19 63,3% 14,1% 9,1% 1,3% 2,9% 9,1% 100%
20 a29 62,9% 12,6% 8,8% 1,8% 2,9% 10,4% 100%
30 a39 62,8% 12,4% 9,4% 2,3% 3,2% 8,8% 100%
40 a 49 65,4% 12,7% 8,8% 2,7% 3,2% 7,1% 100%
50 a 59 68,0% 11,8% 8,0% 3,1% 3,2% 5,8% 100%
60 oumais 72 7% 10,3% 7,3% 2,4% 3,0% 4,0% 100%

Fonte: Censo Demografico do IBGE, 2010
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At¢ o Censo de 2000 ndo era perceptivel nenhuma grande diferenga na perda da
membresia catdlica entre jovens e idosos. Na verdade, até 2000, os grupos mais jovens, de 15
a 19 anos (84,66%), eram mais catolicos do que aqueles com mais de 60 anos (82,83%), o que
assegurava a manutencdo da membresia na geragdo que se iniciava. Contudo, desde o Censo de
2000, a queda catolica foi maior entre os jovens entre 15 e 19, onde houve queda de 75,22%
para 67,49%; do que entre os grupos com mais de 60 anos, onde a taxa cai de 77,53% para
74,24%. Ou seja, mesmo presente em todos os grupos, a queda do catolicismo ¢ maior entre os
jovens.

A abordagem dos resultados de religido por grupos etarios deve levar em consideracao
que as informagdes, sobretudo, dos menores de 10 anos de idade s3o, em geral, provenientes
dos adultos e, portanto, as declaragdes de religido sofrem influéncia de varios fatores como, por
exemplo, a declaragdo religiosa dos proprios pais ou responsaveis, que transferem seus valores
religiosos para os filhos. Tendo isso em mente, a propor¢do de catdlicos foi maior entre as
pessoas com idade superior a 40 anos, decorrente de geragdes que se formaram em periodos de
maior hegemonia catdlica. Os espiritas também apresentaram maiores propor¢des em idades
mais avangadas. O mverso ocorre com os evangélicos pentecostais € com os outros evangélicos,
que tiveram suas maiores proporcdes entre criancas e adolescentes. Porém, de forma geral,
todos os evangélicos apresentam proporgoes significativas entre os ndividuos de até 40 anos.
No grupo de pessoas “sem-religido”, observa-se maior irregularidade nas proporgdes conforme
as faixas etdrias, sendo mais frequentes entre jovens e adultos jovens entre 15 e 29 anos e bem

mais reduzida nas faixas etarias mais envelhecidas.

5.4. Situacdo de Domicilio e Sexo
Os dados do ultimo Censo apresentam a situagdo de domicilio e a divisao por sexo dos

adeptos as diferentes religides no Brasil.

Tabela 7 —Percentual da populacio residente, por situacdo de sexo e domicilio, segundo os grupos de religido

Grupos deReligido  Totalem % Situagdo de Domicilio e Sexo
Urbana Rural

Total Homem Mulher Total Homem Mulher Total Homem
Catolicos 64,6 65,5 63,8 62,2 62,9 61,5 77,9 78,4
Ev. Pentecostais 13,3 12,1 14,5 13,9 12,7 15,0 10,1 9,0
Outros 8,8 8,0 9,7 9,6 8,7 9,7 49 4.4
Evangélicos
Espiritas 2,0 1,7 2,3 2,3 2,0 2,7 0,2 0,2
Outras 3,0 2,8 3,2 34 3,1 3,5 1,5 1,4
Sem-Religido 8,0 9,7 6,4 8,5 10,4 6,8 5,3 6,2

Fonte: Censo Demografico do IBGE, 2010
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As mformacdes evidenciam que “quanto mais rural a regido, aigreja catdlica tem melhor
performance. Quanto mais urbana a regido, pior seu desempenho” (MARIANO, 2001:19).

Uma caracteristica geral do catolicismo brasileiro ¢ uma ampla presenga em areas rurais,
especialmente nas regides rurais do Norte e Nordeste do Brasil (ALMEIDA, 2001). De acordo
com os resultados do Censo Demografico 2010 por situagdo de domicilio, evidencia-se que a
populacdo catdlica tem maior representatividade relativa entre os residentes em domicilios em
areas rurais (77,9%). Tal porcentagem ¢ significativamente maior do que a representatividade
catdlica nas areas urbanas (62,2%). Dentre as religides analisadas neste trabalho, o catolicismo
¢ a Unica com propor¢ao maior de fi¢éis nas areas rurais. Outra peculiaridade ¢ que, com
proporc¢des de 65,5% para os homens e 63,8% para as mulheres, os catolicos formam, junto
com os “sem-religido”, os unicos grupos com propor¢des mais elevadas de adeptos do sexo
masculino.

No outro extremo da andlise da situacdo de domicilio, encontram-se os espfritas. De
acordo com os dados apresentados, esses sdo quase nexistentes nas areas rurais (0,2%). Ja no
extremo da situagdo de sexo, encontram-se 0s pentecostais, com a maior propor¢ao de mulheres
(14,5) em relacdo aos homens (12,1%) e os “sem-religido” com a maior propor¢dao de homens

(9,7%) em relacao a mulheres (6,4%).
5.5. Cor ou Raca
Por fim, o Censo Demografico 2010 mostrou também que o segmento populacional por

cor ou raca segundo os grupos de religido.

Tabela 8 — Distribuicfio percentual da populacdo residente, por cor ou raca, segundo os grupos de religido

Grupos de Religido  Total Cor ou Raca
Branca Preta Amarela Parda

Total 100,0 47,5 7,5 1,1 43,4
Catélicos 100,0 48,8 6,8 1,0 43,0
Ev. Pentecostais 100,0 41,3 8,5 0,9 48,9
Outros Evangélicos  100,0 49,8 7,7 1,0 40,8
Espiritas 100,0 68,8 6,6 1,1 23,4
Outras 100,0 475 16,8 0,8 34,0
Sem-Religido 100,0 39,6 11,1 1,5 47,1

Fonte: Censo Demografico do IBGE, 2010

De acordo com os dados do Censo 2010, o grupo religioso com maior presenca entre 0s
espiritas € o de cor branca (68,8%), percentual bem mais elevado que a participagdo deste grupo
de cor ou raca no conjunto da populacdo. Entre os catdlicos, apesar da maioria ‘“branca”

(48,8%), ¢ também consideravel o nimero de pardos (43,0%). J4 entre os pentecostais, a
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maioria dos individuos se declara “parda” (48,9%), o que ocorre também entre os “‘sem-
religido” (47,1%), onde também ¢ alto o nimero de ndividuos de cor “preta” (11,1%).

Por fim, destaca-se a alta presenca de mdividuos de cor “preta” entre as outras
religiosidades (16,8%), porcentagem impulsionada pela alta presenga de “pretos” entre
umbandistas e candomblecistas (21,1%), porcentagem significativamente maior do que o total

da populagao (7,5%).

5.6. Individuo Religioso Tipico

Tendo apresentado diversas varidveis que auxiliam no entendimento da relacdo das
diferentes religides e os individuos na sociedade brasileira, pode-se analisar o “individuo tipico”
de cada religido, isto €, as caracteristicas mais comuns entre as varias variaveis apresentadas

pelo Censo 2010. Diante disso, tem-se a seguinte tabela:

Tabela 9 — Caracteristicas mais comuns dos individuos, por grupos de religiz‘w14

2010 Catolicos Evangélicos  Outros Espiritas Outras Sem-
Pentecostais  Evangélicos Religides Religido

Classe Classe E Classe D Classe C Classe AB Classe AB  Classe E

Econdmica

Nivel Fundamenta Fundamental M¢édio Médio Médio Fundamental

Educacional 1Incompleto Incompleto Completo Completo Completo Incompleto

Idade 60 ou mais 10 219 anos 30a39 anos 50 a59 anos 30 a39 anos 20 a29 anos

Area Rural Urbano Urbano Urbano Urbano Urbano

Domiciliar

Sexo Homem Mulher Mulher Mulher Mulher Homem

Cor Branca Parda Branca Branca Branca Parda

Fonte: Censo Demografico do IBGE, 2010

Os dados do Censo 2010 permitem desenvolver as caracteristicas do individuo tipico de
cada religido brasileira. O objetivo de tal desenvolvido ¢ entender onde as religides se destacam
a partir das diversas caracteristicas apresentadas.

Assim, os catolicos sdo, majoritariamente, homens brancos, com mais de 60 anos, com
baixa escolaridade, baixa renda, vivendo em areas rurais. A representatividade catolica vai de
encontro as mudancas da sociedade em relacdo a urbanizacdo. Nos ultimos dez anos, a
populacao brasileira vivendo em situagdo urbana passou de 81,2% para 84,3% da populagdo.
J4 a populacdo em situagdo rural diminui de 18,7% para 15,6%. Por outro lado, a populagdo
catOlica ¢, majoritariamente, rural (77,9%), especialmente nas regides rurais do Norte e

Nordeste do Brasil (ALMEIDA, 2001). A regido com a menor porcentagem de catdlicos € o

14Tabela desenvolvidapor mim a partir dos dados do Censo Demografico2010, realizado pelo IBGE.
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Sudeste, sendo esta a regido mais urbana e industrializada do Brasil. Por isso, Mariano afirma:
quanto mais rural a regido, a igreja Catolica tem melhor performance. Quanto mais urbana a
regido, pior seu desempenho (MARIANO, 2001:19).

Outro ponto do catolicismo que demonstra a tendéncia da perda da membresia se
encontra nas faixas etarias onde os catdlicos se fazem mais presentes. Os catolicos sao mais
presentes nas faixas etarias mais altas, destacando-se entre os de 60 oumais anos. Porém, o pior
desempenho dos catolicos se encontra entre as faixas etarias mais jovens, o que aponta a
tendéncia de continua queda dos fiéis catolicos.

Também entre os “sem-religido”, destaca-se o homem pardo, de 20 a 29 anos, da classe
E, com ensino fundamental incompleto, residente em areas urbanas.

Em relagdo aos pentecostais, destaca-se a mulher parda de baixa renda — ainda que
melhor renda do que os catdlicos — com baixa escolaridade, de 10 a 19 anos, vivendo em areas
urbanas. Semelhantemente aos catdlicos, os pentecostais se destacam entre os individuos de
baixa renda e escolaridade. Todavia, estdo mais presentes nas areas urbanas (13,9%) e entre os
jovens, sendo a religilo que encontra maior concentracdo entre os individuos de0a9e10a 19
anos

Os dados do Censo apontam uma importante presenga pentecostal na regido Sudeste
(14,3%), com destaque para os Estados de Sao Paulo e Rio de Janeiro. Ademais, observa-se
grande avango nas frentes de ocupacdo das Regides Centro-Oeste (16,6%) e Norte (20,1%),
acompanhado pela crescente urbanizacdo dessas regides, bem como nas regides metropolitanas
do Nordeste.

J& entre os outros evangélicos, destaca-se a mulher branca, de 30 a 39 anos, com ensino
médio completo, pertencente a classe C, vivendo em dreas urbanas. Portanto, os outros
evangélicos possuem, em média, melhor renda e escolaridade do que os pentecostais e catolicos.

O individuo espirita pode ser representado pela mulher branca, de 50 a 59 anos,
pertencente a classe AB, com ensno médio completo, vivendo em areas urbanas. Com relagao
aos membros do espiritismo, conclui-se que o membro, em média, possui maiores titulos
educacionais e maior renda. De acordo com os dados do IBGE, os espiritas possuem, em média,
o dobro do tempo de estudos dos pentecostais, com renda, em média, trés vezes maior.

Alkm disso, as outras religides podem ser representadas pela mulher branca, de 30 a 39
anos, pertencente a classe AB, com ensino médio completo vivendo em areas urbanas. As
religives de matriz africana, ou seja, candomblé e umbanda (incluidas como “outras” nos
quadros acima), representam hoje, cerca de 0,3% da populagdo brasileira, de acordo com os

dados do Censo de 2010. Estas, especialmente a umbanda, foi afirmada como sendo a “genuina
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religido brasileira” dado seu sincretismo consonante com a sociedade brasilerra (PIERUCCI,
2004). Contudo, entre 1980 e 2000, estas religides perderam metade de seus seguidores
(PIERUCCI, 2004), o que pode ser explicado, em grande parte, pelo proselitismo pentecostal
que acusa tais religides de demoniacas, concentrando a “guerra espiritual” no combate a estas
(ARENARI, 2013).

Portanto, ainda que ndo haja um determinismo na relagdo entre religido e caracteristicas
sociais, € possivel observar uma relagdo contingente entre estas. A religido nao so revela anseios
e interesses, como também desenvolve estratégias para satisfazé-los. Assim, diferentes
mteresses podem ser percebidos na revelagdo e nas estratégias desenvolvidas por distintas
religides ante a distintas necessidades.

As transformagdes sociais geram novas necessidades, logo, a fim de atendé-las, ha
transformagdes religiosas ou ainda o surgimento de novas religioes. Desta forma, analisarei a
religido que surge no século XX como resultado de novas demandas sociais, sendo a principal

responsavel pelas transformagdes no campo religioso brasileiro, o pentecostalismo.



Capitulo 2 — A expansio do Pentecostalismo no Brasil

1. Introducio

Este capitulo tem o objetivo de demonstrar que o pentecostalismo ndo é um produto
apenas de mudancas teologicas e culturais, mas também fruto de mudangas sociais (ARENARI,
2013). Para atingir este objetivo, primeiramente (secdo 2) apresentarei a historia do
pentecostalismo, enfatizando seu contexto social e seu enfoque teologico. Através da formacao
do pentecostalismo ¢ possivel perceber a importancia das condigdes sociais para 1) o sucesso
da mensagem pregada e para 2) a formagdo da teologia, isto é, o entendimento sobre Deus e
praticas religiosas.

Posteriormente (se¢do 3), apresento a historia da formacdo do pentecostalismo no Brasil
utilizando a classificagdo do pentecostalismo em trés vertentes, ou em trés ondas, como foi
micialmente realizada por Freston (1993) e, entdo, desenvolvida por Mariano (1999), a saber:
pentecostalismo classico, deuteropentecostalismo e neopentecostalismo. Este método auxilia
na compreensdo do desenvolvimento desta vertente religiosa em solo brasileiro, bem como a
ruptura representada pela “terceira onda” com as duas primeiras, criando uma ‘“nova religido™.

Em seguida (se¢do 4), discuto, mais especificamente, o neopentecostalismo. De acordo
com a literatura especializada, o neopentecostalismo ¢ o principal responsavel pelas mudangas
no campo religioso brasileiro e o maior responsavel pelos impactos politico, cultural e social
da religido na sociedade brasileira nas ultimas décadas. Para isto, apresentarei o “tripé
pentecostal contemporaneo”, a saber, a teologia da prosperidade, a guerra espiritual e a
flexibilizagdo dos usos e costumes. Nao pretendo apresentar estes trés aspectos apenas de forma
superficial. Em cada aspecto do “tripé”, objetivo mostrar as rupturas com o protestantismo ¢
com o pentecostalismo classico, bem como o impacto de cada um destes aspectos sobre as
demais vertentes religiosas.

Por fim (se¢do 5), discuto como o neopentecostalismo tem afetado a mudanga da
configuracdo religiosa no Brasil, influenciando ndo s6 o transito religioso, mas também as
teologias e doutrinas do catolicismo e do protestantismo historico. Além disso, analisarei como
o neopentecostalismo tem influenciado a disputa pelo espaco publico, tanto politicamente como

culturalmente.
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2. Historia do Pentecostalismo
Como vertente do Cristianismo que mais cresce no mundo, o pentecostalismo conta hoje
com cerca de 600 milhdes de adeptos ao redor do mundo (ARENARI, 2013). Desta forma,
apresentando a historia do pentecostalismo, busca-se demonstrar como a formagdo do
pentecostalismo estd relacionada com mudangas sociais ocorridas no século XIX e que se

aprofundaram e se radicalizaram no decorrer dos séculos XX e XXI.

2.1. A Festa hebraica
O termo “pentecostalismo” surge da passagem biblica de onde este busca seu principal

embasamento teologico, no livro de Atos 2.1-4.

Cumprindo-se o dia de Pentecostes,estavamtodos concordemente, no mesmo
lugar;

E de repente veio do céuum som, como de um vento veemente e impetuoso,
e encheutoda a casa em que estavam assentados.

E foram vistas por eles linguas repartidas, como que de fogo, as quais
pousaram sobre cada um deles.

E todos foram cheios do Espirito Santo, € comegaram a falar noutras linguas,
conforme o Espirito Santo lhes concedia que falassem.

Originalmente, a Festa de Pentecostes era referida como Festa da Colheita, uma das trés
principais festas do calendario hebraico, junto a Festa da Pascoa e a Festa dos Tabernaculos. A
Festa da Colheita era uma celebragdo agricola de sete semanas, celebrando a entrega dos Dez
Mandamentos a Moisés no Monte Sinai, e enfatizava a agdo de graca pelos dons da terra,
reforcando a memoéria da escraviddo do Egito e relembrando a importincia da obediéncia aos
estatutos divinos, reforcando a f&¢ em Javé (Deuterondmio 16.12).

A partir do fim do século IV, inicio do periodo grego, a festa recebeu o nome de
Pentecostes como referéncia aos cinquenta dias apos a Péscoa.

A passagem de Atos 2 citada acima ¢, assim, a pedra fundamental do Pentecostalismo.
Esta pedra se baseia na crenga que o Espirito de Deus podia ser derramado sobre qualquer
individuo e fazé-lo ndo s6 “falar em linguas™, se comunicando desta forma na “lingua dos
anjos”, mas também realizar milagres extraordindrios, tais como curar doencas, expelir
demonios e receber dadivas divinas atendendo aos anseios humanos. Assim, esta crenga da ao
mndividuo uma nova forma de agdo no mundo. Ao mvés de ser reconhecido apenas por suas
acdes e habitos acéticos e crenga na salvagdo no porvir, o crente poderia contar com a agdo do

Espirito de Deus para resolver questdes terrenas e didrias.
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2.2. As origens do Pentecostalismo

Como movimento religioso, porém também social e cultural, as origens do
pentecostalismo tém sido fruto de diversos estudos e andlises. (ARENARI, 2013; CAMPOS,
2005; HOLLENWEGER, 1997; DAYTON, 1987; ANDERSON, 2004; MARIANO, 2013).
Estes estudos concordam que o pentecostalismo tem ligagdes fundamentais com o Holiness
Movement.Este se caracteriza por uma série de crengas e praticas que emergiram no Metodismo
no século XIX nos Estados Unidos, definidas pela énfase na doutrma de John Wesley (SYNAN,
1997)!°. De acordo com Wilson (1970), esta nova religiosidade estava ligada a larga expansdo
e ao surgimento de novas necessidades geradas pela forma de vida causada pelos traumas da
Guerra Civil e pela abolicdo da escravatura, sobretudo pelo inicio de pesada imigracdo, que
nflou o mercado de trabalho com mao de obra. Esta nova conjungdo social resultou em novas
demandas sociais as quais as antigas praticas e doutrinas Wesleyanas nio eram mais capazes de
responder. Assim, esta nova religiosidade ndo seria s6 uma resposta as novas demandas, tais
como a intensa industrializagdo e urbanizacdo, mas também um produto destas. (ARENARI,
2013)

O marco que separa o movimento Pentecostal do movimento Holiness se concentra no
avivamento da Rua Azusa, ocorrido, no micio do século XX, em Los Angeles, Califoérnia,
liderada pelo pregador e pastor William J. Seymour. Seymour era filho de ex-escravos, pastor
ligado ao movimento Holiness, tendo sido frequentador de diferentes religides. O avivamento
se caracterizava por experiéncias espirituais extaticas acompanhadas de milagres, cultos de
adoragdo dramaticos, manifestacdo de “linguas estranhas”, e misturas inter-raciais 1°
(CORCORAN, 2011). O relato de uma testemunha dos cultos da congregacdo Holiness na Rua
Azusa afirma que:

Eles gritaram durante trés dias e trés noites. Era Pascoa. As pessoas vieram de
todos os lugares. No dia seguinte foi impossivel chegar perto da casa. Quando
as pessoas entravam, elas caiam debaixo do poder de Deus; e a cidade inteira
foi tocada. Elas gritavam 14 até as fundagdes da casa cederem, mas ninguém
foi ferido. Durante esses trés dias havia muitas pessoas que receberam o
batismo. Os doentes foram curados ¢ os pecadores foram salvos assim que
eles entraram. (apud HYATT, 2006:52)

Este “fogo”, como ¢ dito pelos pentecostais, foi fundamental para definir o diferencial

do movimento pentecostal. Outra testemunha relata:

15Para mais informag¢des sobre o Holiness Movement ver: Vinson Synan, The Holiness-Pentecostal Tradition:
Charismatic Movements in the Twentieth Century, (Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans Publishing
Company, 1997 2nd ed.), p. 8.
16 Ver: Corcoran, Michael. "How a humble preacher ignited the Pentecostal fire". Cox News Services.
Retrieved November 19,2011


http://www.statesman.com/search/content/shared/news/nation/stories/0220_PENECOSTAL.html
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As reunides foram transferidas para a Rua Azusa, e desde entdo as multidoes
nao paravam de vir. As reunides comec¢avam por volta das 10 horas da manha,
e mal conseguiam terminar antes das 20 ou 22 horas, e as vezes iam até as 2
ou 3 horas da madrugada, porque muitos estavam buscando e outros estavam
caidos no poder de Deus. As pessoas buscavam no altar trés vezes por dia, e
fileiras e mais fileiras de cadeiras precisavam ser esvaziadas e ocupadas com
os que estavam buscando. N3o podemos dizer quantas pessoas t€m sido
salvas, e santificadas, e batizadas com o Espirito Santo, € curadas de todos os
tipos de enfermidade. Muitos estdo falando em novas linguas e alguns estao
indo para campos missionarios com o dom de linguas. Estamos buscando mais
do poder de Deus (apud HYATT, 2006:37)

Este movimento religioso € um reflexo dasnovas demandas sociais e religiosas surgidas
nos Estados Unidos no comeco do século anterior, fruto de intensas mudangas sociais, que
geravam uma populacdo de individuos subintegrados a sociedade. Esta populacdo era
constituida majoritariamente de negros recém-libertos, imigrantes e mulheres, isto ¢, a maioria
dos adeptos ao novo movimento pentecostal que surgia correspondia de mdividuos
subintegrados a nova sociedade em ascensao.

Uma vez que a sociedade ndo podia Thes dar o necessario para a vida digna, a religiao
prometia fornecer meios para alcancar melhor satde, paz de espirito e certeza de um futuro
melhor, ainda que tal futuro se cumprisse no porvi. Desta forma, o pentecostalismo se
caracterizava, incialmente, como uma religilo que prometia a integracdo dos negros recém-
libertos e seus descendentes a nova sociedade urbana e industrializada.

Ap0s o sucesso da congregagdo da Rua Azusa, foi langado, no fim de 1906, a primeira
publicacdo do Movimento, a newsletter Apostolic Faith Publication. Emitida até a primeira
metade de 1908, a publicacdo notificava ao mundo os acontecimentos ocorridos através do
trabalho de Seymour na Asuza Street Mission, primeira organizagdo religiosa pentecostal.
Distribuida gratutamente, a primeira publicagdo contou com a emissdo de cinco mil copias com
o titulo “Pentecostes chegou”. Em 1907, mais de quarenta mil copias foram emitidas
(HAYFORD, 2006).

No fim de 1906, alguns lideres da congregagdo Azusa Street Mission ja haviam saido a
fim de formar outras congregacdes, em outros lugares, proclamando a mensagem pentecostal,
tais como a 51st Street Apostolic Faith Mission, a Spanish AFM, e a Italian Pentecostal Mission.
Estas congregacdes, como a maioria das congregacdes pentecostais do micio do século XX,
eram compostas majoritariamente por individuos pobres e imigrantes (STRAND, 2007).

As divergéncias doutrinarias geraram novas organizagdes religiosas como a Assembly
of God (Assembleia de Deus) e a Pentecostal Church of God (Igreja Pentecostal de Deus
(STRAND, 2007). Além da criagdo de novas congregacdes, a influéncia do pentecostalismo nas
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igrejas  ja existentes gerou uma série de separagdes, alimentando a criagdo de novas
congregacdes com os antigos membros de igrejas como a United Methodist Church (Igreja
Metodista Unida) e a Church of God n Christ (Igreja de Deus em Cristo).

A missdo de espalhar a mensagem pentecostal ndo se resumiu aos Estados Unidos.
Diversos missionarios se predispuseram a carregar o “fogo” pentecostal até¢ os “confins da
terra”. Como resultado, o pentecostalismo, a nova vertente religiosa “inaugurada” na Rua
Azusa, ¢ composto hoje por mais de 600 milhdes de crentes ao redor do globo, sendo a vertente
cristd que mais rapidamente cresce no mundol’.

O Brasil também recebeu missionarios dispostos a pregar a nova mensagem
impulsionada pelo “descer do Espirito Santo”. Em 1910, os primeiros missiondrios inauguraram
em Sao Paulo, a Congregacdo Cristd do Brasil e, em 1911, a Assembleia de Deus, igrejas que

rapidamente se espalhariam pelo pais.

2.3. Historia no Pentecostalismo no Brasil

O pentecostalismo no Brasil atingiu crescimento significativo. De acordo com os dados
do Censo, de 2000 a 2010, os evangglicos cresceram cinco vezes mais do que a populagao
brasileira, saltando para 22,2% da populacdo, isto €, enquanto a populacdo aumentou em 12,3%,
os evangélicos cresceram em 61,4% (MARIANO, 2013). O pentecostalismo foi o principal
responsavel pelo crescimento evangélico, com um crescimento de 44% na ultima década,
correspondendo a 13,3% da populagdo brasileira. Ainda que o crescimento pentecostal seja
inferior aos 111,7% na década de 80 e 115,4% na década de 90, o crescimento ainda ¢é
significativo.

Entretanto, o pentecostalismo sofreu alteragdes ao longo dos anos, sendo a
heterogeneidade uma importante caracteristica do movimento Tais mudangas foram percebidas
pelos estudiosos da religido no Brasil e no mundo. Estudos de Cedi (1990), Mendonga (1989)
e Brandao (1980) buscaram criar a classificagdo das igrejas do movimento, a partir das
mudangas que o atingem. Posteriormente, Freston (1993) e Mariano (1999) desenvolveram a
classificacdo do pentecostalismo em trés vertentes, ou em trés ondas, a saber: pentecostalismo
classico, deuteropentecostalismo e neopentecostalismo. Para auxiliar no desenvolvimento deste

trabalho, utilizarei, justamente, a classificagdo do pentecostalismo em trés ondas.

7 Ver: "Spirit and Power: A 10 Country Survey of Pentecostals".Pew Forum on Religion and Public Life. October

6, 2006.


http://www.pewforum.org/Christian/Evangelical-Protestant-Churches/Spirit-and-Power.aspx
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Aprimerra onda do movimento pentecostal, denominada Pentecostalismo Classico, tem
micio por volta de 1910 e “reina absoluto” até a década de 1950 (MARIANO, 1999:29). Seu
micio ¢ marcado pela chegada da Congregacdo Crista (1910) e da Assembleia de Deus (1911),
igrejas que se difundiram por todo o territério nacional A composi¢do destas igrejas era,
majoritariamente, de pessoas pobres e com pouca escolaridade, que eram discriminadas tanto
por protestantes historicos, como pela igreja Catolica.

As caracteristicas do Pentecostalismo Classico estdo diretamente relacionadas aos
nteresses religiosos e demandas sociais das classes populares. Assim, estas igrejas se
caracterizavam por um forte anticatolicismo, énfase no dom de linguas - sendo este dom
indispensavel para assumir os cargos de lideranga-, a crenga na volta iminente de Cristo e pela
radical rejeicdo do mundo exterior, resultando em um forte sectarismo e ascetismo.

Observando estas igrejas hoje em dia, perceber-se-a4 uma sensivel diferenga com suas

caracteristicas iniciais.

Embora continuem a abrigar sobretudo as camadas pobres e pouco
escolarizadas, também contam com setores da classe média, profissionais
liberais e empresarios. Nao obstante suas quase nove décadas de existéncia,

ambas ainda mantém bem vivos a postura sectaria e ideario ascético
(MARIANO, 1999:29,30)

Nos anos 50, miciou-se a segunda onda do pentecostalismo, a qual Mariano (1999)
denomina de deuteropentecostalismo. Esta teve inicio com achegada ao Brasil de missionarios
norte-americanos vinculados a Church of the Foursquare Gospel, findando a Igreja do
Evangelho Quadrangular no Brasil (1953). Como diferencial em relacdo ao pentecostalismo
classico, o deuteropentecostalismo utiliza o evangelismo em massa, enfatizando a mensagem
da cura divina. Além disso, usavam como estratégia evangelistica a difusdo da mensagem pelo
radio (método abominado pelas igrejas do pentecostalismo classico, por considerarem os meios

de comunicacdo diabolicos e mundanos), concentracdes em pracas, ginasios e teatros.

Com mensagem sedutora ¢ métodos inovadores e eficientes, atraiam, além de
fieis e pastores de outras confissdes evangélicas, milhares de individuos dos
estratos mais pobres da populagdo, muitos dos quais migrantes nordestinos.
[...] conseguiram pela primeira vez dar visibilidade a este movimento religioso
no pais. (MARIANO, 1999:30)

Como resultado desta nova énfase teologica na cura divina, evangelismo em massa e
utilizagdo dos meios de comunicagdo a fim de espalhar a mensagem pentecostal, novas igrejas
surgiram, tais como a Brasil para Cristo (1955), Deus ¢ Amor (1962) e Casa da Béngao (1964).
Assim, a cura divina se tornou a principal estratégia proselitista das igrejas surgidas a partir da

década de 50. Alguns estudos realizados no fim da década de 70 e nas décadas de 80 e 90
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demonstram que a énfase na cura divina e o crescimento pentecostal a partr das cruzadas
evangelisticas ndo ocorreu somente no Brasil. De acordo com estudos de socidlogos da religido
norte-americanos, a explosao pentecostal ocorrida a partir da década de 40 teve como principal
responsavel a mensagem da cura divina. Como resultado o pentecostalismo cresceu de forma
sem precedentes nos Estados Unidos, América Latina, Afiica e Asia (ANDERSON, 1999;
BRUGUERSS e MCGEE, 1989; SYNAN, 1997).

A ‘“terceira onda” do pentecostalismo, o neopentecostalismo, principal responsavel
pelos impactos social, politico e cultural da religiosidade evangélica no Brasil, os quais
pretendemos analisar posteriormente neste capitulo, propiciou uma significativa ruptura
teologica e pratica com o pentecostalismo classico e com o deuteropentecostalismo.

Houve, sim, mudanga entre o pentecostalismo classico e o deuteropentecostalismo,
porém nada que se aproxima daquelas causadas pelo impacto neopentecostal. Entre as duas
primeiras ondas do pentecostalismo, as principais diferengas se encontram 1) na énfase
teologica, uma vez que a cura divina passa a ser o centro da mensagem religiosa e 2) nas
estratégias proselististas, através do uso dos meios de comunicacdo para espalhar a mensagem
evangelizadora.

Por sua vez, teologica e praticamente, o nicleo € o mesmo. Esse nicleo € formado pela
crenga no iminente retorno de Cristo, pregacao do paraiso vindouro, anticatoliscismo e crenga
nos dons do Espirito Santo, além do ascetismo e rejeicdo pelo “mundo”. Do ponto de vista
teologico, aprincipal mudanga foi ndo deslocamento da énfase no dom de linguas, caracteristica
da “primeira onda”, para a cura divina, promovido pelo deuteropenteostalismo.

Em termos de praticas religiosas, o deuteropentecostalismo maugura uma nova
estratégia de evangelismo proselitista, a saber, o uso, até entdo abominado, dos meios de
comunicagdo para espalhar a mensagem divina e adquirir novos fi¢is, tendo como principal
combustivel evangelistico, ao elemento teologico da cura divina.

No entanto, se consideramos o conjunto da evolugdo social e cultural do
pentecostalismo, fica claro que a grande ruptura, seja esta teoldogica, ou no relacionamento
pratico com o “mundo”, veio com a “terceira onda” do pentecostalismo, o neopentecostalismo,

o qual analisaremos mais adiante.

2.4. Neopentecostalismo
A terceira onda comega na segunda metade da década de 70 e durante as décadas
seguntes se fortalece, alcangando um crescimento de 111,7% na década de 80 e 115,4% na

década de 90, sendo o principal responsavel para que os evangélicos no Brasil passassem de
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5,8% da populagdo em 1970, para 15,4% em 2000. Com o imenso crescimento do
pentecostalismo, cresceram também as novas organizagdes religiosas. Os numeros da Servindo
Pastores e Lideres (Sepal) indicam que, em 1970, havia 26.125 igrejas evangélicas no pais; trés
décadas depois, o nimero de igrejas passava dos 141.540, nimero que chegou a 289.701 em
201018,

Isto ndo significa que todas as igrejas abertas desde o fim da década de 1970 eram
neopentecostais, mas o impacto desta “onda” ndo pode ser ignorado. Para ser considerada uma
igreja neopentecostal, ha certas caracteristicas desta corrente que precisam ser observadas.
Contudo ha alguns problemas que precisam ser levados em consideragdo ao avaliar o
movimento neopentecostal.

Primeiramente, ndo existe uma homogeneidade teoldgica ou pratica entre as igrejas e
liderancas deste movimento. Algumas igrejas sdo sabaticas, outras impedem o namoro nao
supervisionado pela igreja (corte), algumas ndo permitem que os membros ougam musicas ou
assistam filmes seculares, ou ndo permitem pastores divorciados assumindo ministérios.

Ademais, o impacto neopentecostal vai além da formagdo de novas igrejas e
comunidades. Influenciou também a teologia e a pratica de diferentes organizagdes religiosas,
sejam elas adeptas do protestantismo historico ou até mesmo catdlicas, como acontece com o
Movimento da Renovagao Carismatica Catdlica, o que faz Mariano afirmar que “esse processo
de ‘neopentecostalizagdo’ ¢ inevitdvel” (1999:39)1°

Entre os pesquisadores e estudiosos que desenvolveram andlises do pentecostalismo, ha
consenso de que o neopentecostalismo ¢ o principal responsavel pelas mudangas no campo
religioso brasileiro e o maior responsavel pelos impactos politico, cultural e social causado pela
religilo na sociedade brasileira nas ultimas décadas (ORO 2005; JUNGBLUT, 2005;
FRESTON, 2010 ¢ MARIANO, 1999). Estes estudiosos apontam diversas caracteristicas do
neopentecostalismo e das igrejas neopentecostais tais como a participacdo politica, estrutura¢do
empresarial das igrejas, utllizacdo de estratégias de marketing na divulgacdo dos trabalhos
eclesiais, profetas hodiernos, liberdade as “expressdes emotivas™ e utilizagdo dos objetos para
a mediagdo com o sagrado. Atualmente, com algumas décadas de amadurecimento do
movimento neopentecostal, pode-se afirmar, como foi defendido por Mariano (2011), que trés
caracteristicas do movimento neopentecostal sdao as que nao s6 mais influenciam as proprias

organizacdes do movimento, como também as demais vertentes do cristianismo, seja o

8Disponivel em: http://sepal.org.br/blog-sepal/artigos/o-cres cimento-integral-de-igrejas-parte-1/
19Busqueidemonstrar este impacto neopentecostalsobre as igrejas de missdo com a pesquisarealizada na Segunda
Igreja Batista em Campos, discorrida nos capitulos 4 e 5.
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catolicismo ou os evangélicos de missdo. Sao elas: a Teologia da Prosperidade, a Guerra
Espiritual e a Flexibilizagdo dos Usos e Costumes, o que denomino de “Trip¢é Pentecostal
Contemporaneo™.

Antes de discorrer propriamente sobre o “tripé”, ¢ relevante observar uma carateristica
particular do noepentecostalismo que faz deste um movimento Unico na historia brasileira: o
neopentecostalismo foi a vertente do cristianismo que melhor se adaptou a realidade brasileira,
sendo forjada em afinidade com as demandas da populagao urbana periférica. Se o catolicismo,
0 protestantismo histérico e até mesmo o pentecostalismo classico permaneceram ligados as
doutrinas, praticas e teologias nordistas, uma vez que sdo religides europeias e norte-
americanas, o neopentecostalismo desenvolveu sua pratica a partir da demanda da populagdo
dos tropicos, fazendo esta vertente religiosa facilmente assimilada pelos individuos brasileiros
das periferias urbanas.

A respeito da relacdo catolicismo e neopentecostalismo e populagdo, Frei Betto
comenta:

Como o papa Jodo Paulo II coibiu as comunidades eclesiais de base, muitas
pessoas simples foram e se tornaram (neo) pentecostais. Ja existem estudos
sobre isso. Se vocé vaia uma missa domingo na Zona Sul do Rio, vocé so6 vai
ver gente de classe média e classe média-alta. Agora, a empregada daquela
madame, o motorista daquele executivo, o cozinheiro daquela familia esta la
no culto daquela igreja neopentecostal. Segundamente, formar um padre exige
1) que seja homem; 2) que estude quatro anos de filosofia e teologia; 3) que
esteja disposto a ser celibatario a vida inteira. Um pastor se forma em 6
meses... Pega um homem do povo, a autoestima dele vaild em cimae ele
fala uma linguagem para o povio que o padre niio fala. Entdo, a gente
tem que reconhecerisso. Eles t€m muito mais traquejo... As missas muitas
vezes sao chatas, mecanicas, repetitivas. Em uma igreja neopentecostal tem
coro, musica. Além disso, eles tém um trabalho personalizado que a igreja
Catolica perdeu. Se vocé procura um padre em Sao Paulo as trés horas da
tarde, voc€ ndo vai achar. Quando muito, tem uma secretaria da paroéquia que
vai dizer paramarcarhora. Agora,se vocé tomar um porre na favela, voltar
pro barraco, der um tapa na sua mulher e eladescere for pra IURD, ela
vai encontrar um irmo la fazendo plantao, que vai ouvi-la, vai consold-
la e que vai voltar para casa dela com ela, esperar o porre do marido
passar e na semana que vem esta a familia inteira na igreja. Enquanto a
gente ndo mudar o carater do ministério sacerdotal na igreja catolica, que
precisa ser mais flexivel, o neopentecostalismo vai continuar tomando o
espaco que uma vez foi da igreja catolica. Nos ndo nos readequamos a nova
realidade... Fizemos muito no periodo da ditadura, mas com a
redemocratizacdo, a gente perdeu a mao de como continuar libertador nesta
nova realidade®°.

Assim, apesar de se basear em uma teologia incialmente norte-americana e adotar

doutrinas e praticas advindas de outras vertentes religiosas, o neopentecostalismo as adapta a

20Comentério realizado em entrevistadada a mim no dia 15/10/2016
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realidade brasileira, sendo este um importante fator proselitista. Além deste fator, o sucesso
desta vertente religiosa ¢ garantido pela combinagdo entre 1) uma teologia que atenda os anseios
dos ndividuos pertencentes a um mundo capitalista, a teologia da prosperidade, 2) uma razio
para as mazelas do homem e uma forma de vencé-las, a guerra espiritual, e 3) pela énfase em
novas formas de agr e se relacionar com a sociedade, a flexibilizagdo dos usos e costumes.
Esses trés pontos, o qual nomeio “tripé pentecostal contemporaneo”, formam os pilares do
sucesso do neopentecostalismo, seja na sua influéncia social, seja na influéncia sobre as demais

vertentes cristds. Este “tripé” ¢é o tema da proxima segdo.

3. O tripé pentecostal contemporianeo

As religides, principalmente as religides éticas de salvag@o, por objetivarem fazer com
que “tudo te va bem e vivas muitos e muitos anos sobre a face da Terra” (WEBER 1982:281),
promovem mais do que um simples entendimento sobre o transcendente, desejam promover,
sobretudo, conhecimento a respeito do divino, para que conhecendo-o saibam o que fazer para
conseguir seu favor. Desta forma, sdo formadas narrativas sobre o divino ou sobre sua
revelacdo, ou seja, teologias, e demandas éticas para serem obedecidas a fim de alcangarem
salvacdo neste mundo e no proximo.

Além de uma teologia, a religidlo de salvacdo dita doutrinas, isto €, “normas que
repreendem, corrigem e ensinam o caminho da verdade?!”. Desta forma, o neopentecostalismo,
como vertente religiosa de uma religido ética de salvacdo, a saber, o Cristianismo, possui
teologia, doutrinas e praticas de &€ que impactaram ndo sé a f€ pentecostal, como também a f&

cristd de forma geral. E sdo os pilares desta vertente religiosa que discorrei a seguir.

3.1. A Teologia da Prosperidade

Das diferencas entre as duas primeiras ondas do movimento pentecostal e a terceira
onda, denominada neopentecostalismo, destaca-se o surgimento de uma nova teologia que afeta
ndo so as igrejas das “primeiras ondas” do movimento pentecostal, como também as demais
vertentes religiosas cristas.

Como demonstrou-se anteriormente, o movimento pentecostal se iniciou dentro de outro
movimento religioso, o movimento Holiness, sendo este ultimo altamente influenciado pela

teologia e praticas do Metodismo.

21palavras do pastorCaio Fabio em entrevista concedida a mim em 06/12/2015.
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O sistema teologico metodista, baseado no arminianismo, acreditava na depravagao total
do ser humano. Contudo, através do suficiente sacrificio de Cristo, ¢ a fé neste Salvador, era
possivel alcancar a salvacdo e a perfeicao cristd. Conforme os ensinos wesleyanos, os cristaos
sdo capazes de alcancar uma perfeicdo pratica, ou seja, uma falta de todo pecado voluntario
pela capacitagdo do Espirito Santo na vida do crente. Para Wesley, perfeicdo crista significa
pureza de inten¢do, toda a vida dedicada a Deus, tendo “a mente que estava em Cristo”, o que
capacitaria o fiel a andar como Cristo andou. Esta perfeicdo enche o ser humano de toda
plenitude divina (WESLEY, 2013). Esta teologia ¢ a doutrina da perfeigdo cristd influenciaram
diretamente o pentecostalismo em sua propria teologia e doutrina. Da teologia wesleyana vem,
por exemplo, o ascetismo e a rejeicao pelo mundo.

Entretanto, a partir da década de 1940 nos Estados Unidos, uma nova teologia comeca
a tomar forma, a qual viria a ser a teologia do movimento neopentecostal. Nos Estados Unidos,
esta nova teologia ¢ nomeada Health and Wealth Gospel, Faith Movement, Faith Prospetiry
Doctrines, Positive Confession, entre outros (MARIANO, 1999:151). Resumidamente, esta
teologia retne e sistematiza crengas sobre cura, prosperidade e poder da f&. O principal
responsavel por desenvolver esta teologia foi o texano, nascido em 1917, Kanneth Hagin. Apds
receber o “batismo com o Espirito Santo” em 1937, tornou-se pastor da Assembly of God.
Posteriormente, em 1962, Hagin fundou seu proprio movimento, caracterizado por transes,
visdes, profecias, revelacdes e experiéncias sobrenaturais, os quais fundamentavam sua
autoridade espiritual (MARIANO, 1999:152). Hagn foi o primeiro desenvolvedor da
Confissao Positiva. Esta ¢ a crenca que os cristdos t€m poder para criar, trazer a existéncia tudo

aquilo que declaram, para o bem e para o mal.

Deus criou o mundo através da palavra. Através da palavra o mundo foi criado,
o ser humano foi abengoado, ordenado, expulso do paraiso quando pecou. Nos
somos co-criadores com Deus. Nossa palavra cria, gera, traze a existéncia.
Tudo que vocé declara, vocé cria. Para o bem e para o mal. Por isso Deus ndo
fala tanto. Por isso Deus fica tanto tempo em siléncio, porque tudo que Deus
fala, Ele tem que cumprir.?2

De acordo com as pregacdes de Hagin, o sacrificio de Jesus libertou os homens do
pecado, das maldicdes e das amarras do diabo. Através do sacrificio de Cristo, as béngdos de
prosperidade e longevidade prometidas a Abrado se tornam disponiveis a todos que se apossam
delas (HAGIN, 1990). Desta forma, nio ha nada que ndo esteja acessivel aos homens: satde,
bens, felicidade. Tudo ¢é possivel, uma vez que nao transgrida os mandamentos de Deus e a ética

Crista.

22Pregag510 de Kenneth Hagin, disponivelem: https://www.youtube.comywatch?v=sVcgA134mh8, traducdo nossa


https://www.youtube.com/watch?v=sVcgAl34mh8
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A partir desta ideia, o fracasso em receber as béncaos divinas seria culpa do proprio
homem que ndo possui f& suficiente para receber as benesses. E esta falta de f& permite que o
diabo influencie negativamente a vida do crente. Por outro lado, dispondo de dose de f&
suficiente, o crente recebe aquilo que deseja, ou seja, s6 depende do crente receber as promessas
de Deus.

Além da Confissao Positiva, da énfase no poder da palavra, a teologia de Hagin traz
outro ponto importante para o relacionamento dos crentes com Deus: o restabelecimento da
“sociedade” entre Deus e os homens, caminho pelo qual o ser humano tem acesso a vida
abundante (HAGIN, 1990). E esta sociedade se fundamenta na reciprocidade, uma vez que ¢
dando que se recebe”. Como afirma o Apdstolo Luciano, pastor presidente da Igreja Semear,
em Campos dos Goytacazes:

A melhora financeira na vida do crente é atribuida, primeiramente, a fidelidade
a Deus, vida com Deus. A Biblia ensina que € fé¢. Nao tento te explicar, porque
nao existe explicacdo. Fé ndo se explica, ou vocé cré ou ndo. Entdo, Deus
honra quem ¢ fiel a Ele. Isso ¢ o lado espiritual da prosperidade, que € antes
do material. A Biblia diz que tudo que o homem semear ele vai colher, vai
ceifar. Quando a pessoa se torna fiel, Deus honra de alguma forma. Deus vai
abengoar. Deus vai fazer o que tem que acontecer. Isto é espiritual?®.

O dizimo se mantém, assim, como uma tradicao do judaismo antigo que permanece no
neopentecostalismo. Sea f& ¢ aexigéneia para adquirir as béngaos divinas, o dizimo e as ofertas
sdo a expressao maxima de fé. Sdo a garantia material necessaria para comprovar a crenga do
individuo. Ao manter a fidelidade dizimista, Deus fard o mesmo e recompensara tal fidelidade,
“abrindo as janelas dos céus”.

Assim, esta nova teologia desenvolvida por Hagin, baseada no poder da palavra e na
reciprocidade, que findamenta uma nova forma de relacionamento com o divino, no Brasil &,
criticamente, chamada de Teologia da Prosperidade (Revista Ultimato, 1994).

Apesar das ideias de Hagin terem chegado ao territério nacional ja na década de 60, o
Pastor Caio Fabio de Arajo Filho (2015) afirma que a teologia da prosperidade se desenvolveu
no Brasil de forma sutil. De acordo com este tedlogo, seu imicio se deu através da evangelista
Vahice Milhomens?*, na década de 1970, apds passar pela escola de Kenneth Hagin nos Estados
Unidos.

No fim da década de 70, a Valnice volta para o Brasil depois de passar mais
de uma década como missiondria na Africa. Ela voltou, porque dizia ter sido
um mandamento divino. Mas antes de voltar, ela foi para os Estados Unidos
estudar a Confissdo Positiva do Hagin. E ela trouxe esse fendmeno para o

23Comentario realizado durante entrevistadada a mim no dia 06/08/2015
24Milhomens foi também a responsavel portrazer para o Brasil o modelo celular dos 12, o G12. Principal
movimento celular no Brasil, conforme ¢ discorrido no capitulo 4.
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Brasil. Aqui ela comegou a falar deste movimento existencial da fé, que realiza
0 que vocé quiser. Deus ndo consegue dizer ndo. E ela tinha uma boa
reputagdo, tinha um bom carater e foimuito bem recebida aqui. Depois disso,
rapidamente essa nova teologia, que depois veio a ser chamada de Teologia da
Prosperidade se espalhou. A Valice e depois o [Edir] Macedo foram os que
adaptaram esta ideia para o Brasil?5.

Por outro lado, Mariano (1999) acredita que o pioneiro no trato da questdo da
prosperidade em meio aos pentecostais foi Robert McAlister, fundador da igreja Nova Vida?®,
tendo seus livros publicados na década de 60 e 70, como por exemplo, Como Prosperar (1968)
e Dinheiro: um assunto altamente espiritual (1981). Nestas obras, McAlister defende a
prosperidade como prova de espiritualidade e das béngdos divinas e afirmava que o pagamento
do dizimo garantiria o futuro financeiro.

Apesar de ndo haver consenso sobre a chegada da teologia da prosperidade no Brasil,
parece haver acordo entre os estudiosos do neopentecostalismo que o principal difusor da
teologia da prosperidade no Brasil foi a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD)2’ (ORO,
1992; ALMEIDA, 2003; MARIANO, 2011; ARENARI, 2013). E sociologicamente este fato ¢
0 mais importante.

Apesar do alto niimero de denominagdes pentecostais no Brasil, trés denominagdes, a
saber, Assembleia de Deus, Congregacdo Cristd no Brasil e a Universal do Reino de Deus
(IURD) concentram, juntas, 74% dos pentecostais, ou seja, 13 mihdes de individuos. A IURD,
com mais de 1.873.000 membros no Brasil ¢ 8 milhdes no mundo, é a maior igreja fundada a
partir da “terceira onda” do pentecostalismo, vertente pentecostal que mais cresce no Brasil nas
ultimas décadas. Este vertiginoso crescimento da IURD esta ligado, pelo menos em parte, a
capacidade em efetivar o “mercado da f€¢” no campo religioso competitivo (ARENARI, 2013).
A TURD foi capaz, como nenhuma outra organizacdo religiosa, de adaptar sua mensagem e
demanda religiosas a logica da industria capitalista, produzindo um modelo organizacional de
administracdo ovadora na oferta dos bens religiosos magicos.

Neste contexto organizacional, a teologia da prosperidade atua como discurso de
“dominagdo magica” do mundo. Através da acdo magica de Deus no mundo, que pode ser

acessada através do pensamento positivo e da compra de bens santificados, os fi¢is tém a

25Comentario do pastorCaio Fabio de Aratijo Filho, em entrevista dada a mim no dia 30/10/2015.

26Edir Macedo, fundadorda Igreja Universal do Reino de Deus, converteu-se na Igreja Nova Vida e dela foi
obreiro antes de fundar a [URD.

27Para mais informagdes sobre a Igreja Universal do Reino de Deus ver: MARIANO, Ricardo. Expansdo
Pentecostal no Brasil: o caso da Igreja Universal. Estudos Avancados 18 (52), 2004.
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possiblidade de melhorar de vida em diversos aspectos, seja pelo acesso aos prazeres do
“mundo”, pela “abertura de portas” de emprego ou ainda pela cura de qualquer doenga.

Nas organizagdes que privilegiam os interesses magicos, tais como a Igreja Universal
do Reino de Deus (IURD) e a Igreja Mundial do Poder de Deus (IMPD), a teologia da
prosperidade recebe a énfase de “gerar dinheiro” e “produzir riqueza”. Os crentes creem que,
através do pensamento positivo e da oferta, serd possivel receber, magicamente, a multiplicagdo
dos bens e do poder de compra. Este poder pode vir através da obtencao de novas oportunidades
de trabalho, melhoria salarial, ou ainda, aumento das vendas nos empreendimentos da
membresia.

Isto ndo resulta, porém, em um uso unidimensionalmente econdmico da ideia de
prosperidade, ja4 que outras esferas e dimensdes como vida afetiva e salde mental também
fazem parte do entendimento pratico sobre o que constitui uma vida préspera. Apesar do
aumento do poder de compra e multiplicacdo de bens serem um uso frequente e difundido da
teologia da prosperidade pelo neopentecostalismo, este ndo € atnica forma pela qual a teologia
da prosperidade ¢ colocada em pratica.

Toda teologia ¢ uma interpretagdo da revelagio divina. E um conjunto articulado de
formas de compreensdo da realidade a partir do entendimento de quem € o divino e qual sua
vontade para os homens. Havendo a nogdo da existéncia do transcendente, ha teologia. Desde
a Reforma Protestante, destacam-se, em termos de grandes inovagdes e rupturas com ateologia
catolica pré-reforma, ao lado das proprias teologias que a Igreja Catdlica criou como
necessidade imposta pela novo contexto pos-reforma de pluralismo religioso e teologico, a
Teologia Calvinista (ou Reformada), influenciadora das doutrinas das Igrejas Presbiteriana,
Batista, Assembleia de Deus; a Teologia Arminiana, influenciadora do Metodismo e a Teologia
da Libertagdo, influenciadora das Comunidades Eclesiais de Base na Igreja Catolica, mas nunca
reconhecida e implementada como teologia da Igreja.

Mesmo que discordassem em diversos pontos, todas essas teologias enfocavam a
majestade e soberania divinas, a centralidade da obra salvadora de Cristo e a busca pela
perfeigdo cristd neste mundo. Como resultado, as doutrinas destas igrejas pregavam uma forte
rejeicdo do mundo, o reconhecimento da vontade soberana de Deus sobre a vontade humana,
ou seja, a ndo-submissdo divina as vontades humanas, uma vez que toda dadiva ocorria pela
graca divina e ndo por sua obrigacdo, a importincia do soffimento para o aperfeicoamento
cristdo e a certeza da salvagdo no futuro vindouro.

A teologia da prosperidade remnterpreta a revelagdo divina. A partir desta nova

mterpretacdo, o mundo ndo ¢ um lugar para ser rejeitado, mas sim, conquistado. Tudo ¢
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acessivel, sendo a moral cristd a regra para o impedimento da vontade. Caso o desejo humano
respeite os mandamentos cristdos, os prazeres e bens do mundo estdo passiveis a conquista. O

poder de Deus esta acessivel aos homens para tornd-los destacéveis neste mundo.
The main and foundational theological statement of this movement is that
Christians have the divine right to enjoy the blessings of the material world,
meaning that Christians have the right to achieve perfect health and material
realizations. The theologians of the theology of prosperity say that the
sacrifice of Jesus Christ freed all his followers from the evils of this world
(ARENARI, 2013).

Deus esté preso as suas palavras e promessas, tendo que as cumprir, uma vez que “Deus
ndo pode mentir”. Um dos pregadores expoentes da teologia da prosperidade, Motris Cerullo
afirma que “Deus raramente fala diretamente conosco, porque tudo que Ele fala, Ele precisa
cumprir. Deus ndo quebra suas promessas. Por isso, o didlogo da oragdo acontece conosco
falando e Deus ouvindo” (CERULLO, 2005:47). Assim, se os homens cumprirem oS
mandamentos, Deus ndo tem escolha sendo dar o que o individuo requer.

Ademais, o “problema da teodiceia”, que Weber (2009) entendia ser um questionamento
que caracteriza as religidbes mundiais, também sofre importante alteracdo. Weber entende que o
sofrimento estd ligado ao desenvolvimento da ideia de salvagdo. “Em todas as partes, o
problema estd entrelacado de alguma maneira com os fundamentos determinantes do
desenvolvimento religioso e danecessidade de salvacao” (WEBER, 2009:412). O Deus-cristao-
pessoal permite o sofrimento a fim de melhorar o proprio ser humano e prepard-lo para a vida
perfeita no porvir. A teologia da prosperidade modifica esta visdo a respeito do sofrimento.
Agora, o sofrimento perde sua fungdo positiva, sendo um sinal de desgraca e abandono por
parte de Deus.

The cross is no more the symbol of Jesus' suffering in his love for humans,
and is now the symbol of victory against the devil and all ills which come from
him. The cross is now only a magical amulet in spiritual war (ARENARI,
2013).

Com a possibilidade de ter os prazeres atendidos ja neste mundo, a salvagdo no porvir
se torna desejo e busca secundarios, por razoes Obvias. Afinal, ndo tem por que se esperar para
viver apos a morte o que se pode viver hoje. Portanto, a teologia da prosperidade ¢ uma nova
mterpretacdo da revelagdo divina que une areligido ao desejo de se obter, no mundo hoje, bem-
estar ¢ suprimento dos desejos. Ou seja, esta teologia conecta Deus ao mundo capitalista,

utilizando recursos sobrenaturais para dar ao individuo recursos para “vencer” no mundo

contemporaneo.
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Desta forma, tanto a mterpretagdo como o resultado pratico da teologia da prosperidade
podem variar de acordo com os diferentes interesses religiosos e sociais. Por isso, cada
organizagdo religiosa tende a adaptar o interesse religioso ao iteresse social de seus membros.
Para alguns, como ¢ enfatizado pelas igrejas que trabalham com “interesses magicos”, tais como
a [URD ea IMPD, o uso da teologia da prosperidade foca na aquisicdo de bens para o sustento,
obtencdo de empregos e cura de doengas. Outras igrejas, que enfatizam diferentes interesses
religiosos, utilizam a teologia para pregar o bem-estar familiar, social e psicologico. Assim, a
“prosperidade” ¢ possivel independentemente da necessidade existente. Na pratica social da
religido — e isto, e ndo as ideias religiosas puramente, € que interessa a sociologia da religido —
o conceito de prosperidade, apesar da predominidncia da no¢ao econdmica de prosperidade,

envolve diferentes esferas sociais € dimensdes da vida.

3.2. Guerra Espiritual

Alkm de propagar o uso da teologia da prosperidade, o neopentecostalismo deu novo
entendimento e importdncia a um outro aspecto do Cristianismo, a saber, a existéncia e atuagdo
do diabo no mundo e a atitude dos crentes ante tal atuacdo. Para os pastores neopentecostais, o
ser humano tem que guerrear contra as forcas do mal neste mundo a fim de purificar esta terra

e adquirir a prosperidade prometida por Deus.

Nao ¢ a toa que gostamos tanto de filmes de guerra, videogames de agdo,
histérias de batalhas. Somos preparados para a guerra, vivemos em uma guerra
espiritual. Nosso espirito reconhece a presenga do inimigo e nos prepara para
batalharmos pelo dominio da terra e pela purificacdo da humanidade. E o
melhor de tudo ¢ que temos, ao nosso lado, a certeza da vitoria. Pois o proprio
Deus envia seus anjos para lutarem conosco (RICHARDSON, 1981:77,
traducao nossa).

A guerra espiritual ¢ fundamental para o bom “funcionamento” da teologia da
prosperidade e vice-versa. Por isso, entender os motivos e efeitos da guerra espiritual na
religiosidade brasileira, auxilia na compreensdao do proprio movimento neopentecostal.

A guerra espiritual ndo foi mventada pelos pentecostais. Tampouco, a crenga da atuacao
do diabo no mundo ¢ exclusiva desta vertente religiosa. De acordo com os dados apresentados
por Fernandes (1998), 89% dos evangélicos (protestantes historicos inclusos) da Regidao
Metropolitana do Rio de Janeiro declaram existirem religides demoniacas. Para 95% destes, a
umbanda e o candombl¢ sdo religides demoniacas; para 88% o espiritismo ¢ demoniaco e 30%
entendem o catolicismo como demoniaco.

A novidade neopentecostal se baseia na exacerbagdo desta “guerra”. Os pregadores

neopentecostais deram centralidade & guerra espiritual na mensagem e nas praticas
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neopentecostais, colocando a relagdo Deus, diabo e mundo em um outro patamar. E ¢

justamente essa relacdo bélica que objetivo analisar a seguir.

3.2.1. O diabo na mitologia judaico-crista

Uma das perguntas que assolam as mais diversas religioes, que recorrem aos diferentes
deuses e figuras magicas para obter as respostas, se assenta sobre a questdo domal. As diversas
variaveis desta questdo aparecem em perguntas como: Se Deus ¢ bom, como pode haver
sofiimento no mundo? Se Deus existe, por que Ele ndo acaba com o mal? Se Deus criou todas
as coisas, Ele criou o mal? Se Ele criou o mal, Ele pode ser todo bom? Ou seja, as religides
precisam se posicionar quanto a existéncia do mal e seu impacto sobre os homens.
Indubitavelmente, as religides politeistas serdo capazes de explicar mais facilmente algumas
destas questdes, apontando a existéncia de seres superiores bons e maus que batalham sobre o
dominio da humanidade. Contudo, para o monoteismo judaico?®, essa questdo precisava ser
tratada de forma diferente, mais complexa.

O judaismo pré-exilico ainda respondeu esta questdo de forma simples: Javé, o Deus
judeu, era, sim, o criador do bem, como também era o criador do mal. Nas palavras do profeta
Isaias: “Eu sou Deus, que faco a Paz e crio o Mal**”. A palavra hebraica traduzida como “mal”,
¢ a palavra RAH, que faz referéncia tanto ao mal moral, quanto ao mal na natureza e etc., ou
seja, 0 mal vem de Deus, assim como também vem o bem. As historias mais antigas da tradicao
judaica confirmam este fato. Por exemplo, o Anjo Destruidor € enviado por Javé para matar os
primogénitos dos egipcios e de todos aqueles que ndo tivessem sangue nas portas. O mesmo
Javé envia fogo do céu para destruir as cidades de Sodoma e Gomorra.

Isto ndo significa que a no¢do do malfeitor era mexistente. Contudo, o diabo, ou seu
nome no hebraico Satd e no aramaico Satands (adversario, obsticulo), era um anjo sob as ordens
de Deus. Ou seja, um anjo como outro qualquer, mas com a fungdo de fazer o “mal”’ na terra.
O livro de Jo*°, por exemplo, comeca dizendo que em um certo dia, todos os filhos de Deus
vieram se apresentar a Ele e entre eles estava Satands, e sob as ordens de Deus, Satands atuou

sobre a vida de J6 ede sua familia. O livro de Zacarias fala que Satands estava a mdo direita de

28F valido relatar que existem algumas tradicdes teologicas que argumentam sobre o politeismo judaico no comego
desta religido. Contudo, em seu desenvolvimento, o monoteismo triunfou, seja pela necessidade ética, pela
necessidade de um Deus desconectado a um territério especifico. O importante ¢ que o judaismo se desenvolveu
em uma religido monoteista.

29N3o cabe aqui, aprofundarmo-nos na discuss#o (filosofo-epistemologica) sobre o que é mal e as diferengas entre
o mal moral, natural e etc. Esta ¢ uma discussao interessante que deve ser feita, mas para nosso objetivo, basta
entendermos que na tradi¢do antiga entre os judeus, o mal era criado por Deus.

30Alguns historiadores, tais como Jean Louis Ska (2005), afirmam ser Jo, o livro mais antigo da biblia.
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Deus para lhe opor e ainda, em outro texto, o proprio Javé usa a palavra Satands como adjetivo.
Ao se opor diante de Balado, o anjo, usando o nome de Deus, diz que se colocou diante de
Balado como Satanas (obstaculo).

Todavia, o judaismo pos-exilico experimentou um entendimento diferente sobre a
relacdo entre Javé e o mal e tal diferenga se deve muito ao contato do povo hebreu com o povo
persa, dotado de uma religidlo baseada no zoroastrismo antigo. O libertador dos judeus, o
Messias estrangeiro, era parte de uma cultura dotada de uma crenga em um mundo dicotdmico.
A religido persa € dividida entre os deuses bons e os deuses maus. O principal mito da religido
persa se encontra na disputa entre Ormuzd, o deus soberano, onisciente, ordenador e criador do
mundo e Ahriman, deus da escuriddo e da morte. Para os persas, essa disputa ocorre tanto no
mundo material como no espiritual. Os dois deuses disputam o controle do mundo. Ahriman
deseja invadir o céu, mas é expulso ao inferno por Ormuzd.

Adaptando-se ao monoteismo judaico, desenvolveu-se o mito da queda de um anjo
hierarquicamente poderoso. A versdo pods-exilica do livro de Isaias faz referéncia a estrela alva
(Lucifer, em hebraico) que se encheu de orgulho e caiu do céu. Outro texto, no livro de Ezequiel,
Javé ordena que o profeta levante uma lamentagdao ao rei Tiro, enesta, o profeta afirma que este
era perfeito, estava com Deus desde o principio, mas por pecar, ele ndo mais subsistira.
Diferentemente da nogao pré-exilica, a crenga pos-exilica ¢ embasada em referéncias indiretas
e dubias. Entretanto, o mito da queda afirma que o diabo era um anjo que pecou contra Deus e
por isso foi expulso do céu. Como todo mito, o foco principal da explicagdo ndo ¢ o porqué,
nem quem o fez pecar, mas basta saber que o anjo pecou e, por isso, foi expulso. Como afirma
Jesus, no Evangelho de Lucas, “Eu vi Satanas caindo do céu como um relampago™.

Mantinha-se, desta forma, intacta a crenga monoteista, mas ganhava uma explicacao
mais satisfatoria para a existéncia do mal, dando subsidio para combaté-lo. Afinal, o mal ocorre
devido a atuagdo de um anjo caido que deve ser combatido e derrotado.

Uma outra questdo importante que precisava ser resolvida para manter intacta a crenga
monoteista era o motivo para o aparente triunfo do mal neste mundo, ou seja, o anjo estava
vencendo Deus. E essa questdo foi também selecionada pelo mito da queda, mas a queda da
criagdo. De acordo com o conhecido texto sacerdotal sobre a queda do homem no livro de
Génesis, o0 homem desobedeceu a ordem de Javé para ndo comer do fruto proibido, o que teria
gerado a legitimagdo para a atuagdo do inimigo no mundo. Em outras palavras, o homem deu
ao diabo a autoridade para atuar livremente na criacdo, no mundo que Javé havia presenteado

aos homens. Assim, “o mundo jaz no maligno”. A luta do homem agora seria dirimir a continua
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atuacdo diabolica e, através das oragdes, sacrificios e outros servicos magicos, legitimar a
atuagdo divina no mundo, objetivando a reconstrugdo do Reino de Deus.

A crenga no anjo caido e no pecado humano se enraizaram e embasaram as crengas antes
e depois de Cristo no que diz respeito a existéncia e atuacdo do inimigo de Deus e dos homens
no mundo. Por outro lado, apesar de haver a crenca na existéncia de um ser do mal e na sua
atuacdo no mundo, a guerra era entre homens e o diabo. Como Ié-se em 1* Pedro 5:8: “O diabo,
vosso adversario, anda em derredor, como um ledo que ruge procurando alguém para devorar”
(grifo  nosso). O diabo seria adversario dos homens. Por isso, os cristdos criam que pela
autoridade de outro homem, Jesus, os demonios eram expulsos e seus atos anulados. Como nos
lembra Weber: “A nova de que Cristo rompeu o poder dos demonios pela forca de sua nspiragao
e salvaria seus adeptos do poder deles constituia no cristianismo primitivo uma das mais
destacadas e eficazes de suas promessas”. (2009:356) Assim, mesmo nos tempos de “paz’, o
diabo continuava como uma praga a ser ndo s6 combatida, mas também prevenida. A luta contra
o diabo ganhou espago nas doutrinas das Igrejas historicas®!, porque os demoOnios estavam no
mundo para tentar os salvos e os atrapalhar na busca pelo Reino de Deus e em fazer Sua vontade.

Os neopentecostais colocam o diabo no centro da teologia cristd, conferindo-lhe um
poder ndo s angelical, mas divino. O antes anjo caido ganhara status de senhor das trevas,
dommador deste mundo. O mundo, antes jardim de Deus, torna-se campo de batalha, onde
lutam os anjos de Deus contra os demonios do diabo, enviados que batalham para terem o
direito de mtervir no mundo e nas questdes humanas. Tudo estd sujeito a atuacdo dos seres
espirituais. Enquanto o bem e o mal, o Deus bom e o deus mau assistem e enviam suas tropas.
Os desastres naturais, doengas, vagas de emprego, dramas familiares ocorrem no mundo como
resultado da batalha entre o bem e o mal. E nesta guerra espiritual, os homens podem continuar
a ser dominados pelo mal, momentaneamente vitorioso, uma vez que o mundo jaz no maligno,
ou participar da luta para a vitoria das forgas divinas. Nao basta resistir ao mal ou ao diabo, ¢

preciso lutar contra ele.

3.2.2. Motivos para a Guerra Espiritual
A fim de entender a importincia desta guerra para o sucesso do neopentecostalismo,
proporei trés explicagdes, a saber, uma pelo viés social, uma pelo cultural e a dltima pelo

teologico.

8ip importante atentar-se para a fundamental diferenca entre aimportancia da “luta contra o diabo” x a centralidade
do “diabo” nas doutrinas.
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a) Viés Socioldgico

De acordo com os estudos do pentecostalismo, existe uma afinidade eletiva entre a
vertente religiosa pentecostal e as camadas populares. Rolim (1985) percebe que o
pentecostalismo ndo estava imune as relacdes de classe. Ademais, Mariz (2009) também
percebe a relevancia do pentecostalismo junto a grupos margmnalizados e excluidos, afirmando
que o pentecostalismo auxilia na gestdo do sofrimento, auxiliando estes a lidar com a pobreza.
Partindo desta constatagdo, Arenari (2013) afirma que o pentecostalismo ¢ responsavel por
integrar as classes populares e grupos excluidos as dindmicas sociais da sociedade capitalista,
mtegrando ndo so os imigrantes como afirmara Souza (1969), mas também os “esquecidos e
ignorados” socialmente, tais como negros e mulheres. O que o leva a classificar o
pentecostalismo como “a religido do pobre, da mulher, do negro e do pardo” (2013:183)

Em termos gerais, 0 pentecostalismo cresceu entre os setores sociais que
podem ser classificados como “dominados” de acordo com o proposto por
Pierre Bourdieu. Este pano de fundo pode ajudar a entender o pentecostalismo
como uma religido das classes dominadas no capitalismo moderno
(ARENARI 2003:183, tradugdo nossa).

Por ser uma religilo com afinidades com as camadas populares, oprimidas pela
sociedade capitalista, o sucesso da guerra espiritual pode ser entendido por 1) enfatizar
resolugdes magicas e 2) por dar “poder” ao oprimido. Independentemente da posi¢ao social, o
individuo pode vencer o nimigo, através do uso do poder divino.

Como ja demonstrado, a guerra espiritual ndo foi criada pelos pentecostais.
Anteriormente, o diabo era usado pelas classes dominantes, possuindo um papel discriminatdrio
e violento na civilizacdo ocidental, perseguindo minorias e destruindo culturas. A acusagdo de
povos e culturas endemoninhadas foi utilizada pelos cristdos na perseguicdo aos judeus, na
repressao a mulher quando na caga as bruxas e no exterminio dos indigenas nas Américas
(MARIZ, 2009). Por outro lado, no neopentecostalismo, coloca-se a opressdo a servico do
oprimido e ndo do dominante.

Primeiramente, a centralidade da guerra espiritual pode ser interpretada como uma
reacao dos pobres contra a modernidade que ndo os itegrou socialmente. Por exemplo, a
exclusdo educacional das classes populares impede a estas uma melhor instrumentalizacdo das
categorias racionais da forma de pensar moderna. Assim, seria mais confortavel uma adesdo da
cosmovisdo magica, como ocorre com a guerra espirittal (ORO, 1996; MARIZ, 2009). O
exorcismo ¢, entdo, uma protecdo magica contra os males sociais que assolam estas camadas.
Biblicamente, somente individuos pobres e excluidos foram endemoninhados e,

consequentemente, exorcizados.
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Entretanto, para o sucesso da guerra espiritual pentecostal ndo basta haver uma
cosmovisdo magica, ¢ necessaria a moralizacdo da guerra. O diabo também realiza milagres.
Por isso, as igrejas pentecostais desmoralizam outras religides magicas, principalmente as afro-
brasileiras, e as consideram demoniacas. Nao basta ocorrer o milagre, ¢ preciso moralizad-lo, ou
seja, saber que foi feito ndo s6 por um ser mais poderoso, mas por um ser moralmente superior
(MARIZ, 2009).

Além da aproximagdo com a cosmovisdo magica, socialmente, pode-se explicar o

sucesso da guerra espiritual pelo empoderamento dado ao oprimido para que este possa oprimir.

Nomundo espiritual, “onde o diabo habita”, voc€ pode lutar com ele como se
fosse um paralelo da vida, e ai, as mesmas “armas” que se usa no mundo
ordinario, se usa nesse mundo extraordinario. Os rituais de exorcismo de
igreja sdo muito violentos, o diabo ¢ espancado, o diabo ¢ amarrado, o diabo
¢ insultado, ele é ordenado, comandado. De certa forma, como a logica do
oprimido que agora oprime alguém. O diabo, que ¢ o que oprime, ¢ alvo agora
da opressdo daquele que antes era oprimido3?.

O idividuo que vive humilhado e oprimido socialmente ¢, pelo poder de Deus,
empoderado para humilhar o “dono deste mundo”. Nesta légica, ndo ha ninguém mais poderoso
do que este individuo uma vez oprimido. O “mundo jaz no maligno”, o diabo ¢ o “principe
deste mundo”, mas nem este principe pode superar o poder do homem pentecostal, afinal
durante as sessoes de exorcismo, ele ndo sé expulsa o demonio, mas o ordena e o comanda.

Logo, se nem o “principe deste mundo™ € superior ao homem pentecostal, ndo o sdo, tampouco,

aqueles socialmente vencedores.

b) Viés Cultural

De acordo com os pensadores sociais que “construfram” o imagindrio brasileiro, somos
caracterizados pela capacidade de misturar até mesmo o oposto, de ndo adotar posi¢oes
fechadas ou rigidas ao construr as identidades raciais, religiosas e politicas (DAMATTA,
1989). Conforme este pensamento, o sincretismo seria um fendmeno brasileiro. Neste mesmo
imaginario, o Brasil seria um pais com certo grau de permissividade e com moral flexivel. O
“malandro” ¢ exemplo de brasileiro, alguém capaz de se adaptar as diferentes situagdes e
sempre encontrar uma solucdo, mesmo que moralmente condenavel (DAMATTA, 1989).

Aparentemente, a guerra espiritual vai de encontro ao sincretismo brasileiro, uma vez
que apresenta caracteristicas opostas a suposta identidade brasileira. A guerra espiritual prega a

“pureza da f&”, opondo-se as outras religides e as praticas religiosas dos outros grupos. Além

32palavras do tedlogo Ricardo Lengruber, em entrevista dadaa mim, no dia 23/06/2015.
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disso, o belicismo vai contra o mito da cordialidade, outra caracteristica do brasileiro
(HOLANDA, 1987). Nas religidves afro-brasileiras e mesmo no catolicismo popular, existe a
possibilidade de negociagdo com o mal, isto ¢, nenhum ser ¢ completamente bom ou
completamente mal. Esta maleabilidade ética faz com que estas expressdes religiosas sejam
vistas como tipicamente brasileiras. Por isso, diferentes autores veem na guerra espiritual
desencadeada pelas igrejas neopentecostais um movimento anti-cultural, o que desencadearia
um embate entre a cultura brasileira e o pentecostalismo.

Apesar desta aparente pureza da f&, pode-se observar a & neopentecostal como algo
completamente sincrético. A maior igreja do movimento neopentecostal, a Igreja Universal do
Reino de Deus (IURD), serve como exemplo para demonstrar o “abrasileiramento” do
movimento pentecostal. A [URD incorpora em suas reunides ritos e discursos, elementos dos
cultos afro-brasileiros, do catolicismo e das “simpatias” populares, tais como rosas benzidas,
sal grosso, arruda, dgua e outros objetos (ORO, 2005). H4 uma forte dependéncia entre o
neopentecostalismo e os cultos de possessoes das religides afro-brasileiras (BIRDMAN, 1997;
ORO, 1995). Conquanto um sincretismo diferente daquele das “religides brasileiras”, a guerra
espiritual € um produto sincrético, tal como o pentecostalismo e suas igrejas (BIRMAN, 1997;
SANCHIS, 1994). Apesar desta proximidade, as igrejas neopentecostais assumem um discurso
de pureza e rompimento com as religiosidades do passado, negando todo o sincretismo existente
em suas praticas, promovendo o enfrentamento e atacando as praticas e rituais das demais
religioes.

Uma das vias para a explicagdo do sucesso da guerra espiritual se da na relagdo cultural
entre esta pratica e a cultura brasileira. Nesta relagdo, através de elementos das outras religides,
0s neopentecostais realizam suas campanhas de prosperidade e exorcismo. Como afrma o

tedlogo, Ricardo Lengruber:

As Igrejas historicas sempre estiveram preocupadas com uma doutrina
ortodoxa e sempre pregaram essa doutrina de forma combativa. Ser
evangélico no Brasil é ndo ser catdlico e ainda assim ter um conjunto de regras
a seguir ¢ um conjunto de crencas a acreditar. Muitas dessas crengas sao
estranhas a nossa cultura. A questdo da danca, festa, comida, bebida, da
extravagancia tropical, das relagdes interpessoais, como também a outras
questdes ligadas a doutrina que sdo estranhas a nossa cultura. Assim, as
pessoas aderiam a tais crengas, mas estavam defendendo muito mais as suas
conviccOes. Essas novas igrejas estdo muito pouco preocupadas com
doutrinas, usos ¢ costumes, ¢ estdo muito mais preocupadas em dar ao
individuo a sensagdo de que ele pode ser muito melhor do que ele é. [...]
Quando essas igrejas fazem isso, elas vdo ao encontro de anseios que sdo
humanos, obviamente que distorcem isso e idolatrizam esse processo. Mas, as
pessoas encontram ali mais alento. As igrejas tradicionais perderam uma
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grande chance que era de construir uma fé cristd protestante nos tropicos que
ndo fosse repetir a fé dos europeus e norte-americanos®3.

c) Viés Teoldgico

Como demonstrei anteriormente, o neopentecostalismo propde uma nova interpretagao
da revelacdo divina que une a religilo ao desejo de se obter, no mundo hoje, bem-estar e
suprimento dos desejos. Contudo, o sucesso desta teologia depende do sucesso da guerra
espiritual para “funcionar” plenamente.

Primeiramente, para que a Teologia da Prosperidade seja bem-sucedida, ou seja, para a
manutencao da crenga no acesso as benesses neste mundo pela via neopentecostal, faz-se
necessaria a existéncia de um ser que domine este mundo, odeie os homens, deseje-lhes mal e

lute contra Deus para manter este status quo.

Da mesma forma que Deus ¢ o nome que a gente da para os nossos desejos, 0
diabo éuma espécie de personificacdo de tudo aquilo que nés compreendemos
como mal — a doenga, a pobreza, a tentagao, o egoismo, a vaidade, a falsidade,
a inveja... tudo isso, uma vez personificado e, portanto, virtualizado, fica mais
facil de ser combatido. E um combate de autoconhecimento, nio é um

combate de si proprio®

O diabo ndo ¢ uma criagdo do neopentecostalismo, porém o diabo neopentecostal ¢,
seguramente, o inimigo mais poderoso que Deus j4 enfrentou na historia. O poder do diabo €
quase ilimitado, podendo se apossar ndo s6 dos individuos, mas também de lugares,
transmitindo tal possessdo hereditariamente e até inconscientemente. Os demonios se apossam
das pessoas por participagdo direta ou indireta em centros espiritas, hereditariedade, trabalhos
ou despachos, envolvimento com pessoas que praticam o espiritismo, comidas sacrificadas a
idolos (MARIANO, 1999:115). Na dicotomia neopentecostal, ha somente duas possibilidades:
ou 0 homem esta sob o dominio de Deus, ou o homem esta sob o dominio do diabo. Portanto,
se tanto Deus como o diabo atuam no mundo, o crente pode através das armas espirituais lutar
contra o dominador e acessar os recursos naturais e sobrenaturais.

O diabo ganha um importante papel na teologia neopentecostal: O diabo ¢ o bode
expiatorio neopentecostal. Nao (somente) porque ele recebe sobre si toda a culpa pelas mazelas
da humanidade, mas principalmente porque o diabo livra o homem de carregar esta culpa.

O Cristianismo historico prega a vinda do filho de Deus a Terra para morrer pelos
humanos e livra-los do inferno. Porém, a doutrina cristd nao traz a todo mdividuo a certeza da

salvacdo, mas da a ele a possibilidade da salvacdo. Todo ser humano ¢ potencialmente salvo.

33palavras do tedlogo Ricardo Lengruber em entrevistadadaa mim no dia 23/06/2015
34
Idem
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Entretanto, para tal, € preciso que este individuo aceite Jesus como salvador e passe a seguir
seus ensinamentos e mandamentos. H4 uma série de acdes, crengas e comportamentos éticos
que sdo exigidos dos cristdos que realmente desejam viver a vida em abundancia. “A porta €
estreita”. O Cristianismo exige do individuo uma eterna busca pelo autocontrole e auto
responsabilidade. O combate cristdio € um combate consigo mesmo, contra a “natureza
humana”. “A pior das lutas ¢ aluta consigo préprio*”. O diabo poupa o homem da luta consigo
mesmo, tornando-se a exteriorizagdo da culpa humana. Para os neopentecostais, o diabo ¢ o
verdadeiro redentor, pois € ele quem tira do homem a responsabilidade do pecado, do erro e da
culpa.

“O que as pessoas ndo compreendem”, afirma o bispo Douglas da Igreja Mundial do
Poder de Deus, “¢ que os homens sdo criaturas de Deus e por isso sdo bons. O mal do mundo
reside sobre o diabo e seus anjos. O ser humano por si s0, ndo € capaz de criar o mal. O homem
ndo cria nada. O pai do mal ¢ Satanas, a Biblia diz isto. Quando o homem faz o que ¢ mal, ele
estd possuido ou sendo influenciado pelas forcas demoniacas”. Da mentira, passando pelo
adultério, até o homicidio, a culpa é do diabo e sua influéncia sobre a acdo humana. “Se um
membro da minha igreja comete algum pecado”, ele continua, “digo mais, se um pastor aqui
cai em pecado, ele precisa ser liberto. Haverd consequéncias? Certamente. Porque se permitiu
estar suscetivel ao ataque dos demonios. Vou combater o mal que se apoderou dele. Libertando -
o desse mal, ele sera liberto completamente, para a gloria de Deus®*”. Até mesmo a confissao
de pecados, pratica recorrente nos cultos das igrejas historicas, ¢€ pratica inexistente nas igrejas
neopentecostais. Em seu lugar, ocorre a oragdo que ordena a manifestagio dos demonios para,
posteriormente, serem expelidos da vida das pessoas.

Tendo um inimigo responsavel pelos males do mundo, possuindo influéncia direta nos
pecados humanos, o necessario para se obter sucesso na vida € combater este nimigo. Assim,

ateologia da prosperidade caminha lado a lado com a Guerra Espiritual.

3.3. Flexibilizacao dos Usos e Costumes
O tltimo aspecto do “tripé pentecostal contemporaneo” a ser discutido neste trabalho ¢é
a flexibilizagdo dos usos e costumes cristdos. Este terceiro aspecto pode ser entendido como
resultado da teologia da prosperidade e da guerra espiritual, uma vez que permite ao individuo

usufruir das benesses do mundo. Por outro lado, esta ¢ uma importante doutrina da qual a

35palavras do tedlogo Ricardo Lengruber em entrevista dada a mim no dia 23/06/2015
36Entrevista do bispo Douglas dada a mim no dia 02/04/2016.
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religido depende para se mtegrar asociedade capitalista, possibilitando a aceitagdo, ao invés da
rejeicdo do mundo.

O devoto religioso segue determinada religido, ou cré em algo, pois enxerga nisso algo
que satisfaca suas necessidades. Ainda que ndo seja realmente satisfeito, o individuo percebe
na religido uma possibilidade de satisfagdo de suas demandas e anseios, seja no desejo de ser
salvo ap6s a morte, encontrando avida eterna paradisiaca, seja na busca por conseguir emprego,
alimento ou um parceiro amoroso. Independentemente das variagdes dos interesses, uma vez
que o individuo encontre em uma vertente religiosa a esperanga da satisfacdo, tal vertente
passara a ser construtora de uma ética através da qual, tal individuo se relacionard consigo
mesmo, com a sociedade e com o mundo que o cerca.

Logo, areligidlo € um processo construtivo de uma (nova) forma de entender a sociedade
e, assim, agir nela. As religides Ocidentais e do Oriente Proximo nos indicam, através dos textos
sagrados, tais como a Tora, a Biblia e o Cordo, um processo construtivo pelo qual o individuo
contrbui para a realizagdo do impacto da religido em suas agdes. Todo mandamento, por
exemplo, sdo normas éticas pelas quais os individuos guiam suas agdes

A religido ndo se limita a criar uma relagdo do individuo com o mundo espiritual, ou
suprir as necessidades soteriologicas dos individuos. A religido, de acordo com Bourdieu
(2003), ¢ mportante produtora de significado na vida dos individuos, responsavel por produzir
uma visdo coerente de mundo que justifique sua posicdo social ou, contrariamente, a ambi¢do
de mudar de posi¢ao social. A religido ¢, pois, responsavel por desenvolver uma imagem sobre
omundo e, assim, propor uma forma relacional com asociedade. A religido propde a construgcao
de uma ética, um “conjunto sistematizado de normas e regras explicitas” (Weber 2009:356).

Ao desenvolver a sua sociologia da religido, Weber (1982) constata nas diferentes
formas de “racionalismo” elemento definidor das distintas religides: por exemplo, a tentativa
de explicacdo coerente do mundo, como vemos no desenvolvimento da ética cristd, na teodiceia
do sofrimento, na nog¢do de pecado, etc. O Cristianismo desenvolveu uma ética a parte da “ética
mundana”, por crer ser esta ultima contra os principios divinos. A necessidade de viver de
acordo com estes principios cristdos resultaria na rejeicdo do mundo e de suas éticas e esferas
econOmica, politica, erdtica e estética (WEBER, 1982). Como resultado, as igrejas cristas
desenvolveram “usos e costumes”, ou seja, formas religiosa e moralmente aceitas de se
comportar, vestir-se, falar, divertir-se e serem reconhecidos na sociedade.

Diferentemente do protestantismo e do catolicismo historicos, o neopentecostalismo nao
demonstra preocupag¢do com a rejeigdo do mundo ou com a construgdo de um novo e melhor

mundo. Pelo contrario, o neopentecostalismo ndo s6 aceita, como sacraliza a ética mundana. A
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mensagem neopentecostal ndo somente autoriza seus fi€¢is a conquistarem o que o mundo
oferece, como diz que eles o devem fazer por serem filhos de Deus, do Deus que venceu o diabo
e retomou o controle da humanidade. As agdes dos crentes no mundo sdo submetidas as regras
e ordens da sociedade, uma vez que os homens precisam respeitar tais regras para participar das
relacdes de troca do mundo capitalista. Por exemplo, durante os cultos, magicamente, o0s
individuos sdo libertos do diabo e recebem promessas de prosperidade. Porém, para ser
prospero, efetivamente, o crente precisa dos mesmos recursos € precisa participar das mesmas
nstituicdes sociais que o “infiel” participa. Ambos precisam de dinheiro, ir a escola, receber
auxilios médicos e do julgamento das instdncias juridicas para ganhar as causas na justica. Ou
seja, a magia € usada para a participacdo em um mundo racionalizado e diferenciado em esferas
com logicas proprias.

Desta forma, os usos e costumes das igrejas protestantes, catdlicas e pentecostais
classicas foram flexibilizados a fim de permitir uma melhor relagdo do crente com as diferentes
esferas sociais. Como exemplo, utilizarei o conteudo de entrevistas realizadas por mim, com
quatro diferentes especialistas religiosos®” para fundamentar as opinides sobre a flexibilizagado
dos usos e costumes em quatro diferentes dareas: sexo, entretenimento (lazer), corpo e

vestimentas, e “dialeto” religioso.

a) Esfera sexual

Desde o século IV, com a conexdo feita por Santo Agostinho entre sexo e pecado, esta
questdo se tornou um tabu para o Cristianismo. O sexo era entendido como fonte de tentagdes,
prazeres da carne e enfraquecimento do espirito. As organizacdes religiosas se imitavam a dizer
que sexo era para ser feito apenas por homem e mulher apds o casamento. Além disso, os
métodos contraceptivos eram entendidos como pecado, pois impediriam o casal de cumprir um
importante mandamento divino: multiplicar e “encher a terra”.

Trés, das quatro igrejas (a IMPD ¢ a excecdo) que os especialistas opinaram sobre a
questdo da flexibilizagdo dos usos e costumes, possuem cursos para noivos, reunides de casais
e jantar no dia dos namorados. Nas reunides e nas células, sexo ¢ assunto nio so estimulado,

como necessario de ser conversado. De acordo com o apdstolo Luciano:

Nao ha nada mais sagrado que sexo. Deus fez o sexo para ser a plenitude do
amor. Quando se ama, entrega-se completamente para o outro. Por isso, um

37 0s especialistas entrevistados sdo: 1) bispo Douglas, pastor responsavel pelas IMPD em Campos dos
Goytacazes; 2) pastor Eber Silva, pastor presidente da Segunda Igreja Batista em Campos dos Goytacazes; 3)
apostolo Luciano Vicente, pastor presidente da Igreja Semear em Campos e 4) pastor Simonton Araujo, pastor
presidente da Missdo Evangélica Praia da Costa, maior igreja da grande Vitoria.



73

homem e uma mulher, quando casam, se tornam um. O sexo € prazer, amor e
unido. Banalizar o sexo é manchar a beleza do amor divino. [...] Agora, isso €
pra ocorrer entre um casal apoés o casamento. Se ocorre antes, ¢ pecado.
Mesmo algo bom, antes do tempo certo, torna-se errado. [...] Nas reunides de
casais, eu falo sobre a importancia da mulher satisfazer o homem e do homem
satisfazer a mulher. Entre quatro paredes, o limite ¢ imposto pela consciéncia
crista. [...] Se eles estdo em desacordo em algo, orem que o Espirito traz paz!

O que ndo pode ¢ deixar de fazer3®.

O pastor Simonton completa:

O problema ¢ que a gente nao aprende sobre sexo em casa, com nossos pais.
E na escola somos ensinados de uma forma horrivel! Na igreja temos o papel
de educar. O jovem tem que saber que sexo ¢ 6timo, mas no momento certo,
com a pessoa certa, sob a béncao divina. Sexo fora do casamento € anatema!
Agora, quando se estd sob a bén¢do divina, ndo ha nada mais prazeroso a
dois**.

Quando perguntado sobre métodos contraceptivos, o pastor Eber responde:

Deus nos deu inteligéncia e sabedoria para sabermos a hora e o tempo certo
de termos filhos. Seria maldade tirar do casalo prazer do sexo pelo medo de
engravidar. As pessoas tém que ter liberdade sem medo. Por isso, eu creio que
ndo ha problema em usar algum contraceptivo. Sou contra métodos
abortivos... Aborto ¢ crime, pecado abominavel diante de Deus. Mas a
prevencdo, ndo. A prevengio é sabia%0.

As opmides dos pastores entrevistados apontam uma mudanca importante no
comportamento cristdo em relagdo ao sexo. Nao ha a completa liberalizagdo: existe a defesa do
sexo entre homens e mulheres casados. Contudo, ha uma flexibilizagdo importante: o sexo nao
s6 defendido como fonte de reprodugdo, mas sobretudo, como fonte de prazer. Ou seja, a

religido neopentecostal reconhece, e até mesmo afirma, a autonomia dos valores erdticos.

b) Esfera do Lazer
Ao desenvolver sua tese sobre o desenvolvimento do capitalismo no Ocidente, Weber
aponta que o ascetismo protestante foi fator fundamental para a criagdo do espirito do
capitalismo. O ascetismo e o desapego com as coisas do mundo eram marcas importantes do
cristianismo, uma vez que a ociosidade era vista como caminho para perdigdo, os prazeres do
mundo eram vistos como tentagdes e o entretenimento mundano estava ligado a tentacdo,

tirando o foco da salvagdao e do servigo cristao.

38Entrevista dada a mim no dia 08/08/2015
39ntrevista dada a mim em 02/07/2015.
40Fntrevista dada a mim em 15/10/2015.
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O neopentecostalismo alterou esta visdo, mesmo por que o ramo do entretenimento tem
gerado significativa fonte de renda para as igrejas deste movimento. Até 2016, a [URD havia
produzido duas novelas, “Os Dez Mandamentos”, ja com duas temporadas e “A Terra
Prometida™; e mais seis minisséries, com os mais variados temas biblicos: “A Historia de Ester”,
“Sansdao e Dalila”, “Rei Davi’, “José¢ do Egito” e duas temporadas de “Milagres de Jesus”. E
ainda, uma minissérie, “A Biblia”, com historias variadas sobre a formagdo do livro sagrado
dos cristaos. Estas novelas e minisséries auxiliaram na consolidacdo da Rede Record como a
segunda maior rede de TV brasileira, ultrapassando o entdo segundo colocado SBT#!. Além
disso, o filme “Os Dez Mandamentos™ se tornou o filme nacional de maior bilheteria na historia
do cinema brasileiro, com mais de doze mihdes de ingressos vendidos, ultrapassando “Tropa
de Elite 242,

Na industria musical, de acordo com dados da Associa¢do Brasileira de Produtores de
Disco (ABPD), a miisica gospel mantém crescimento em torno de 15 % ao ano, o equivalente
a 30% da arrecada¢do da industria de midias. Esta entre os 20 estilos mais vendidos no Brasil
atualmente, superando, inclusive, muitos artistas da Musica Popular Brasileira®3.

A principal gravadora cristd do Brasil, a MK Music, vendeu, na tltima década, mais de
dois milhdes de CDs e DVDs. A gravadora Som Livre criou um dominio online reservado para
a musica cristd, o “voc€ adora”, contando hoje com mais de 25 artistas cristdos. De acordo com
a ABPD, ha hoje no mercado, aproximadamente, 4,5 mil cantores e bandas cristds, mantendo
uma média de dez novos albuns langados por més. Como resultado, dos quinze CDs mais
vendidos no pais em 2015, cinco sdo de cantores cristdos, incluindo os dois primeiros.4

Sobre a esfera do lazer, o pastor Simonton comenta:

Deus criou 0 homem para aproveitar a beleza do mundo e amar o que Ele fez
e nos habilitou a fazer. Deus fez a musica, os filmes, até a televisdo. Quem
roubou isso foi o diabo. E inadmissivel que permitamos que este diabo ache
que o ¢ roubado ¢ dele. Nosso chamado ¢ para influenciarmos a midia,
santificarmos todas as areas do entretenimento e irmos 14, nos divertirmos de
forma saudavel e santa. Acabou esse negocio de, “Ah, aquilo € do diabo”. O
diabo ndo cria nada, s6 rouba. Samba, funk, axé, rock... tudo isso é de Deus.
Deus criou a gente pra trabalhar, mas também pra se divertir*®!

Ao falar sobre o lazer, o apdstolo Luciano comenta:

4Ipara mais informagdes, ver: http://rd1.ig.com.br/relembre-as-minisseries-biblicas-ja-produzidas-pela-record/

42 http://oglobo.globo.com/cultura/filmes/os -dez-mandamentos-se-torna-maior-bilheteria-do-cinema-nacional-
19067279

43 http://odia.ig.com.br/noticia/rio-de-janeiro/2015-10-31/venda-de-cds-de-cantores-da-musica-gospel-supera-
idolos-da-mpb.html

44http ://portalcontempop.com/2016/01/lista-albuns-mais-vendidos/

4SEntrevista dada a mim em 02/07/2015.
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Eu sempre motivo as pessoas a irem ter uma experiéncia internacional... eu
acho que abre muito a cabeca da pessoa. Abriu a minha. Eu sempre motivo as
empregadas domésticas daqui a irem para Israel. Sdo experiéncias bacanas
demais. Nao sabem que ¢ dodlar, entram num avido e vao parar em Israel
Ficam em hotel cinco estrelas... a cabega volta outra coisa. A gente tem que
conhecer o mundo, aproveitar a criagdo de Deus... viajar, gastar tempo com a
familia em lugares diferentes, relaxar em praia, resorts... Nosso esforco

merece ser recompensado... Deus ama isso!46

c) Esfera do corpo

Em consonancia com o que era pregado sobre o sexo € sobre o entretenimento, 0s “usos
e costumes” cristdos também mantinham dura opinido sobre o corpo e as vestimentas. Igrejas
protestantes e pentecostais mantinham codigos de vestimenta que proibiam mulheres de usarem
calgas, brincos e maquiagens. Homens deveriam usar ternos para irem aos cultos. Tatuagens e
piercings eram sinais de pecado e até de possessao demoniaca.

Esta esfera também foi afetada pelo neopentecostalismo. Até mesmo o tipo fisico ideal
do crente ¢ discutido nos congressos e encontros espirituais. Em uma pregagdo, a cantora Ana
Paula Valaddo comenta: “As vezes a pessoa tem alguma enfermidade e Jesus pode curar. Mas,
as vezes, a gente encontra umas irmas cheinhas e pergunta: ‘cadé ojejum’? [...] Eu ndo consigo
entender, quando ndo ¢ enfermidade, aquele pastor gordo, barrigudo. Gente gorda ndo combina
com igreja*’”.

Sobre a questdo do comportamento e da vestimenta apropriada para o cristdo, 0

apostolo Luciano afirma:

Nos ndo temos muitas preocupagdes com usos € costumes, como as igrejas
mais antigas tiveram. Mas, primeiro ¢ o semblante que muda. E incompativel
um cristao triste, ndo combina. Esse ¢ um dos sinais da presenga de Deus na
vida do ser humano. [...] Além disso, ¢ logico que vém as outras questdes
morais, que vao mexer com a sua vestimenta. Eu acho que a sensualidade ndo
combina com o cristdo. Temque mudar. Eu entendo que tem que ter um tempo.
As vezes as pessoas se convertem, (isso eu vejo mais com a mulher que se
converte ¢ vem de uma vida sem Deus, os costumes e as roupas sensuais de
uma mulher sem Deus). Ai, ela vai para igreja carregando aqueles costumes.
Eu entendo que ¢ um processo, precisamos converter o guarda-roupa. [...] Eu
ndo entendo como uma pessoa que se converteu ha cinco anos, tenha o mesmo
espirito de sensualidade de quando ela chegou. Essa mudancga externa ela tem
que acontecer.

Por fim, o pastor Eber comenta sobre tatuagens e piercings:

Eu sou do tempo que tatuagens e brincos era coisa de gente perdida, sem
emprego ¢ sem familia (risos). Por isso, eu ndo gosto dessas coisas. Mas que
fique claro que nao ¢ uma opinido pastoral, mas sim, pessoal. Pastoralmente

46Entrevista dada a mim em 13/09/2015.
47Video disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=00pOR-URHHg
48Entrevista dada a mim em 13/09/2015.
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falando, eu ndo vejo problema. Acho algo de extremo mau gosto. Meus netos
falam sobre isso e eu digo o que disse pros meus filhos: depois que casarem,
tiverem o dinheiro deles, podem fazer até na testa! Antes eundo permito, ndo.

Mas volto a repetir, eu sou de outro tempo, outros habitos. Pastoralmente, eu

acho que, se ndo ofende sua familia, se te traz paz, nido vejo problemas*®.

d) Fala e “dialeto” cristdo

Alkm das vestimentas, aparéncia estética e biblia a ‘“tira colo”, os cristdos eram
reconhecidos pela forma peculiar de falar uns com os outros ¢ com Deus durante as oragdes. A
fala sempre foi um diferencial, gracas ao uso da linguagem biblica durante os cultos, oragdes e
louvores. Com o impacto do neopentecostalismo, o “dialeto” cristdio também foi afetado,
perdendo suas carateristicas tradicionais. O principal pastor de jovens do Brasil hoje, pastor
Lucinho, que ja recebeu criticas por aparecer em suas pregagdes ‘“cheirando” a Biblia como se
fosse droga®®, usa todo o tipo de girias em suas mensagens:

A lingua ¢ algo vivo. Tem palavras sempre nascendo e palavras sempre
morrendo. Até “vocé€” td morrendo e virando “cé&”. [...] Quantas palavras
estrangeiras sdo usadas no nosso dia a dia: selfie, facebook, ok... Entdo, o que
a gente deve evitar ¢ palavra torpe; palavrao ndo pode falar. O importante ¢ o

sentido da palavra. [...] Massacrar pessoas pela forma de falar é besteira®?.

Ainda sobre a forma “crente” de se falar, o bispo Douglas da IMPD comenta:

Vou ser sincero. Tem coisas que no dia a dia eu falo de uma forma, mas na
igreja eu falo de outra. Por dois motivos: primeiro porque eu sou pastor € sou
lideranca e devo me comportar de maneira diferenciada. E depois, porque eu
to na presenca de Deus e Ele merece o melhor de mim. Mas, para os membros,
eu ndo acho que tenha problema falar girias ou expressoes. O que ndo pode €
falar palavrao. Isso a biblia condena. Fora isso, ndo tem problema nenhum. O
cristdo nao tem que ser conhecido s6 pela forma de falar, ¢ muito mais

importante o que Deus faz na vida dele®2.
Entre os lideres e membros entrevistados neste trabalho, ndo houve discordancia quanto
a forma de se falar. E apenas proibido o uso de “palavras torpes” e “palavrdes”. Ha, contudo,
palavras e expressdes frequentemente usadas que caracterizam ainda a relagdo dos cristdos com
o divino, tais como “aleluia”, “amém”, “rmdo”, ‘“t4 amarrado” e “gloria a Deus”.
Diferentemente do que ocorria entre os cristdos, essas palavras e expressdes nao sao mais
usadas em detrimento de outras, mas ocorrem por serem partes do vocabuldrio religioso. Como

outros grupos sociais, possuem expressoes € girias usadas por tais grupos que os caracterizam.

49Entrevista dada a mim em 15/10/2015.

50 http://gl.globo.com/goias/noticia/2013/09/em-go-pastor-que-cheirou-biblia-diz-se-nao-radical-nao-toca-o-
jovemhtml

51Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=Vbk4P tWH7c

52Entrevista dada a mim em 22/04/2016.
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Estes exemplos da flexibilizacdo dos usos e costumes ajudam na compreensdao de como
o neopentecostalismo aproximou a relacdo entre a religidlo e sociedade, rompendo ndo sé
teologicamente, mas também doutrinariamente com as demais vertentes do cristianismo e até
mesmo com o pentecostalismo classico.

Tendo apresentado as caracteristicas do movimento pentecostal, pretendo demonstrar

como este tem influenciado e provocado mudangas no cendrio religioso brasileiro.

4. Mudancas no campo religioso brasileiro.

Observando os Censos Demograficos do IBGE das ultimas décadas, percebe-se uma
intensa mudanca no cenario religioso. Mesmo que ainda haja uma ampla maioria de cristdos na
sociedade brasileira — 88,8% da populacdo se considera cristd, considerando Catolicos (64,6%),
Evangélicos (22,2%) e Espiritas (2%) — as mudangas religiosas s3o marcadas por um intenso
decrescimento da membresia catdlica, aumento vertiginoso de evangélicos, impulsionados
pelos pentecostais, e crescimento dos “sem-religido”. Nas ultimas trés décadas (1980 a 2010),
os catolicos decresceram de 89,2% para 64,6% da populacdo; os evangélicos saltaram de 6,6%
para 22,2% da populagdo e os “sem-religido” cresceram de 1,6% para 8% dos brasileiros.
Destes dados, focarei na andlise do crescimento pentecostal, seu impacto na sociedade e nas
outras religioes.

Os evangélicos cresceram, nas ultimas décadas, cinco vezes mais do que a populacdo
brasileira. Enquanto, de 1980 a 2010, a populacdo brasileira cresceu 12,3% os evangélicos
cresceram 62%. Somente os pentecostais cresceram 44% nestas décadas (MARIANO, 2003).
Desta forma, a configuracdo dos evangélicos no Brasil ocorre da seguinte forma: 13,3% de
pentecostais, 4,8% de evangélicos nio-determinados e4,1% de evangélicos de missdo. Percebe-

se que a significativa maioria de evangélicos no Brasil, atualmente, ¢ formada por pentecostais.

4.1. Impacto Pentecostal sobre o Cristianismo brasileiro

Alkm do crescimento pentecostal nas ultimas décadas, outro impacto importante do
pentecostalismo diz respeito a sua influéncia sobre o transito religioso brasileiro. A tabela
abaixo demonstra o peso de fiéis orundos de migragdo (uma das dimensdes do transito
religioso) na configuragdo do publico de distintas religides, em comparacdo com o peso de fiéis

Originarios.
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Tabela 10 — Religido atual e trinsito religioso (BARTZ, 2012)

Religiao atual Nao mudou Mudou % populacio
Catolica 959 4,1 67,2
Evangélico 22,8 772 4.1

histérico

Evangélico 144 85,6 13,9
pentecostal

Outras 10,7 89,3 34

religides

Sem-religido 19,7 80,3 8
MédiaTotal 68,3 23,5 100

Fonte: Censo Demografico do IBGE, 2010

Os dados do Censo 2010, representados na tabela acima, apontam a seguinte tendéncia:
enquanto 23,5% da populagdo brasileira ja mudou de religido, 68,3% permanece na que foi
criado. Contudo, 95,9% destes 68% sao catolicos, ou seja, a religido Catdlica €, realmente, uma
religido de originarios, destacando-se de forma auto-evidente a parcela dos individuos que ndo
mudaram de religido.

Se ndo utilizarmos o catolicismo para observar a porcentagem média dos individuos que
mudaram de religido, observaremos que 82,8% dos individuos brasileiros ja mudaram de
religido. Por isso, pode-se afrmar que, com exce¢do ao catolicismo, as demais religides sao
formadas por individuos que se converteram a elas durante a vida. Pelo menos trés quartos da
populacdo evangélica ou dos “sem-religido” ja esteve em alguma outra religido antes de se
tornar adepto da atual. Por exemplo, dos 13,9% da populacdo de pentecostais, 85,6% se
converteram a esta vertente durante a vida, e somente 14,4% sdo filhos de pais pentecostais,
fazendo desta uma religido majoritariamente de convertidos e ndo de originarios.

Como a maioria das religides brasileiras sdo formadas por convertidos, niao se pode
concluir com os dados acima o real impacto do pentecostalismo nessa migracdo. Assim, abaixo

apresento uma tabela que demonstra como tem ocorrido este transito religioso.
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Tabela 11 — Religido atual x religifio anterior (BARTZ, 2012).

Religido Religido Atual
Anterior

Catolica Evangélico Evangélico Outras

Historico Pentecostal Religides

Catélica 0,0 13,8 58,9 16,3
Evangélico 26,9 21,3 50,7 1,1
Historico
Evangélico 18,7 40,2 40,8 04
Pentecostal
Outras 47,4 9,9 15,5 11,0
Religides
Sem-religido 17,9 1,2 74,2 5,5
Ateus 23,1 11,8 33,2 15,8

Fonte: Bartz, 2012

A tabela acima com base nos dados do Censo 2010 auxilia na observagao de importantes
assertivas quanto ao transito religioso no Brasil, uma vez que busca avaliar por quais religides
os individuos ja transitaram antes de se tornarem seguidores da religido atual.

Apesar de ser uma religido de originarios e estar em constante declinio com relagdo ao
numero de adeptos, o catolicismo recebe individuos anteriormente pentecostais (18,7%),
evangélico- histéricos (26,9%), de religides de matriz africana e orientais (47,4%) e até mesmo
“sem-religido” (17,9%), apesar destes convertidos corresponderem a apenas 4% do total de fié¢is
catolicos.

Os fiéis do protestantismo histdrico tendem a migrar, na maioria das vezes, para o
pentecostalismo (50,7%), catolicismo (26,9%) e outra igreja historica (21,3%). A pesquisa
identificou que 13,8% dos anteriormente catdlicos, afirma-se como membro de uma igreja
protestante, caindo para 11,8% no caso dos ateus € 9,9% de outras religides. A migracdo interna
também ¢ forte, tendo em vista que 21,3% destes fi¢is permaneceram no mesmo segmento.

O grupo dos “sem-religiao” (7,8%) representa o segundo maior contingente de pessoas
que migraram de religido. As igrejas evangélicas pentecostais e os catdlicos sdo os principais
fornecedores para este grupo. 42,1% dos “sem-religido” declaram-se ter sido catolicas, 23,9%
pentecostais, 5,7% historicos, 6,4% declaram ter pertencido a outras religives. Dos ateus,
33,2%, e 15% de outras religides migraram para o pentecostalismo. Ha duas rotas, portanto, de
migragcdo para os “sem-religido”: a primeira vai do catolicismo ou dos evangélicos histéricos e
a segunda do catolicismo ao pentecostalismo, e, entdo, ao grupo “sem-religido”. Assim, igrejas
pentecostais podem provocar situacdo de desvinculagdo institucional, mesmo que ndo em
definitivo.

Com relagdo aos pentecostais, a tabela ratifica a tese de que tal religido ¢é “receptora

universal” euma religido de convertidos. Dos 85,6% dos individuos convertidos que compde a
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religido pentecostal (os outros 14,4% sao fihos de pentecostais), 40,8% dos entrevistados vém
de igrejas do mesmo segmento (pentecostais), enquanto 40,2% dos nascidos no pentecostalis mo
se tornam fi¢is das igrejas evangélicas de missdo. Quanto aos que sdo pentecostais atualmente,
58,9% ja passou pela f& catdlica e 50,7% por igrejas evangélicas de missdo. Por outro lado,
apenas 33,2% dos anteriormente “sem-religido” se tornaram pentecostais, o que indica que a
maioria dos pentecostais transita por diferentes segmentos da fé crista.

Assim, analisando os dados do Censo de 2010, pode-se perceber que o impacto do
pentecostalismo ¢ maior sobre as religides cristds (catolicos, evangélicos protestantes e outros
pentecostais) do que sobre os “sem-religido”. Avaliando, ainda, os dados do IBGE, perceber-
se-4 que nas ultimas décadas, as igrejas que mais crescem no Brasil sdo as pentecostais da
“terceira onda”, isto ¢, as neopentecostais. Conclui-se, por isso, que as novidades
neopentecostais tém causado impacto significativo no campo religioso brasileiro, ndo sé na
diminuicdo da membresia catdlica e protestante, mas t€m influenciado as mudangas teologicas
e doutrinarias que ocorrem nas igrejas cristds brasileiras.

Na Igreja Catolica, o impacto mais significativo causado pelas novidades teologicas e
doutrinarias neopentecostais pode ser observado na formagdo do Movimento de Revolugao
Carismatica Catdlica (MRCC) (MARIZ, 2003). O “pentecostalismo catdlico” teve micio apods
jovens catolicos, que se reuniam para orar com pentecostais norte-americanos, receberem o

53, Essa influéncia

“pbatismo com o Espfrito Santo” e serem dotados de dons espirituais
pentecostal criou um Movimento que busca renovar a Igreja Catolica através de um
reavivamento espiritual, ocasionando ‘“novas formas de orar, louvar, e se relacionar com Deus”
(SANTANA, 1999). Todavia, para Mariz (2003), o objetivo do MRCC ¢ maior:

Apesar de atualmente a RCC estar organizada como “movimento” e ser assim
considerada pela propria Igreja, esse ndo era, nem €, o seu projeto, como fica
claro nas declaracdes de seus lideres. A Renovacdo ndo quer ser um
movimento a mais dentro da Igreja, mas sim transformar a propria Igreja: ser
uma nova Igreja (2003:5).
Apesar das criticas ao MRCC, principalmente por ser um movimento que adere as
praticas neopentecostais, tais como a teologia da prosperidade, longos periodos de louvor e
oracdes, enfatizando experiéncias magicas e formagdo de grupos de discipulados (células) fora

da organizacio religiosa (LOPES, 2008%4), o MRCC ¢ aquele que mais tem alcancado éxito no

53 Informagdes retiradas do site da  Revolucdo Carismatica Catolica no Brasil:
http://www.rccbrasil.org.br/interna.php?paginas=42

54http //www.abhr.org.br/plura/ojs/index.php/anais/article/viewFile/545/388
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proselitismo religioso, principalmente entre os jovens, fazendo do MRCC o “maior fenémeno
catolico da atualidade” (BARRET e JOHNSON, 2000).

As mfluéncias pentecostais também podem ser percebidas na vertente evangélica.
Primeiramente, o impacto evangélico pode ser percebido na formacdo de igrejas dissidentes das
igrejas protestantes historicas, que se nomearam ‘renovadas”, tais como, Igreja Metodista
Renovada, Igreja Batista Renovada e Igreja Presbiteriana Renovada. Estas igrejas mantiveram
a estrutura eclesidstica das historicas que as precederam, contudo adotaram a teologia e
doutrinas pentecostais, impedindo sua continuidade como protestantes historicas. Ademais, as
igrejas protestantes, que permaneceram “tradicionais”, t€m adotado praticas pentecostais e cada
vez mais as institucionalizado. A Igreja Metodista do Brasil no Estado do Rio de Janeiro ja
adotou o modelo celular, participando dos “Encontros com Deus” e as demais reunides que
formam a estrutura do modelo G12. Além disso, promove, duas vezes por ano, “retiros
espirituais”, onde durante quatro dias, os cultos e reunides ocorridos focam na guerra espiritual
e batismo com os dons do Espirito Santo. A Igreja Metodista é apenas um exemplo de como as
igrejas protestantes historicas tém se submetido a teologia e praticas neopentecostais a fim de

sobreviver em um pais cada vez mais pentecostalizado®®.

4.2. Impacto pentecostal na luta pelo espaco publico

Historicamente, o Brasil nunca foi um pais onde a religido esteve ausente do espago
publico, seja politica ou culturalmente. Mesmo apos a proclamag¢do da republica, o Estado
continuaria concedendo um tratamento especial a Igreja Catélica e “em detrimento dos demais
grupos religiosos, demograficamente infimos, formados por minorias protestantes, espiritas,

indigenas e por praticantes de rituais afro-brasileiros” (ORO, 2011).

Ainda que tenham ocorrido mudangas nos dispositivos de regulagao juridica
da relacdo entre Igreja e Estado nas constituicoes de 1945, 1967, 1969 e de
1988, essas alteracOes nao eliminaram os privilégios concedidos a Igreja
Catolica, que continuou a se beneficiar, mais do que qualquer outro grupo
religioso, dos auxilios financeiros, das isengdes de impostos e das parcerias
com as agéncias governamentais. Como em outras sociedades, a hierarquia da
Igreja Catolica no Brasil se reposicionou na esfera publica a partir de uma
séric de novas formas de atuacdo na sociedade civil e na politica partidaria
(MACHADO, 2012).

55ht‘[p://www.rccbrasil.org.br/interna.php?paginas:42
56Neste trabalho ainda, analiso a Segunda Igreja Batista em Campos, e mostro, mais detalhadamente como as
praticas pentecostais tém influenciado as praticas eclesiasticas e eclesiais.
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A atuacao da Igreja Catdlica, no Brasi, demonstra que, neste pais, o principio de
separacao entre Estado e Igreja ndo retirou a religido da arena plblica. Os evangélicos, por
outro lado, que nunca conseguiram uma representacao politica significativa na esfera publica
brasileira, passam a promover significativa mudanca no campo politico com a entrada dos
pentecostais nas disputas politicas em 198157, Assim, em 1982, havia 12 deputados federais
evangélicos, sendo 2 pentecostais. Ja em 1986, com a propaga¢do da ideia “irmdo vota em
rmdo” defendida pelo autor evangélico Josué Sylvestre, houve um aumento de 900% dos
parlamentares, sendo eleitos 18 deputados pentecostais, onde 13 pertenciam a Assembleia de
Deus, totalizando em 32 os parlamentares evangélicos. Em 2010, o bloco de politicos
evangélicos, conhecido como ‘“Bancada Evangélica” contava com 73 deputados e 3 senadores
pertencentes a 14 partidos distintos (MARIANO, 2013)°8. De acordo com o Tribunal Superior
Eleitoral (TSE), nas eleicdes de 2014, 276 candidatos incluiram o titulo de pastor nos nomes
que aparecem nas ruas, um aumento de 70% em relacdo a eleicdo de 2010. No Rio de Janeiro,
em quatro anos, houve um aumento de 125% de candidatos ligados a igrejas evangélicas.

Para Oro e Mariano (2010; 2011), a entrada dos pentecostais na esfera politica esta
associada a duas razdes principais. A primeira razdo estd ligada a constru¢do de uma
argumentacdo em torno danecessidade de purificacdo politica. O Apdstolo Luciano afirma que:
“A entrada na politica ¢ um passo necessario para o homem de Deus que deseja continuar

9 Para os evangélicos, aesfera politica ¢ uma esfera corrompida

fazendo a diferenca no mundo®
e desmoralizada, fruto das atuagdes ilicitas dos parlamentares. Por isso, ¢ necessario combater
0 “dominio do mal” no campo politico participando diretamente das disputas de poder.

A segunda razdo, apontada por Oro e Mariano, para a entrada dos pentecostais na
politica diz respeito a ordem pratica: quanto mais representantes no parlamento, maior sera a
capacidade de defesa dos interesses das proprias organizagdes religiosas. O apoio politico a
projetos sociais, e concessdo de radios e televisdes, por exemplo, asseguraria beneficios e
fortaleceria a atuagdo da igreja na sociedade. Dada esta razdo, Mariano afirma que: “Embora

haja excecdes, os politicos pentecostais se comportam como despachantes das suas igrejas”™

(2001:7).

STAt entdo, prevalecia a maxima “crente ndo se mete em politica”. Em 1981, a Assembleia de Deus autoriza
pastores ase candidatarem usando seus titulos eclesiasticos.

58Fsse bloco se mantém até os dias atuais ¢ seu nimero tem oscilado ao longo dos anos. Em 1990, eram 22
deputados, sendo 19 pentecostais; em 1998, 53 deputados; em2002, 69 deputados, sendo a maioria pentecos tal,
com destaque paraa Assembléia de Deus (23 deputados)e a Universal (22 deputados); em 2006, 42 deputados e
em 2010, 63 deputados evangélicos.

590 apostolo Luciano Vicente, pastor da Igreja Semear, foi candidato a vereador nas eleigoes de 2016 na cidade
de Campos dos Goytacazes, recebendo um total de 2.896 votos.
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A atuagdo dos pentecostais na esfera politica mostra como o mmpacto pentecostal na
sociedade brasileira tem ido além da conversdo de individuos e do crescimento numérico das
organizagdes pentecostais, levando os interesses religiosos para as demais esferas.

Por fim, ¢ importante perceber que a atuagdo pentecostal na esfera ptblica tem ido além
da esfera politica. Para a literatura especializada, o “tripé pentecostal contemporaneo” tem sido
o grande responsavel pela motivagdo dos pentecostais em atuarem nas demais esferas publicas,
dentre elas a esfera cultural (BIRMAN, 2003; MARIANO 1999; 2001; FONSECA, 2000;
MACHADO, 2003;2012).

Uma pesquisa realizada pelo Pew Research Center® (2006) apontou que, quando
perguntados sobre a comunidade de maior relevancia em suas vidas, e tendo como opgdes
“religido”, “grupo étnico”, ‘“continente” e “nacionalidade”, 51% dos brasileiros escolheu a
primeira op¢do. Ja entre os pentecostais, 80% apontou religidlo como a principal fonte de
identidade. Essa diferenca confirma a afirmacdo de Machado (2012) quando diz que ha a
tendéncia dos pentecostais em estabelecerem vinculos e compromissos mais fortes com o grupo
confessional que com as demais agremiacdes da sociedade civil e da politica.

Na tabela abaixo, apresento o contraste entre as opiides médias dos brasileiros e a dos
pentecostais de acordo com a pesquisa do Pew Research Center (PRC), demonstrando como o
pentecostalismo, como aponta Machado (1996; 2006) e Neri (2011), divulga valores

conservadores seja na esfera individual, familiar ou coletiva.

Tabela 12 — Média dos Brasileiros x Pentecostais

Questionamento Resposta Brasileiros Pentecos tais
Principal fonte de Identidade Religido 51% 80%
Separacdo entre Igreja e Estado Concordam 62% 50%
Convicgao Religiosa do Importante 57% 73%
Candidato Politico

Participagdo das Igrejas no Debate Concordam 57% 65%
Publico

Esposas devem obedecer aos Sempre 38% 61%
maridos

Direitos entre homens e mulheres ~ Homens tém mais direitos  25% 29%
Aborto Nunca justificavel 79% 91%
Homossexualidade Nunca justificavel 49% 76%

Fonte: Pew Research Center, 2006

600 Pew Research Center ¢ um think thank localizado em Washington, D.C. que fornece informagdes sobre
questoes, atitudes e tendéncias que moldam os EUA e o mundo. Para mais informagdes ver:
http://www.pewresearch.org/
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As mformagdes da pesquisa acima expressam algumas conclusdes validas de
observagdo. Primeiramente, o pentecostalismo estabelece vinculo religioso mais significante do
que os demais grupos religiosos na sociedade brasileira, atuando na construcao da identidade
dos individuos. De acordo com a tabela acima, 80% dos pentecostais considera ser a religido a
principal fonte para a formacao da identidade, nimero significativamente maior do que a média
dos demais brasileiros (51%). Tendo a religidlo como principal formadora da identidade, ¢
esperavel que a validade da opmido da organizagdo religiosa, bem como dos especialistas
religiosos pentecostais ultrapasse os limites dos templos e atinja outras esferas sociais.

Assim, a tabela acima mostra como a opimido dos pentecostais sobre diversos temas
suporta a relacdo da organizagdo e do especialista com o poder politico. Apenas 50% dos
pentecostais defendem a separagdo da Igreja e Estado, 65% afirmam a importancia da igreja no
debate politico e, ainda, 73% consideram importante a conviccdo religiosa do candidato
politico. Apesar de se guiar, atualmente, por teologia e doutrinas que prometem ao individuo
entrada na sociedade secularizada, o pentecostalismo, ou os individuos pentecostais defendem
uma maior participagdo da organizacdo religiosa e dos especialistas religiosos na disputa de
poder desta sociedade secularizada. Ao que parece, os pentecostais desejam usufruir dos

beneficios da secularizacdo, enquanto defendem uma diminuicdo desta.

5. Pontos conclusivos sobre o neopentecostalismo

De acordo com o que foi demonstrado neste capitulo, o neopentecostalismo ¢ um
fenomeno religioso que ultrapassou os limites teoldgicos e doutrindrios ndo s6 do
pentecostalismo, mas do protestantismo como um todo. Teologicamente, o neopentecostalismo
propagou o uso de uma teologia ndo baseada nos preceitos “reformados” ou arminianos. Pelo
contrario, rompeu com pontos importantes da teologia cristd, como a soberania de Deus e
depravacdo do homem, enfatizando um tipo de revelagdo religiosa que conecta Deus a
sociedade capitalista. Ademais, o neopentecostalismo rompeu com as doutrinas cristds que
caracterizavam o crente protestante, ndo s6 aceitando o “mundo”, mas o santificando e
colocando-o a disposi¢ao do fiel.

Como resultado, esta nova vertente religiosa promoveu sensiveis mudangas no campo
religioso, impulsionando o crescimento evangélico e tornando o pentecostalismo a principal
vertente evangélica do pais. O impacto neopentecostal foi além do crescimento religioso. Desta
forma, as organizacdes religiosas que permanecem protestantes de missdo, permitiram a entrada
da teologia e doutrinas neopentecostais em seus cultos, reunides € até mesmo nas estratégias

proselitistas, como as células. Mesmo o catolicismo possui hoje um movimento influenciado
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pela teologia neopentecostal. Nas demais esferas sociais, os cristdos t€m ganhado destaque nas
industrias  fonograficas, cinematograficas e televisivas. O que demonstra que o

neopentecostalismo ¢ um movimento que vai além da esfera religiosa.



Capitulo 3 — Organizaciao Religiosa e Classe Social

1. Introducio

Nos capitulos anteriores discuti a relacdo entre religido e classe social, procurando
demonstrar, com base na literatura cientifica existente, como o pentecostalismo se adapta as
diferentes demandas religiosas e sociais, rompendo algumas barreiras de classe e se tornando
uma religido que influencia diferentes segmentos sociais. Como este trabalho ¢ um estudo
acerca dos especialistas religiosos e sua atuacdo como representantes de diferentes classes
sociais, faz-se necessario uma breve analise das organizagdes religiosas que estes especialistas
representam.

Este ¢ o objetivo deste capitulo, a saber, analisar as organizagdes religiosas das quais
fazem parte os especialistas religiosos estudados neste trabalho. A fim de cumprir este objetivo,
no primeiro topico deste capitulo, discutirei o significado e fun¢do das organizacdes religiosas,
a partir da teoria da diferenciagdo funcional do socidlogo Niklas Luhmann. Posteriormente, no
segundo topico, apresentarei como se deu a formagdo historica das organizagdes religiosas
estudadas neste trabalho e quais as estratégias usadas para sua afirmacdo no campo religioso,
destacando os seguintes aspectos: 1) a sobrevivéncia econdmica da organizagdo, 2) estruturacao
das carreiras e 3) a competicdo externa com outras organizacdes. Relatarei, também, um dos
cultos que participei durante o periodo da pesquisa de campo a fim de demonstrar a influéncia
do neopentecostalismo sobre a estrutura e conteudo dos cultos nas organizacdes religiosas.

No ultimo topico, apresentarei uma andlise comparativa de como o “tripé pentecostal
contemporaneo” se adapta aos diferentes interesses religiosos e sociais observados nessas
diferentes organizagdes religiosas. Esta comparagdo sera realizada com base nas observagoes

feitas a partir das andlises realizadas das organizagdes religiosas estudadas neste trabalho

2. Organizacoes Religiosas Modernas

No capitulo anterior, analisamos como a sociologia weberiana e, posteriormente, a
bourdieusiana relacionam a formagdo e desenvolvimento das religides com diferentes grupos
sociais, demonstrando que ha uma profunda relacdo entre religido e interesses sociais. Em uma
sociedade moderna, esta relagdo entre religido e classe social também se manifesta. Como no
Brasil mais de 90% da populacdo se denomina cristd, seja catolica, evangélica ou esprrita,

diferentes vertentes do cristianismo se aproximam de diferentes classes sociais.
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Ao desenvolver sua sociologia dos tipos de especialistas religiosos, a saber, o mago, o
profeta e o sacerdote, Weber observa que quando um profissional religioso ¢ bem-sucedido,
este atrai discipulos (1982:310). Os discipulos que seguem tais especialistas o fazem ndo sé
porque confiam em sua palavra, mas também porque encontram na mensagem ou na conduta
exemplar trazida por tal especialista, um meio de satisfagdo dos seus interesses € anseios sociais.
Utilizando o exemplo classico do Cristianismo, cada discipulo de Jesus o seguia ndo somente
pela convocacdo recebida, mas porque criam que aquele mestre trazia uma mensagem € uma
conduta exemplar de salvagdo, seja salvacdo pessoal ou para a patria. Ou seja, crer em um
especialista, em sua mensagem e conduta exemplar, significa enxergar neste a possibilidade de
satisfacdo dos seus interesses ¢ anseios.

Tanto em Weber como em Bourdieu, os interesses religiosos desenvolvidos e realizados
por organizacdes ¢ especialistas religiosos ndo sdo mera extensdo dos interesses sociais. A
religido, a medida que vai se autonomizando enquanto esfera social com logica propria, atua
como elaboradora dos interesses religiosos a partir da matéria-prima dos interesses sociais dos
distintos grupos, permitindo, por exemplo, que distintos interesses sociais estejam ligados a um
mesmo interesse religioso. Uma vez que organizagdes e/ou especialistas religiosos consigam
elaborar interesses religiosos comuns capazes de transcender, em certa medida, as fronteiras
dos interesses sociais, embora sem nunca lograr uma completa desvinculacdo destes interesses,
torna-se provavel a adesdo de distintos grupos sociais a estas organizagdes e especialistas, a fim
derealizar estes interesses religiosos. Os individuos que formam e/ou aderem a esta organiza¢ao
ndo sdo, exclusivamente, da mesma classe social; mas uma vez que tendem a compartilhar
mteresses sociais, mdividuos de uma mesma classe possuem mais afinidades com as
organizacdes religiosas que elaboram interesses religiosos a partir da matéria-prima destes
mteresses sociais especificos. Desta forma, a relacdo entre organizagao religiosa e classe social
ndo ¢ algo determinista, mas sim uma relacdo de afinidade contingente.

No capitulo 2, propondo-me a relacionar religido e classes sociais, busquei analisar
como a religido se adapta e atua na modernidade, ou seja, no mundo secularizado, uma vez que
“o conceito de secularizacdo ¢ inseparavel do conceito de modernidade” (DUTRA, 2016). Neste
topico, objetivo analisar como a modernidade afeta a religilo partindo da andlise das
organizacdes religiosas.

Conforme foi demonstrado, a pré-modernidade era caracterizada pela influéncia
religiosa sobre as no¢des de mundo natural, subjetivo e social. A modernidade rompe, entdo,

com tal imaginario, desconstruindo estas trés no¢des de mundo. Diante desta nova realidade
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social, a diferenciacdo entre sociedade e religido exige novas estratégias religiosas a fim de
retomar a integracdo com a sociedade, participando da vida social moderna.

Dado o fim do dominio religioso sobre as demais esferas sociais, a modernidade ¢
caracterizada, como aponta Luhmann (1988; 1997), pela diferenciagdo funcional, uma vez que
a sociedade moderna ¢ formada por distintas mstituigdes encarregadas de cumprir fungcdes
especializadas.

Embora outras formas de diferenciacdo como a estratificacdo social nao
tenham desaparecido ou perdido sua relevincia para a ordem social, a
sociedade moderna é marcada pelo primado da diferenciacao funcional, pois
a ordem social ndo pode ser concebida sem a existéncia de instituicdes
incumbidas de preencher fungdes especializadas (DUTRA, 2013:6).

Ainda que toda organizagdo privilegie uma fun¢do especializada, estas organizagdes
possuem diversas outras orientacdes funcionais. Por exemplo, a organizacdo religiosa tem como
funcdo especializada intermediar a comunicagdo entre a mensagem divina e o individuo
receptor, atuando como local de encontro entre o transcendente e o humano. Como precisa
obedecer as leis, ou ainda pagar os empregados, a organizagdo religiosa necessita se orientar
por consideracdes juridicas e econdmicas. Nesta sociedade secularizada marcada pela
autonomia das esferas sociais, a religido se apresenta como uma das diversas esferas sociais,
buscando influenciar as demais através da constru¢do de éticas religiosas, porém sem ser,
obrigatoriamente, a esfera central de interpretacdo do mundo. Assim, a relacdo religido e
sociedade ndo mais se da de forma hierdrquica, onde a religido mfluencia diretamente a
diferenciacdo das demais esferas sociais, como a educag¢do, ciéncia e politica.

Cumprindo suas fungdes sociais, as organizacdes religiosas bem-sucedidas sdo capazes
de ndo s6 sobreviver como também convencer outros estratos sociais que seus Servicos sao
justos, morais e importantes afetando assim o espaco social no qual estd inserido (ABRUTYN,
2014).

Uma organizagdo religiosa ndo s6 influencia a sobrevivéncia das fungdes religiosas na
sociedade secularizada, como também detém capacidade para influenciar outras esferas sociais.
A secularizagdo ndo significa, necessariamente, a retirada da religido da esfera publica; mas
apenas que a influéncia da religiio sobre outras esferas ndo ¢ direta, precisando ser elaborada
de acordo com a logica da cada esfera social. Por exemplo, nas ultimas décadas uma diversidade
de trabalhos foi produzida atestando a influéncia religiosa no campo politico (BURITY, 2015;
MACHADO, 2012; MACHADO, 2015; MARIANO, 2013; ORO, 2003). Esses autores
observam como o poder politico das organizacdes religiosas vai além da capacidade destas

organizacdes em elegerem candidatos. A propria agenda publica que trazem, privilegiando
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questdes morais, faz dareligilo uma forca politica que ndo pode serignorada também no espago
dos debates e controvérsias publicas.

Portanto, uma organizagdo religiosa ¢ a expressao material (templos) e imaterial
(doutrinas, teologias) da busca da religido em participar de uma sociedade que ndo mais se
baseia exclusivamente em valores religiosos. A organizagdo religiosa ¢ uma organizagao
moderna, pois ¢ afetada pelas demais esferas sociais (politica, direito, economia, midia),
cumprindo uma fungdo religiosa especializada na sociedade, mas sem poder ignorar outras
fungdes sociais ndo religiosas. Vale enfatizar: a organizagdo religiosa cumpre por um lado uma
funcdo especializada, a saber, intermediar a relagdo entre a mensagem divinamente mspirada
(trazida pelo especialista religioso) e os individuos, sendo o local de troca entre o ser humano
(louvor, oragdes, ofertas) e o divino (mensagem ética, promessas, milagres). E atua, por outro
lado, como wviabilizadora da interacdo entre fungdo religiosa e outras fungdes, como a
econdmica e a politica.

Sofrendo as consequéncias da secularizagdo global (DUTRA, 2016), ndo basta a
organizacdo religiosa cumprir sua funcdo especializada, converter fiéis. Esta tem de estar atenta
as oportunidades e desafios de uma sociedade diferenciada e marcada por competicdo em
diferentes esferas, incluindo a esfera religiosa. Dizendo de outra forma, se a competicdo e a
busca por afirmagdo de uma organizacdo na esfera religiosa a vincula obrigatoriamente a
objetivos religiosos, isto também a obriga a levar em consideracdo outras varidveis, algumas
externas a religido. Neste trabalho, destacamos trés varidveis 1) a competicdo externa com
outras organizacdes, 2)a sobrevivéncia econdmica da organizacdo, 3) estruturagdo das carreiras
mternas.

O primeiro ponto a se considerar nas andlises das organizagdes religiosas aqui realizadas
diz respeito a competicdo com outras organizagdes religiosas. Este aspecto mostra uma
importante influéncia da sociedade moderna sobre as organizacdes religiosas, isto €, o
pluralismo religioso, ou ainda, a existéncia de diferentes organizagdes cumprindo fungdes
especializadas semelhantes. Tal aspecto influencia também as organizagdes religiosas. Desta
forma, ha um leque de igrejas na sociedade e todas afirmando serem elas detentoras da
mensagem ‘“‘verdadeira” de salvagdo para o aqui e para o porvir.

A competicdo religiosa € o principal aspecto responsavel pela aproximacdo de interesses
religiosos e sociais.

Com a secularizagdo do Estado, o fim do monopolio e a garantia estatal da
liberdade e tolerancia religiosas, ocorrem o aumento do niimero de agentes e
grupos religiosos e a diversificagdo da oferta de produtos e servigos religiosos.
Neste contexto pluralista, as agremiacdes religiosas, para sobreviver e crescer,
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sdocompelidas a concorrer, disputar mercado. Para tanto, muitas organizagdes
religiosas, além de reforcar seu proselitismo, estimulando o ativismo do clero
e amilitdncia dos leigos, procuram, como forma de atrair clientela e recrutar
novos adeptos, conquistar novos nichos de mercado, especializando-se na
oferta de produtos e servicos adaptados aos interesses e preferéncias
especificos de determinados estratos sociais (MARIANO, 2003:4).

O contexto pluralista, resultante da secularizacdo, aumenta a possibilidade de que
diferentes interesses sociais dos mais distintos grupos sejam atendidos. Por exemplo, o interesse
religioso de ser abengoado para se viver bem e longamente sobre a Terra tende a ser perseguido
por individuos de distintas classes sociais. Contudo, o significado de “viver bem” varia de
acordo com diversas questdes, inclusive condi¢do social, podendo, obviamente, assumir um
carater até anti-religioso. Enquanto para um individuo o “viver bem” estd relacionado com
questdes basicas, como o pagamento da conta de 4gua no fim do més, para outro, “viver bem”
significa ter mais tempo de folga com a familia. Portanto, em uma sociedade com ampla oferta
de organizagdes religiosas, espera-se que o individuo busque participar de uma organizagdo que
melhor relacione seus interesses sociais com a mensagem, doutrina e conduta exemplar
pregadas.

Cabe, logo, a organizacdo religiosa aproximar a profecia do especialista com os
mteresses dos individuos que a compde, pois, se o individuo ndo encontra em uma organizagao
a satisfacdo de seus mteresses, buscara em outra tal satisfagcao.

A segunda varidvel a ser analisada parte do seguinte principio: uma organizagdo
religiosa, que no contexto da competicdo e do pluralismo que marcam a modernidade religiosa
se disponha a cumprir sua fungdo de “ligar” o homem ao divino, necessita arcar com custos
econdmicos variados, desde a remuneragdo do especialista religioso, aremuneracdo dos demais
empregados, compra e manutengdo de eletronicos, até as contas mensais regulares, tais como
luz e 4gua. A necessidade de arcar com os gastos ndo é sua fungdo especializada. E parte da
“boa gestdo” da organizagdo religiosa, necessaria para o sucesso desta. Dutra afirma que uma
““boa gestao’ ¢ aquela que melhor cumpre a fungdo de coordenar o tipo de trabalho voltado a
reproduzir a referéncia funcional predominante nessa organizagdo” (2013:12). Portanto, o
cumprimento pleno da fungdo especializada exige o cumprimento de fungdes secundarias pela
organizacao religiosa.

Das criticas que as organizagdes religiosas adeptas do neopentecostalismo sofrem, uma
recorrente ¢ o foco das organizagdes em gerar lucro (MARIANO, 1999). Um dos pastores

importantes do movimento neopentecostal no Brasil chega a afirmar que “culto que ndo da



91

lucro” ndo deve continuar acontecendo®!.Se o critério econdmico passa a ser o principal para a
coordenacdo da organizagdo, a boa gestdo ¢ comprometida. Por outro lado, ndo se pode ignorar
anecessidade de sobrevivéncia econdmica da organizagdo, uma vez que, na sociedade moderna,
a organiza¢do religiosa precisa arcar com os gastos econdmicos, como as demais organizagdes.
A organizagdo religiosa, portanto, tem como funcdo nao-especializada a coordenacao
econdmica.

Mariano (2003) afirma que a consolidacdo da situagdo pluralista moderna influencia as
organizacdes religiosas fazendo com que a logica de mercado oriente as agdes organizacionais,
religiosas e proselitistas de varios grupos religiosos, destacando-se as organizagdes
pentecostais. Estas organizagdes tém priorizado um modelo de organizacdo e gestdo
denominacional de molde empresarial, “cujo efeito € acentuar ainda mais a concentracdo e
verticalizagdo do poder eclesidstico e a centralizagdo administrativa e financeira” (2003:5).

Por fim, além da sobrevivéncia econdmica, objetivo analisar a relacdo da organizacdo
religiosa com o especialista religioso (e com o corpo de auxiliares). Abrutyn (2014) observa
que os “‘empresarios (enterpreneurs) sao responsaveis por esculpir as esferas institucionais,
produzindo e distribuindo bens culturais e visdes da realidade, e, ainda mais importante,
protegendo sua integridade central” (2014:116, traducdo nossa). E tal responsabilidade recai,

também, sobre o empresario religioso, ou melhor, o especialista religioso.
Entrepreneurs innovate symbolically, normatively, and organizationally
(Abrutyn and Van Ness 2014) and, when “successful,” can generate powerful
collective emotions (Summers-Effler 2009) that attach members to eachother,
the group, and a larger, substantive institutional sphere (Lawler et al. 2009),
and also create powerful commitment and, sometimes, merger to the social
and role identity associated with these attachments (ABRUTYN, 2014:115).
O processo de secularizagdo e diferenciagdo funcionais apresentam um perigo para o
especialista religioso, pois além da necessidade de sobreviver economicamente, o especialista
precisa lidar com a concorréncia religiosa disputando os mesmos individuos. Assim,
especialistas religiosos e organizagdes religiosas estdo intimamente ligados pelo processo de
secularizacdo e diferenciacdo funcional. A organizagdo religiosa assegura algum grau de
ndependéncia estrutural e simbdlica ao especialista religioso, permitindo a este reconfigurar e

adaptar sua mensagem e doutrina as demandas do grupo que deseja influenciar, enquanto traz

a este especialista a possibilidade de influenciar individuos além de sua membresia micial A

61Esta declaracdo foi dada pelo pastor Marcos Gregorio, pastor presidente do Ministério Apascentar de Nova
Iguagu. Tal declaragdo é um dos motivos apontados pelo entdo ministério de louvor da igreja para a saida e inicio
de um ministério independente. Disponivel em: https://noticias.gospelmais.com.br/606/luiz-arcanjo-e-outros -
componentes-saem-do-ministerio-toque-no-altarhtml
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relacdo especialista e organizacdo religiosa garante a existéncia e reproducdo da profecia
religiosa na sociedade. Mesmo ndo sendo o Unico componente do sistema religioso, a
organizagdo religiosa ¢ decisiva para a sobrevivéncia e importincia da esfera religiosa na
sociedade secularizada.

Por outro lado, a organizagdo religiosa demanda do especialista religioso que este
responda as demandas e anseios de seus membros (BARNES, 2013). Como dito anteriormente,
se os componentes da organizacdo ndo enxergam neste especialista a capacidade de satisfazer

suas demandas, buscardo em outro especialista a resposta a tais anseios.

But regardless of the variety of personal styles, the teachings of a religious,
charismatic leader must deal with the ultimate concerns of a group of people.
Clifford Geertz (1966) states that meaning, morality, and suffering are three
points where chaos threatens to break upon man, and any religion which hopes
to persist must cope with these problems. Likewise, any religious, charismatic
leaders who wish to maintain their authority over a following must also
espouse an ideology to cope with these three basic points where chaos
threatens to impinge on the consciousness of man (BARNES, 2013:3).

Ademais, a organizagdo precisa coordenar a relacdo entre o especialista e os demais
funciondrios da organizacdo, ou seja, coordenar a estrutura das carreiras na organizacao
religiosa. De acordo com as previsdes weberianas (1982), a administracdo burocratica, fundada
na coordenacdo impessoal, seria aregra presente nas esferas sociais. Apesar da administragao
burocratica interferir na organizagdo religiosa, a dommagdo carismatica mtra-organizacional
corresponde a principal forma de tomada de decisdo. Isto €, recai sobre o especialista religioso
a autoridade para ordenar obreiros, pastores, missionarios, etc., bem como decidir sobre
“promocdes” e “demissdes”.

A autoridade do especialista nas igrejas pentecostais pode ser exemplificada pela fala
do pastor Simonton Araujo, pastor da igreja neopentecostal Missdo Evangélica Praia da Costa,
maior igreja de Vila Velha no Espirito Santo:

Eu sou o dono da visdo. Eu recebi de Deus a visdo de como a igreja deveria
sere sobre isso esta minha autoridade. Ninguém aqui tem mais autoridade que
eu pra tomar decisoes ou escolher pastores. Porisso, eu ndo abro congregacoes
ou pontos missionarios. Se alguém vier aqui ¢ me pedir para usar o nome
“Missao Evangélica”, eu vou abengoar, mas ndo vou ser o pastor da igreja
dele. Aquela ¢ a visdo que Deus deu pra ele. Tenho que respeitar a visao que

Deus me deu e fazer o possivel para fazer dela sucesso®?.

Nas igrejas neopentecostais, a regra com respeito a remuneragdo dos empregados € a

seguinte: apenas o especialista religioso principal recebe alguma remuneracdo financeira. Esta

62Fntrevista dada a mim em 28/07/2015.
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¢ variavel, uma vez que pode ser alterada com o aumento de membros na organizagao. O
neopentecostalismo popularizou uma forma de organizacdo religiosa ndo comum no
pentecostalismo classico e no douteropentecostalismo. As igrejas “filiais” ndo estdo ligadas a
uma organizacdo religiosa “matriz’, mas estdo ligadas ao especialista religioso fundador
daquela organizacdo. Portanto, Edir Macedo € bispo de todas as [IURD’s existentes. Assim como
Valdemiro Santiago tem autoridade para ordenar o que for em qualquer IMPD no mundo. Por
ser impossivel pastorear todas as igrejas, cada igreja tem um pastor responsavel, sendo este
remunerado. A remuneragdo deste € fixa até que consiga uma arrecadacdo estabelecida, caso
este pastor obtenha arrecadacdo maior do que a estabelecida, ele passa a receber parte desta
arrecada¢do. Todos os outros obreiros ¢ auxiliares trabalham voluntariamente.

J4 nas igrejas neopentecostais que trabalham sob o modelo celular, caso da Igreja
Semear que analisaremos neste trabalho, ndo ¢ comum a abertura de igrejas “filiais”, uma vez
que as células cumprem o papel de serem “bracos” das igrejas em diferentes lugares. O
especialista religioso principal da organizagdo ¢ o responsavel por consagrar pastores, obreiros,
lideres de células ¢ ministros de louvor. Com excecao do “dono da visao”, todos trabalham
voluntariamente e seu crescimento na organizacao ¢ totalmente dependente da aprovagdo do
especialista religioso principal.

Ante estas trés varidveis, definimos que a organizacdo religiosa privilegia objetivos
religiosos, mas precisa se orientar por outras considera¢des, destacando neste trabalho 1) a
competicdo externa com outras organizacdes, 2) a sobrevivéncia econdmica da organizacdo, 3)
estruturagdo das carreiras. Seguindo este quadro, analisaremos trés organizagdes religiosas

sobre a influéncia do neopentecostalismo.

3. Igreja Mundial do Poder de Deus

As igrejas que nasceram na denominada terceira onda do pentecostalismo (MARIANO,
1999). Sao as que mais crescem no pais ainda hoje, mesmo depois de uma desaceleragdo no
crescimento pentecostal na Ultima década. De acordo com o Censo das tltimas trés décadas, o
pentecostalismo cresceu cerca de 114%, sendo o principal responsavel por 22,2% da populagdo
brasileira ser atualmente evangélica.

Devido asua forca e impacto sociais, principalmente no que diz respeito a conversao de
catdlicos e adeptos de outras igrejas pentecostais, diversos trabalhos tém sido desenvolvidos a
fim de mostrar as caracteristicas das igrejas deste movimento (PIERUCCI; PRANDI, 1996;
MARIANO, 1995; FRESTON, 1993; BITUN 2007). A pesquisa publicada em 2011 pela FGV,

sob a coordenagdo de Neri, aponta que 58% dos convertidos ao pentecostalismo ja passaram
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pela £ catdlica, enquanto 40% dos que estdo em alguma igreja pentecostal, vieram de outra
igreja pentecostal (NERI, 2011).

A igreja de maior sucesso nas ultimas décadas no Brasil ¢ a Igreja Universal do Reino
de Deus, fundada em 1977 pelo bispo Edir Macedo. Anteriormente obreiro da Igreja Nova Vida
e frequentador de missas e centros de umbanda, Macedo encontrou no “tripé”: Teologia da
Prosperidade, Guerra Espiritual e Flexibilizagdo dos Usos e Costumes, uma férmula de sucesso
que transformou a [URD na quarta maior denommacgdo evangélica do Brasi, com mais de 1
milhdo e 800 mil membros de acordo com os dados do Censo de 2010. Devido a seu intenso
crescimento desde sua fundag¢dao, a [URD tem concentrado também boa parte dos estudos sobre
as igrejas neopentecostais (ALVES, 2007; LIMA, 2010; JUNGBLUT, 2008; MARIANO,
2004).

Contudo, na tltima década, a [IURD perdeu cerca de 230 mil adeptos, enquanto a Igreja
Mundial do Poder de Deus (IMPD) apareceu pela primeira vez em um Censo com 315 mil
membros, caracterizando-se como a igreja que mais cresce no pais de acordo com os dados do
IBGE de 2010. Crescimento este que fez com que a IMPD ultrapassasse igrejas pentecostais
mais antigas como a Igreja Internacional da Graga de Deus e Renascer em Cristo (SANCHES;
MENDONCA, 2010). A partir deste crescimento, diversas andlises comegassem a ser
produzidas por estudiosos enfatizando o enfoque inicial na pregacdo na cura divina e o
aproveitamento da perda da membresia da IURD e o carisma de seu pastor presidente,

Valdemiro Santiago (BITUN, 2010; PIRES, 2014).

3.1. Estratégias para Competicao e o Piblico da IMPD

Deixando o Catolicismo, o apdstolo Valdemiro Santiago se uniu a [URD onde passou
por diversos cargos, desde missionario na Africa até bispo conselheiro de Edir Macedo. Dezoito
anos mais tarde, em 1998, na cidade de Sorocaba, SP, Valdemiro decide abandonar a IURD e
abrir sua propria igreja, o motivo dado por este foi: “As igrejas perderam sua razio de existir,
aprofundando-se em verdadeiros lamagais politicos, interessando-se apenas pelo dinheiro, ao
invés de se preocuparem com a obra de Deus e com seu rebanho®3”.
Para diferenciar-se de sua progenitora, a IMPD enfatizou sua mensagem na cura divina,

com o slogan: “A mao de Deus estd aqui’, enquanto a [URD, sua principal concorrente, por sua

vez, enfatizava a teologia da prosperidade em suas reunides e materiais online € impresso, tendo

63 Entrevista ao programa Ponto de Equilibrio em Abrili de 2006. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=kDD8¢Rbsb Vo



95

como motto a expressao ‘Pare de Sofrer”. A estratégia seria retornar a énfase na cura divina,
caracteristica do movimento pentecostal da década de 50, denominado por Mariano (1999) de
deuteropentecostalismo, com uma diferenca significativa, a saber, a cura seria enfatizada junto
a guerra espiritual, ndo mais como uma simples graca divina, mas como resultado de uma
batalha com o mal. Com a cura divina como carro chefe, a IMPD esperava se diferenciar das
demais igrejas neopentecostais atuantes no cendrio nacional, tais como a Igreja Universal do
Remo de Deus e Igreja Internacional da Graga de Deus, que tinham na teologia da prosperidade
e nas campanhas de prosperidade os grandes atrativos.

Defendo neste trabalho que o neopentecostalismo se caracteriza pelo “tripé pentecostal
contemporaneo”, formado pela teologia da prosperidade, guerra espiritual e flexibilizagdo dos
usos e costumes. Isto significa que hd uma interdependéncia entre estes trés aspectos. Por
exemplo, ateologia daprosperidade enquanto mensagem religiosa se alimenta deuma visdo de
mundo que atrbui a agdo direta e ubiqua do diabo, enquanto iimigo de Deus, toda a
responsabilidade pelo sofrimento no mundo. Da mesma forma, esta mesma teologia depende
da flexibilizacdo da rejeicdo do mundo e o fim do ascetismo para funcionar plenamente. Assim,
a existéncia do tripé pentecostal contemporaneo nio ocorre por comcidéncia, pois existe uma
mterdependéncia das partes que o formam.

Dito isto, a formagdo da IMPD ndo pretendia ser uma organizagdo ‘“menos
neopentecostal”. Para Valdemiro, as igrejas neopentecostais haviam perdido sua real razio de
existr e passaram a buscar o lucro a todo custo, através das inimeras campanhas de
prosperidade que “cobravam” oferta dos presentes para participarem ou adquirirem os simbolos
religiosos. Por isso, a IMPD seria uma igreja que ndo enfocaria as campanhas de prosperidade,
mas sim, as campanhas para a cura e libertacio dos males e doencas causadas pelo diabo. A
estratégia de competicdo no campo religioso consiste em recuperar um tipo especifico de
“servico”, conferindo-lhe nova énfase e buscando aglutinar um novo nicho de mercado em

torno disso.

3.2. Sobrevivéncia Economica da IMPD

Mesmo que o discurso de Valdemiro afirmasse uma busca da cura divina e ndo da
prosperidade financeira através das campanhas didrias nas igrejas, a IMPD aderiu as campanhas
de prosperidade dada a necessidade de competir no mercado religioso. Primeiramente, a IMPD
objetivava expor seus cultos e mensagens nos programas de TV, sendo esta a principal forma
de evangelizagdo a ser utilizada. O tele-evangelismo ¢ uma estratégia de evangelizacdo de algo

custo, utilizada pelas demais igrejas neopentecostais. Esta estratégia mostra-se bem mais



96

custosa do que os evangelismos no radio e panfletagem utilizados por outras igrejas
pentecostais classicas e deuteropentecostais.

Além do custo naturalmente maior dos programas televisivos, a IMPD encontrou outra
dificuldade que elevou ainda mais o gasto do evangelismo: a concorréncia da [URD. Como ja
era consolidada e, inclusive dona de sua propria rede de TV, a concorréncia da I[URD encareceu
ainda mais as tentativas da IMPD de participar das grades de programas televisivos. Caio Féabio
(2015) afrma que a fim de impedir a competigao religiosa, a IURD, ao saber que a IMPD havia
se interessado por um horario em algum canal de TV, oferecia um valor maior do que fora
acordado entre o canal e a IMPD, tomando assim o hordrio que pertenceria a sua concorrente.

Com a necessidade de se competir em um campo domiado por uma forte concorrente
(IURD), a IMPD precisou buscar outra estratégia para levantar recursos além do dizimo e das
ofertas dos frequentadores dos cultos didrios. Assim, a énfase na cura divina pela expulsdo de
demonios passou a ser acompanhada em primeiro plano pela teologia da prosperidade pregada
através das campanhas de prosperidade, venda de simbolos divinamente apoderados para
combater o mal e recolhimento de ajuda financeira dos fiéis para ajudar a custear os programas
televisivos e aluguel dos templos. Exemplo disto pode ser visto nas diversas pregacdes onde
Valdemiro fala abertamente sobre as dividas e custos que precisa arcar e conta com a ajuda dos
fiéis para dirimir tais gastos.

Para conseguir manter os programas televisivos, as campanhas de evangelizacdo e a
manutencao das proprias igrejas, durante os cultos e durante os programas televisivos sao
“vendidos” “ produtos santificados™ que garantem o cumprimento de determinada promessa e,
principalmente, a expulsdo do mal que causa impedimentos de sucesso nas diversas areas da
vida pessoal e social do individuo.

Para adquirir os produtos, Valdemiro pede uma oferta especifica e o envio do
comprovante de pagamento para entdo receber o produto em questdo. Atualmente, o site da
IMPD vende cerca de 20 produtos com diferentes propositos®4.Caso o individuo precise de
alimento para sua casa, por exemplo, ha o proposito “Chave da Dispensa”, a “oferta” exigida ¢é
0 “Dizimo em dobro”. Adquirindo a chave, efetiva-se a promessa de “Deus abrir as janelas dos
céus sobre sua dispensa”. Caso o individuo precise que “Deus renove seus sonhos”, ele pode
adquirir o “travesseiro santo” por R$ 100,00. Os propositos variam de R$ 81,00 (Proposito do
Trigo) até R$ 1000,00 (Proposito da Chave da Casa Nova).

64Disponivel em: https://www.matrizimpd.com.br/impd/purpose
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Portanto, para cumprir a necessaria funcdo economica, a IMPD mveste na venda de
produtos magicamente apoderados, anunciados principalmente nos programas de TV, para que
durante as reunides nas igrejas se gaste mais tempo com os exorcismos e curas divinas, tendo

na énfase da cura seu diferencial

3.3. Estrutura interna da IMPD

A maior autoridade da IMPD ¢ seu fundador e apdstolo, Valdemiro Santiago.
Independentemente do pais ou cidade nos quais a igreja IMPD esta situada, o apostolo tem
poder para regular qualquer assunto, desde a pregacao daquele dia até a nomeagdo de um novo
pastor titular para aquela organizagdo.

Abaixo do apostolo, estdo os bispos, cargo mais alto possivel de ser alcancado por
qualquer individuo. O bispo é o pastor titular da maior igreja da regido. Este tem a
responsabilidade de coordenar um certo nimero de igrejas locais, sendo ele a lideranga regional.
A “regiao” ¢é composta por igrejas de uma cidade principal e as igrejas das cidades menores que
a circundam. Por exemplo, a “regido” do Norte do Rio de Janeiro I ¢ composta pela cidade de
Campos dos Goytacazes e distritos, além de Sao Fidelis e Sao Jodao da Barra.

O bispo deve enviar os relatorios mensais sobre arrecadacgdo e fluxo de pessoas, informar
também os problemas enfrentados pelas igrejas locais, bem como treinar obreiros. Na IMPD
central em Campos dos Goytacazes, a lideranca da igreja pertence ao Bispo Douglas, que
também responde regionalmente pela admmnistracdo das 22 outras igrejas na cidade de Campos,
pelas 7 igrejas em Sao Fidelis e 1 igreja em Sao Jodo da Barra.

Cada igreja local possui um pastor titular que deve responder ao bispo. O pastor titular
¢ remunerado. Recebe, nicialmente, um saldrio minimo, que pode aumentar uma vez que a
arrecadagdo da organizacdo também aumente.

Cada pastor titular ¢ auxiliado por obreiros, escolhidos pelo proprio pastor. Na igreja
central de Campos, por exemplo, ha 15 obreiros que trabalham voluntariamente e auxiliam o
bispo na itercessdo pelos individuos presentes, arrecadagdo de ofertas e dizimos, exorcismos
e atendimento as pessoas que desejam uma oragdo especifica ao fim das reunides. E notavel a
caminhada necessaria para ser um obreiro. Nao ¢ qualquer leigo que pode se tornar um obreiro.
De acordo com o bispo Douglas, ¢ necessaria a comprovacao de “valores espirituais”, tais como
obediéncia a lideranca, saber “orar”, interceder e ser capaz de participar das sessdes de
exorcismo. De fato, quem escolhe o obreiro € o proprio pastor titular e ndo € necessaria
nenhuma educagdo teoldgica, uma vez que “Deus ndo escolhe os capacitados, mas capacita os

escolhidos”.
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Uma vez obreiro, o ndividuo pode receber o convite para ser pastor de uma nova IMPD.
Para se tornar pastor, o obreiro tem que ser indicado pelo pastor titular e aprovado pelo bispo
regional. Caso tenha sucesso, o (novo) pastor pode ser transferido para uma igreja maior. Caso
ndo tenha sucesso, o (novo) pastor volta a ser obreiro da igreja que frequentava.

Percebe-se que ndo ha nenhum critério impessoal para a eleicdo de novos obreiros,

pastores ou bispos. Tudo depende da vontade e indicacdo pessoal dos superiores.

3.4. IMPD central em Campos dos Goytacazes

Mesmo com a concorréncia da [URD, o rdpido crescimento da tltima década da Igreja
Mundial do Poder de Deus pode ser visto também na cidade de Campos dos Goytacazes. Sendo
uma igreja ainda “nova”, pois sO chegou a cidade em meados dos anos 2000, a IMPD possui
22 templos na cidade, diferentemente dos 58 templos da IURD. Contudo, o que chama a atengdo
para a IMPD na cidade de Campos dos Goytacazes ¢ o rapido crescimento e circulagdo de
individuos nas reunides didrias nos templos da cidade. Apesar de ser dificil determinar o nimero
de membros que compde o rol da IMPD em Campos dos Goytacazes, devido a alta rotagdo de
mdividuos, membros de outras denominagdes que frequentam as reunides e mdividuos que
frequentam campanhas especificas, o bispo responsavel pela administracio regional da IMPD
afirma que através das mformacgdes dos pastores responsaveis pela administragcdo de cada
templo, hd uma circulagdo de 7000 a 8000 individuos nas IMPD na cidade.

Para nossa andlise que visa relacionar os interesses religiosos com interesses sociais,
focarei no templo central da Igreja Mundial do Poder de Deus na cidade de Campos dos
Goytacazes, onde de acordo com o mesmo bispo, ha uma frequéncia de 1200 individuos
semanalmente.

Assim como nas demais IMPD, ha trés reunides diarias: a primeira inicia-se as 8:00
horas, a segunda as 15:00h e a ultimas as 19:30h. Além disso, a IMPD usa uma estratégia
proliferada pela IURD, ou seja, preencher cada dia da semana com um objetivo especifico,
focando sempre na resolucdo de questdes emergenciais. Desta forma, na cidade de Campos dos
Goytacazes, as reunides sdo organizadas como se segue: Segunda-feira: clamor pelo
crescimento financeiro; Terca-feira: dia domilagre urgente; Quarta-feira: clamor pela presenca
de Deus; Quinta-feira: clamor pela familia; Sexta-feira: Livramento de Deus; Sébado: clamor
da vitéria total; Domingo: Concentragdo de F¢ e Milagres.

Diferentemente das demais igrejas analisadas neste trabalho, a IMPD € a que menos
demonstra preocupacdo explicita na fidelizagdo dos membros. Além de ndo ter um rol de

membros, como nas igrejas de missdo e pentecostais classicas, o bispo Douglas reconhece que
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a principal forma de arrecadacdo de ofertas e atragdo de pessoas para as reunides se encontra
nas campanhas realizadas pela igreja para onde vém pessoas de diversas areas da cidade e de
diferentes igrejas.

A énfase das reunides da IMPD est4 na resolucdo de problemas emergenciais, como a
cura de uma doenca, aquisicdo de um bem, ganho de causa na justica e libertacdo de males
psicologicos, vicios e traumas. Para isso, a IMPD iveste na guerra espiritual e nas campanhas,
tendo simbolos cotidianos sacralizados como objetos da agdo divina, desde toalhas até
travesseiros e chaves. Ou seja, a magia € o método através do qual os anseios sdo atendidos ou
processados, transformando interesses e anseios sociais em uma forma especifica de interesse
religioso: o interesse na salvacdo magica dos problemas emergenciais da vida.

Por ser uma denominagdo que trabalha com interesses magicos (BOURDIEU, 2003),
isto ¢, interesses na salvagdo para problemas emergenciais cotidianos, a igreja tende a atrair
individuos das classes populares e excluidas, com necessidades mais urgentes. Tal tendéncia
ndo ¢ determinista mas ha afinidades eletivas com as classes populares, uma vez que atende
interesses urgentes.

Exponho, abaixo, analise de uma das reunides que estive presente. Observando como a
reunido ocorre, ¢ possivel perceber como as reunides da IMPD focam em necessidades urgentes

e solucdes magicas.

3.4.1. Culto do Milagre Urgente

Dia 19 de Abril de 2016, Rua Tenente Coronel Cardoso, 479, centro da cidade de
Campos dos Goytacazes. Por volta das 19220 horas encostam dois Onibus de linha fretados
especialmente para areunido do Milagre Urgente. Os 6nibus circulam pelos bairros mais pobres
da cidade apanhando as pessoas que desejam vir a reunido do Milagre Urgente. Desembarcam
cerca de 90 pessoas dos dois O6nibus. A Igreja ja estd cheia, com aproximadamente 500 pessoas.
Os obreiros estdo juntamente com o bispo Douglas no altar orando, em alta voz, pelo culto que
comecara.

Nao ¢ a primeira vez que participo do culto da IMPD. Desde meados de 2015, quando
a pesquisa se iniciou, participo esporadicamente das reunides. Desta vez, decido participar
mteiramente, ndo apenas observando, mas também mteragindo.

O culto tem inicio as 19:35h, com a ora¢do do bispo. Por cerca de 5 minutos, o bispo
ora invocando a presenca de Deus, mas também lembrando aos presentes: “o que vocé veio

buscar hoje, vocé vai receber. Se vocé€ quer um celular, vocé vai receber; se vocé deseja um
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emprego, hoje ¢ o dia. Se seu filho estd nas drogas, hoje ele serd liberto. Porque hoje € o dia do
seu milagre”. Depois de algumas palavras em “linguas estranhas”, o bispo encerra a oragao.

O bispo pede aos presentes que peguem suas “toalhinhas” e se coloquem de pé para
louvar ao Senhor. O bispo avisa aos que ainda ndo t€ém a toalha, que chamem um obreiro e
pecam uma. Eu, como ndo tinha a toalhinha, chamo o obreiro, peco uma toalha, ele me entrega
um envelope de oferta. Sem entender, pergunto a senhora do meu lado o que deveria fazer. Ela
me avisa que quando eu entregasse minha oferta, receberia mmnha toalhinha. Eu pergunto se
havia valor especifico. Ela me diz que deveria dar o que Deus colocasse em meu coragdo. Eu
agradeco e aguardo o momento da oferta.

Logo, tem-se inicio o momento de louvor; sdo entoados trés canticos apenas. O primeiro
diz que “hoje meu milagre vai chegar. Eu vou crer, ndo vou duvidar. O pregco que foi pago ali
na cruz, me da a vitéria nesta hora”. O segundo declara que ‘“Deus ¢ fiel, fiel a mim, suas
promessas duram para sempre, Ele ndo esquece dos que o amam”. E o tltimo diz para Deus:
“Restitui, eu quero de volta o que é meu. Sara-me, ¢ poe Teu azeite em minha dor. Restitui.
Leva-me as dguas tranquilas”.

Apbs os louvores, o bispo faz mais uma oragdo elogiando Deus e pedindo sua
misericordia, dizendo que o ser humano ¢ pequeno, mas precisa da presenca de Deus. O bispo
pede para Deus tocar nos que estdo ali presentes, € comeca a elencar uma série de problemas
que eles podem ter, desde desespero financeiro, até depressdo e cancer, ulcera e doengas que
medicamentos ndo curam. Pede, também, para Deus ungir as toalhinhas, chaves, travesseiros e
demais objetivos trazidos paraa reunido do milagre urgente. O bispo pede para todos colocare m
as toalhinhas sobre a cabec¢a (eu ainda ndo tnha a toalhinha, tive que colocar a mao mesmo),
para Deus derramar o “6leo santo” sobre cada um e assim comecar a trazer o milagre. Nesta
hora, os obreiros caminham até a congregagdo, impdem as maos sobre as cabegas e comegcam
a orar por eles. A oragdo constitui basicamente emum pedido de doagdo divina e expulsdo
dos espiritos que impedem os individuos de receberem a béngao de Deus.

Apds 23 minutos de oragdo, o bispo encerra o momento pedindo para que todos
glorifiquem e aplaudam a Deus “bem forte”. Afirma que cré que Deus ja comegou a operar o
milagre e pede para aigreja dizer: Amém, uma série de vezes. O bispo diz que Deus esta atuando
na saude, na vida financeira e na vida espiritual, e pergunta “quem toma posse”. Os presentes
glorificam e aplaudem mais uma vez.

Ap0s as palmas cessarem, o bispo pergunta se alguém tem algum testemunho para dar,
se alguém durante a oragdo recebeu alguma cura ou milagre. Muitos levantam a mdo. A primeira

mulher, Marta, diz que estava com muita dor de cabeca e dor nas costas, mas que agora estava
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curada. O segundo, senhor Geraldo, afirma que havia feito um exame no dia anterior e estava
com uma hérnia na barriga, mas agora o bispo podia até passar a mdo, que ndo ia ver mais
protuberancia alguma. O bispo chama seu Geraldo ao palanque e pede para tocar a barriga. O
bispo diz que ndo ha mais protuberancia alguma e que ele estava curado. Outros com dores pelo
corpo continuam a afirmar que foram curados. Apds estes, um obreiro diz que havia uma mulher
ali com cancer. O bispo pede para que ela suba até o altar para entrevistd-la. Ela sobe, se
apresenta como Silvia e diz que estava com cancer no pulmio. O bispo ora por ela, pergunta se
ela cré que havia sido curada. Silvia acena positivamente. O bispo afirma que ela voltara na
terca que vem, para mostrar o resultado dos exames e comprovar que foi curada. O bispo
pede para a igreja glorificar e aplaudir, porque Deus havia curado o cancer naquele lugar.

Apods mais um momento de oragdo de agradecimento, o bispo pergunta se pode “pregar
a palavra de Deus”. Ele pede para os presentes abrirem no livro de Lucas capitulo 8 versiculos
43 ao 48. O texto conta a historia de uma mulher que sangrava hd 12 anos e ao tocar em Jesus
foi curada. “Jesus percebendo que dele havia saido poder, pergunta quem o tocou; sabendo que
foi a mulher, ordena-a para ir em paz, porque a sua fé a havia salvo”.

Antes de falar especificamente sobre o texto, o bispo pergunta se todos estavam com os
envelopes e que aquela era a hora de devolver para Deus pouco do muito que Ele tinha dado
aos seus servos. Como era a Terca do Milagre Urgente, ndo creio que muitos estavam ali pela
primeira vez. O bispo ndo precisou fazer nenhum grande apelo, pois a maioria das pessoas
depositava dinheiro nos envelopes e, posteriormente, nas bolsas passadas pelos obreiros para
entrega-los.

Depois deste momento, o bispo fala rapidamente sobre o texto que pediu para os
presentes abrirem e prega sobre a importdncia da f&. Nos proximos cinco minutos, o bispo
Douglas fala sobre como a mulher havia usado todos seus bens na busca de auxilio humano e
como ninguém tinha sido capaz de curd-la. Como ela havia depositado a &€ em Jesus e, mesmo
contra todos os impedimentos humanos, asua f&¢ no milagre foi fundamental para conseguir o
poder divino. O proprio Jesus afirmara que a f& da mulher a salvara.

Mais uma vez, o bispo pede aos presentes para levantarem as toalhinhas, ou qualquer
outro simbolo que haviam trazido para o culto e que os erguessem e clamassem a Deus pelo
milagre que desejavam. Nesta hora, os presentes comecam a orar em voz alta. Os obrerros e
pastores andam ao redor da multidio colocando as mdos sobre as cabecas dos presentes e
orando por eles, enquanto o bispo Douglas continua sobre o altar, orando em voz alta, pedindo

a Deus pelos milagres, ordenando as béngaos e repreendendo o mal. Ao receber o toque dos
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obreiros e pastores, alguns poucos caem endemoninhados. Os que lutam para serem exorcizados
sdo levados para o altar onde o bispo expele o demdnio que se recusa a libertar o individuo.

Com pouco mais de duas horas, o bispo Douglas encerra o culto, com uma ultima
oracdo. Ele pergunta se receberam o milagre e todos respondem que sim. Ele lembra que ¢
mmportante tomar posse € mesmo que eles ndo possam ver o milagre, precisam crer que “ele
estd a caminho”. Por ultimo, Douglas lembra que o dia seguinte ¢ a Quarta do Clamor pela
Presenca de Deus e os convida para trazer fotos, simbolos e objetos representando as areas da
vida que precisam da presenca de Deus. Com um “Amém”, bispo Douglas despede a
congregacdo e se dirige a sala ao lado do altar, para contar as ofertas recolhidas no culto.
Enquanto isso, os obreiros e pastores conversam com os individuos que desejam maior atengdo.

Posteriormente, bispo Douglas retine os obreiros e pastores no altar e faz um circulo de
oracdo. Antes da oracdo, Douglas encoraja os obreiros e pastores a estarem sempre vigilantes,
mtercedendo e sendo “vaso de béngdo para a igreja”.

Ao final da oragdo, o bispo Douglas me encontra para conversarmos sobre o culto. Eu
digo que foi diferente do que eu esperava, e pergunto duas coisas: 1) Por que a parte da oferta
foi tdo rapida. 2) Por que ndo deu maior atencdo ao exorcismo da mulher que foi ao altar
endemoninhada.

Ele me diz que se eu quiser ver exorcismos, para eu ir na sexta-feira, que ¢ o dia da
libertacdo. Neste culto, a énfase ¢ abatalha espiritual. “Ai, o bicho pega!”, ele afirma. Sobre as
ofertas, ele explica que a terca-ferra ja € um dia que as pessoas vém com uma disposicdo maior
de ofertar, porque € o culto do milagre. Entdo, as pessoas estdo preparadas para doar, por isso,
ele ndo precisa falar tanto sobre isso. “Mesmo se eu ndo pedisse, as pessoas iam dar! Elas vém
desesperadas pelo milagre”.

O Culto do Milagre Urgente, de terga-feira exemplificado, ¢ tipico para igrejas que
trabalham com interesses magicos, focando na resolugdo de necessidades urgentes. O que pode
ser percebido ¢ que ha uma forma de estruturar a busca pelas “necessidades”. Cada dia da
semana enfatiza-se a resolucdo de uma questdo urgente, seja familia, emprego, curas fisicas ou
problemas com a justica. Assim, ndo ha “espaco” para a construcdo de uma pregacdo ética, no
sentido weberiano do termo, ou um ensinamento relacional com o mundo, ou ainda a construgao
de uma “identidade pentecostal’, uma vez que o tempo dos cultos ¢ gasto no clamor pela
atencdo divina as necessidades, recolhimento de ofertas e batalha espiritual.

Desta forma, destaca-se a centralidade do “tripé pentecostal contemporaneo”, isto &,
teologicamente destacam-se: o uso da teologia da prosperidade e a guerra espiritual e, no que

diz respeito as praticas pentecostais, destaca-se a flexibilizagdo dos usos e costumes. Estas
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caracteristicas do “tripé” vao ao encontro das teologias e praticas pentecostais que marcaram o
pentecostalismo no comeco do século XX, através dos verbetes cristdos, vestimentas e ascese
social. Uma caracteristica comum a todos os cultos ¢ a busca pelo “bem-estar” ou como o
pentecostalismo o denominou: prosperidade. Todos os cultos estio focados em trazer,
magicamente, através da a¢dao do divino, a prosperidade, que € buscava na vida financeira, na
familia, no trabalho, e at¢ mesmo em “causas impossiveis”. A forma pela qual tal prosperidade
ocorre ¢ através da destruicdo do diabo e seus anjos. Assim, a teologia da prosperidade ¢
inseparavel da guerra espiritual. Por outro lado, como a énfase nos cultos reside na tentativa de
adquirir algo do divino, ndo sobra tempo, nem interesse, na construg¢do de “costumes
neopentecostais” que os caracterizariam com discipulos ou seguidores de uma religido. A falta
de um “comportamento exemplar” ndo ocorre devido ao desinteresse dos individuos que vao

aos cultos, mas devido a existéncia de necessidades mais urgentes para serem satisfeitas.

4. Igreja Semear

A segunda maior igreja em Campos dos Goytacazes quanto a membros registrados, a
Igreja Semear, possui hoje 2100 adeptos fixos, todos participantes nas 460 células da Igreja em
atividade. O Apostolo Luciano Vicente, o pastor presidente, conta com sua esposa como vice -
presidente e outros 11 pastores auxiliares e voluntarios, (apenas o pastor presidente recebe
salario da igreja), responsaveis por diferentes areas da igreja, como rede de jovens, mulheres,
casais € noivos.

Antes de fundar a Igreja Semear, uma igreja neopentecostal autdbnoma, o especialista
religioso principal e fundador daigreja, Luciano Vicente, era pastor da Igreja Evangélica CEIFA
- Centro Evangélico de Integracdo da Familia. Samu desta denominacdo justamente para
fundamentar a Igreja Semear, ante a resisténcia da lideranga da CEIFA em aceitar as mudangas
provocadas pelo neopentecostalismo.

Organizagdes religiosas como a Semear sao classificadas como igrejas neopentecostais
autonomas, pois ndo sdo ligadas a uma organizacdo pentecostal tradicional como a Assembleia
de Deus, Igreja Pentecostal Deus ¢ Amor ou a Congregacdo Cristd do Brasil. De acordo com
dados do Censo, at¢ 2000, cinco denominagdes concentravam 85% dos pentecostais 6% .

Entretanto em 2010, esta porcentagem declinou para 75,4%. Enquanto as “outras igrejas

65 Cinco maiores igrejas pentecostais do Brasil no Censo 2000: Assembleia de Deus (8.418.154 adeptos),
Congregagdo Cristd no Brasil (2.489.079), Igreja Universal do Reino de Deus (2.101.884), Igreja do Evangelho
Quadrangular (1.318.812) e Igreja Pentecostal Deus € Amor (774.827).
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pentecostais”, denominagdo da qual faz parte a Igreja Semear, cresceram de 10,4% para 20,8%,

passando a concentrar um quinto dos pentecostais®.

4.1. Breve historia da Igreja CEIFA

Em 1983, o entdo pastor da Assembleia de Deus Eliel de Carvalho funda na cidade de
Itaperuna, RJ o Centro Evangélico de Integragio da Familia, a igreja CEIFA. E entio
consagrado bispo Eliel. Desejava resgatar os valores morais e cristdos que, de acordo com o
mesmo, estavam se perdendo e ndo mais influenciavam a sociedade. A CEIFA seria assim
uma igreja que atuaria diretamente com familias e com os jovens, a fim de retomar os ‘“valores
perdidos” e “influenciar novamente a sociedade”. A igreja CEIFA conseguiu certa expansao
indo para Nova Friburgo no micio da década de 90, e também para outros estados, como Parana
e Minas Gerais.

No comego dos anos 2000, foi enviado para estruturar a igreja CEIFA em Campos dos
Goytacazes o entdo pastor Luciano Vicente.

Al a igreja em Campos estava passando por alguns problemas com o pastor.

O Bispo me mandou para que eu pudesse resolver os problemas da igreja. Eu

passei a ser o curinga do Bispo, pois onde tinha problema ele me mandava.

Al, eu vim para cé e foi uma experiéncia muito positiva eu ter vindo para ca.

Porque existe aquela rixa com o itaperunense e o campista. Campos nunca foi

a cidade cobigcada pelo itaperunense ¢ a igreja também nao era. Eu estava

pastoreando a igreja 14 com 600 membros e a igreja aqui tinha 28 membros®’.

No terceiro ano de pastorado em Campos dos Goytacazes, apos uma conversa com 0

pastor da CEIFA em Teresopolis, Luciano descobre o “Encontro com Deus”, que havia mudado
a vida deste pastor e da sua comunidade. Assim, Luciano, juntamente com sua esposa ¢ dois
casais de amigos se dirigitam a Contagem em Minas Gerais para a realizacdo do “Encontro”. A
partir de entdo, Luciano Vicente conhece a “visdo celular” que mudaria a histéria da igreja
CEIFA em Campos dos Goytacazes e caracterizaria o restante do ministério de Luciano e sua

nova igreja na cidade.

4.1.1. Movimento celular — breve historia da visiao G12
As reunides em cultos domésticos e encontros em pequenos grupos para estudo biblico
e troca de experiéncias ndo € algo especifico do pentecostalismo. De fato, os primeiros relatos

biblicos a respeito das comunidades cristds do primeiro século afirmam que estas se reuniam

66Censo Demografico 2010.
Disponivel em: http://www.ibge.gov.br/estadosat/temas.php?tema=censodemog2010_relig
67Entrevista dada a mim em 17/09/2015.
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nas casas dos membros a fim de compartihar a nova f& e encorajar-se mutuamente.
Posteriormente, o protestantismo pds-reforma restaurou a pratica de reunido nos lares. O
pietismo e metodismo no fim do século XVIII reuniam individuos em lares a fim de estudarem
as escrituras e evangelizarem (COSTA, 1999).

Jano século XX, houve diversas denominacdes protestantes que adotaram a pratica das
reunides em células com o objetivo de expansdo e fidelizagdo dos fi¢is. Batistas, Metodistas,
Assembleias de Deus e Presbiterianos sao exemplos de denominagdes que adotaram o modelo
celular em suas igrejas (CASTELLANOS, 2000). Na Coréia do Sul, por exemplo, a Igreja
Central do Evangelho Pleno liderada pelo pastor David Paul Yonggi Cho, maugurada em 1958,
desenvolveu um modelo celular denominado G-5 que foi bem-sucedido a tal ponto que a igreja
de Cho chegou a contar com 700 mil membros e com 51 mil lideres®8.

Na América Latina, destaca-se o movimento celular desenvolvido pelo pastor
colombiano César Domingues Castellanos. Em 1983, Castellanos inicia sua igreja chamada
Mission Carismatica Internacional (MCI) em Bogota, contando apenas com 8 membros
(CASTELLANOS, 1999). Apos visitar a Igreja Central do Evangelho Pleno na Coréia,
promoveu uma mudanca no modelo de G5 para G12, além de criar os “Encontros™, isto &, retiros
espirituais de 3 dias com cultos, reunides e sessdes de cura e libertacdo.

A mmplantacdo do modelo G12 na MIC fez com que a igreja de Castellanos crescesse
para mais de 100.000 membros no ano 2000 com mais de 30.000 células®®.

No Brasil, o modelo desenvolvido pelo pastor colombiano César Castellano, chegou em
1998 através de dois pastores, a ex-pastora batista Valnice Milhomens e o pastor batista René
de Arajo Terra Nova. Milhomens fundou Igreja Mundial do Senhor Jesus Cristo, com sede em
Sdo Paulo. A pastora tomou conhecimento do modelo colombiano em meados de 1998,
resolvendo adota-lo. Desde entdo, tornou-se uma forte divulgadora da Visao no G12, traduzindo
os livros de Castellanos ¢ langando outros de sua autoria, através de sua editora, a Palavra da
Fé Produgdes. A pastora tornou sua igreja uma extensao da MCI e foi escolhida uma das doze
internacionais de Castellano, na fungdo de promover a Visdo no Brasi. Em 2004, a Igreja
Mundial possuia sessenta congregacdes em todo o pais, além de filiais em Portugal,
Mogambique, Suica e Japao.

Com Terra Nova ndo foi diferente. Apds ter participado de um encontro em Bogota,

voltou ao pais decidido a implantar o modelo em sua congregacdo. No més seguinte, realizou

68“Evangélicos pelo mundo”: Veja on-line, Disponivel em:
http://veja.abril.combr/idade/exclusivo/evangelicos/em resumo.html. Acesso:06/04/2009.
69pados obtidos em: www.visaog12.combr. Acessoem: 19/05/2016
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encontros ¢ levou liderancas de sua comunidade a Bogota para passarem por uma capacitagao

junto a fonte do movimento. Também se tornou um dos doze iternacionais de Castellano,

representando a MCI e sendo uma extensao desta igreja. Mudou o nome da sua Igreja para

Ministério Internacional da Restauragdo — MIR e saiu por diversas capitais brasileiras

promovendo conferéncias e congressos, a fim de divulgar a nova estratégia, conseguindo a

adesdao de muitas comunidades batistas. Também passou a vender os livros de Castellano e a

produzir outros de sua autoria, para divulgacao da Visdo através de sua editora, a Semente de

Vida Produgdes. Em 2001, foi consagrado apostolo entre os participantes da Visao.

Esta visdo celular, o G12, foi fundamental para que a entdo igreja CEIFA se tornasse a

Igreja Semear

Eu tentei outra visdo de células, através de grupos familiares com acontece na
Coreia, ha mais de 50 anos. Tentei culto nos lares que também ndo deu certo.
Quando veio a visdo celular de Bogotd que era o G12, o encontro era o
diferencial, porque o encontro impactava a vida da gente. O grande diferencial
da visdo celular dos 12 para os demais ¢ o Encontro, e a entrada da visdo no
Brasil inteiro. [...] Ai, foi eu que trouxe essa visdo para Campos, fui o pioneiro
e a igreja explodiu’®.

4.2 Inicio da Igreja Semear

Ao miciar o movimento celular na igreja CEIFA em Campos dos Goytacazes, o apostolo

Luciano comecou ater problemas com a lideranga do bispo Eliel de Carvalho, pastor presidente

da igreja CEIFA na cidade de Itaperuna.

Quando noés entramos na visdo de células, nés entramos cem por cento,
totalmente respaldado por ele, nés tivemos esse cuidado de respeitar a
lideranga do bispo Eliel. No caminhar da visdo, ele comegou a criar
resisténcia. Ele comecou a rejeitar a visdo. E ficou uma coisa dificil da gente
conviver. Eu conversei com ele e disse: “eu tinha uma igreja com cento ¢
poucas pessoas, hoje eu tenho uma igreja com mais de mil pessoas, ¢ essas
pessoas nasceram dentro da visdo celular. Eu defendo a visdo celular, como
sendo biblico com sendo algo de Deus para nds. Eu estou ha anos pregando.
Nao posso chegar a frente da igreja e desfalar, desmentir a mim mesmo, nao
tenho condicdo ndo posso voltar atras. Fica ruim para a minha imagem e a
imagem da igreja”. Tentei conviver. Como eu percebique nao dava mais, nos
desvinculamos da Ceifa para manter a visdo celular. Na medida do possivel,
foi em paz. Mas, sempre tem aquela animosidade. Criou aquela barreira, que
hoje, gracas a Deus, foi quebrada. Ele estd ai e ¢ um paizio que eu tenho.
Entdo, saimos da Ceifa na necessidade de ver a igreja crescer. Eunao conheco
no mundo uma metodologia de crescimento de igreja tdo saudaveltao biblico,
como célula, independente do modelo’?.

7OPalavras do Apdstolo Luciano Vicente em entrevistadada a mim em 17/09/2015.

71Palavras do Apdstolo Luciano Vicente em entrevistadada a mim em 17/09/2015.
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Para manter o modelo celular, houve, em 2009, a dissociagdo daigreja CEIFA e a criacao

da igreja Semear em Campos dos Goytacazes.

4.3. Estratégias para Competicio e o Publico da Igreja Semear

A estratégia adotada pela Igreja Semear para se diferenciar e competir com as demais
organizagdes religiosas foi a ado¢do da visdo celular. A Semear foi a primeira igreja na regido
norte do Estado do Rio de Janeiro a adotar este modelo.

A visdo celular passa por um quadrilitero: ganhar, consolidar, treinar e enviar. O
objetivo inicial dacélula ¢ converter individuos, através da mensagem pregada. Posteriormente,

investe-se na criagdo do capital social, onde ha a criagcdo de lagos de ajuda, amizade e confianga.
E estudado nas células amesma palavra que eu ministrei no Domingo, a mesma. Mas,
adaptado arealidade, a forma de falar de cada grupo.Porque sdo diferentes. As outras
coisas acontecem naturalmente, por exemplo, relacionamento porque ¢ natural. Pra
mim, as nossas células... que ¢ uma visdo forte dos 12, é que as células s@o
homogéneas, homem com homem, mulher com mulher, o crescimento homogéneo ¢
muito maior! Faz sentido, chega um rapaz na célula com problemas de drogas. Ele
chega num ambiente que s6 tem homens, ele sente muito mais a vontade para abrir o
coragdo, para falar, se expor, porexemplo. Se tiver uma menina bonita 1, ele ndo vai
querer se expor. Entdo, o crescimento homogéneo ¢ muito positivo. O objetivo ¢
ganhar almas. O objetivo ¢ a pregacdo do evangelho. Mas, as outras coisas vao
acontecendo naturalmente. Relacionamento, as amizades vado consolidando... porque
0S grupos sao pequenos72...

E requerido dos membros da Igreja Semear que participem ativamente das células. Cada
membro deve levar um conhecido, amigo ou familiar nas reunides semanais. Quando as c€lulas
passam de doze participantes, a célula “multiplica”, ou seja, um dos participantes se torna lider
de uma nova célula.

A mportancia dada pela Igreja Semear a visdo celular demarca uma diferenciagdo em
relagdo as igrejas pentecostais que, tipicamente, trabalham com interesses magicos. Como
busquei demonstrar anteriormente, as organizagdes que trabalham com interesses magicos,
enfatizam as necessidades urgentes, os problemas do dia a dia, onde, através da agdo direta do
divino, isto ¢, de forma méagica, os problemas sdo solucionados. Por enfatizarem a resolugdo
magica de necessidades urgentes, estdo, geralmente, ligadas as classes populares, ndo por
exclusividade, mas por afinidade (BOURDIEU, 2003).

Por outro lado, hd organizagdes que priorizam diferentes interesses religiosos.
Enfatizam, desta forma, um outro tipo de anseio, a saber, a constru¢do de um novo entendime nto
de mundo. A ascensdo social permite a este individuo galgar novos objetivos, conquistando, por

exemplo, novos bens que antes eram impossiveis. Neste mundo, a religilo atua como

72Palavras do Apdstolo Luciano Vicente em entrevista dada a mim em 17/09/2015.
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estimuladora para o alcance dos novos objetivos. Se anteriormente, este individuo era
“derrotado” socialmente, agora ele pode ter acesso ao que antes lhe era negado. Ha assim a

construcdo de um novo mundo possivel.

A gente precisa entender que essa pessoa [novo convertido] quando chegou
para a igreja, ela gastava dinheiro com a bebida e ela ndo vai gastar mais. Ela
gastava com cigarros, ela ndo gasta mais; ela gastava com noitada, boates, cla
nao vai gastar mais. Agora ela ¢ familia, tem o lado social da coisa, o lado
material financeiro direto. Eu tenho esse cuidado, eu ensino a minha igreja e
omeu povo aadministrar [...] Euensino administrac@o na igreja, a nossa igreja
ndo € uma igreja rica. Com essa crise, caiu quase cemmil reais a nossa receita.
Nos nao temos uma receita absurda igual algumas igrejas. Como a nossa igreja
conseguiu fazer tanto a mais que muitas igrejas? E o que eu ensino para o meu
povo. A gente administra tudo com meta e alvos especificos. [...] Eu ensino
para minha igreja: voc€ quer comprar um carro? Voc€ quer ir a Israel? [...] Eu
sempre motivo, as empregadas domésticas daqui... Fica um ano sem comprar
um ténis, sem comprar uma calca. Vocé€ tem trés calgas, pra que vocé vai
comprar quatro? Entdo, eu tento trabalhar a cabeca das pessoas por causa deste
consumismo. [...] Eu vou para o ptlpito, ensino ao meu povo a mesma coisa.
Esta dando certo. E motivo muito. Deus, quando fez o homem, Deus disse ao
homem: “crescei, multiplicai, enchei a terra e dominai”’. Deus plantou isso no
coragdo do homem. O problema da ambicdo € a falta de escrupulo dela: o
desejo de ter coisas, vocé€ tem um carro mil e desejo ter um 1.6. Eu creio que
Deus plantou o desejo no homem de crescer de querer mais, isso é saudavel,
0 homem quando ndo tem mais sonhos ele pode morrer. O que o mantém vivo
s30 os sonhos. Sejam eles quais forem, o homem precisa de sonhos para viver.
Entdo, planto isso no coragao dos irmaos na igreja: sonhe! Vocé temum Deus
nos céus que ¢ capazde te dar. Seja grato pelo que vocé tem, mas sonhe que
Deus pode fazer mais! Aquela menina que entrou aqui antes de vocé, €
arquiteta, de uma familia simples. O pai ¢ marceneiro, pagou a faculdade e
vocé a v€ formada. A igreja tem esse papel.. eu motivo muito: Faz uma
faculdade, faz um curso, cai pra dentro, faz um inglés. Eu motivo! Eu acho
que aigreja precisa estar em todos os lugares. Como é que eu vou ter um
médico, uma professora universitaria? Como € que eu posso ter 14 um cristao
influenciando contra o evolucionismo? Contra a doutrina que a gente ndo
concorda, se a gente ndo tiver pessoa la? Entdo, eu motivo muito’>.

Tal mteresse pode ser exemplificado pelo motto que marca tais igrejas. O “Pare de
Sofrer” caracteristico das igrejas que enfatizam interesses magicos ¢ substituido pelo “Deus
tem um plano para a sua vida”, ou seja, a religidlo ndo se resume a resolucdo de questdes
urgentes, mas atua na construcdo de um futuro melhor do que o presente. FEsses diferentes
slogans exemplificam como as igrejas adaptam suas mensagens e demandas a diferentes
interesses, de diferentes classes sociais. E mais importante para um individuo da ‘“ralé

estrutural” parar de sofrer, ou seja, ter seus problemas urgentes solucionados, do que pensar em

um planejamento futuro. Por outro lado, um individuo “batalhador”, que consegue solucionar

73Palavras do Apdstolo Luciano Vicente em entrevista dada a mim em 04/03/2016.
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questdes urgentes com suas proprias forcas, tem maior interesse em utilizar os “recursos

sobrenaturais” na construcdo de um planejamento futuro de uma realidade melhor que a atual

4.4. Sobrevivéncia Economica da Igreja Semear

Diferentemente da IMPD, que investe na venda de produtos abencoados para cumprir
os propositos dos individuos com Deus, retirando desta venda a maior parte dos recursos para
manter as estratégias proselitistas, a Igreja Semear tem como principal forma de arrecadagdo a
colaboracdo com dizimos e ofertas dos membros da igreja. Sabendo da importancia dos dizimos
e ofertas para a manutencdo da organizagdo, o apostolo Luciano atrela, em suas mensagens, a
prosperidade na vida do crente a fidelidade com Deus nos dizimos e ofertas.

Em uma das entrevistas que me forneceu, quando o perguntei sobre os motivos para a

prosperidade financeira, sua resposta foi:

Primeiramente, fidelidade a Deus, vida com Deus. A biblia ensina que € fé,
ndo tento te explicar porque ndo existe explicagdo. Fé ndo se explica, ou vocé
cré ou ndo. Entdo, Deus honra quem ¢ fiel a Ele. Isso é o lado espiritual da
prosperidade, que ¢ antes do material. A biblia diz que tudo que o homem
semear, ele vai colher, vai ceifar. Quando a pessoa se torna fiel, Deus honra

de alguma forma. Deus vai abengoar. Deus vai fazer o que tem que

acontecer’4.

Em todos os cultos, o apdstolo separa um momento especifico para falar sobre os
dizimos e ofertas e chamar a atengdo dos membros a importancia da fidelidade com Deus.

Todo o dizimo ¢éusado para a manutencdo do templo e pagamento do salario do Apdstolo
Luciano, tnico pastor que recebe salario daigreja. Os trabalhos desenvolvidos pela igreja, como
o projeto “Semear para o futuro”, um acampamento com aulas de capoeira, futebol, aulas de
danca, natacdo e outras atividades feitas para criancas carentes nos fins de semana, sdo mantidos
pelas ofertas voluntarias dos membros da igreja, dadas além do dizimo.

Assim, através dos dizimos e ofertas dos membros da Igreja Semear, a organizagdo

sobrevive economicamente e atende a fungdo econdmica da organizacdo religiosa.

4.5. Estrutura Interna da Igreja Semear

A estrutura eclesidstica interna da Igreja Semear segue a estrutura hierarquica da visdo
G12. Tal estrutura estd assim disposta: o pastor presidente seleciona doze lideres que lideram
até outros doze e assim sucessivamente. Quando um lider possui mais de doze discipulos, um

destes discipulos ¢ transformado em lider (ha uma escola chamada Escola de Lideres para

74Palavras do Apdstolo Luciano Vicente em entrevista dada a mim em 04/03/2016.
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treinar novos lideres na mesma ‘visdo”) e passa a liderar outros. Este novo lider tem como
superior imediato seu antigo lider, que o orienta e que também responde a um outro lider até
chegar na figura de liderangca maxima do pastor presidente.

Por um lado, a hierarquia da visdo G12 se inicia no pastor presidente, passando por seus
doze discipulos imediatos até chegar ao lider de uma célula. Do outro lado se encontram os
individuos que formam as células de até¢ doze individuos.

Eu tenho 4 pastores, porque eu estou formando a minha equipe de 12 de novo.
Estou reformulando a minha visdo dentro da igreja. Entdo, neste processo de
reformulagdo, eu s6 chamei 4 comigo, até chegar nos 12. Espero, até o ano
que vem, eu chegue nos 12. Entao, cada pastor tem os 12 deles, cada um tem
célula, e assim vai... e s6 pode ter célula, se ele foi da célula de alguém. A
mensagem que eu prego no domingo pela manha ou no domingo a noite, eles
repetem essa mensagem na terga-feira na célula. Isso tras um crescimento
muito grande para eles, porque eles sdo obrigados a estarno culto; porque eles
sdo obrigados a prestar atencdo na mensagem. Eles sdo obrigados a anotar a
mensagem, porque anotando vocé aprende muito mais. Nisto ai, eu mantenho
uma unidade da igreja. Todo mundo ministra a mesma coisa na ter¢a-feira, so
que eles tém a liberdade, logico, de colocar o coragdo deles naquilo que eles
estdo falando, desde que eles ndo fujam do tema daquilo que foi ministrado.
Eu tenho o meu filho, um lider mais novo com 12 anos. Eu ja fui a célula dele,
as vezes euficava de ouvido naparede... ele ministrando, ele tentando explicar
a mensagem de domingo para uma crianca de 10 anos, entdo ele tinha que
trazer toda a linguagem para as criancas. Entdo, o lider tem essa liberdade,
mas tem que seguir o tema, a ideia do texto e ter uma unidade. Nao temos essa
preocupagdo de que a célula tem isso e aquela outra coisa, ndo! Toda célula
tem uma unidade’>.

O ponto maximo na carreira eclesidstica que um individuo membro de uma igreja que
segue a visdo G12 pode alcangar ¢ o “cargo” de pastor. Para se tornar pastor, o membro deve,
primeiramente, ser participante de uma célula. A partir de entdo, este se torna lider de outra
célula. Posteriormente, lider de até 12 outros lideres de célula, para entdo ser convidado pelo
apostolo para ser pastor. Enquanto pastor, este individuo se torna responsavel por um ministério
dentro da igreja (louvor, jovens, mulheres, intercessdo). Caso deseje algo além disso, precisara
abrir uma nova igreja.

Via deregra, somente o pastor presidente ¢ remunerado, sendo tal remuneragdo variavel
de acordo com a arrecadacdo da igreja. Todos os demais pastores e lideres trabalham
voluntariamente. Contudo, caso haja a necessidade, o pastor presidente pode assalariar o pastor
de sua escolha. Depende do desejo do pastor presidente. No caso da Igreja Semear, os 11
pastores auxiliares e os mais de 450 lideres de células trabalham voluntariamente, sob a

autoridade do apodstolo Luciano.

7SPalavras do Apdstolo Luciano Vicente em entrevista dada a mim em 17/09/2015.
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ApoOs analisar como a Igreja Semear desenvolve sua fungdo especializada e como atua
para o cumprimento de fungdes secundarias, analisarei um dos cultos que frequentei durante a

pesquisa:

4.6. Culto de Domingo na Igreja Semear’®

O culto de Domingo pela noite comega as 19:00h. No teldo atras do altar 1€-se: 2016, o
ano das mudangas radicais. Alguns minutos apos a hora marcada, inicia-se o culto. O ministro
de louvor sauda a igreja e tem-se inicio um momento de louvor. As duas primeiras musicas
sdo mais agitadas. Imediatamente apds estas primeiras musicas, iniciam-se outras mais lentas e
melodicas, onde o ministrante informa ser o momento de “Adoragdo”. As musicas duram cerca
de 30 minutos, e, posteriormente, o ministrante pede aos presentes que facam oragdes
silenciosas adorando a Deus.

Apos este momento, o apoéstolo Luciano sobe ao altar ¢ informa que aquele fim de
semana havia ocorrido o “Encontro com Deus”. O apostolo pede para os que haviam ido ao
encontro se colocarem de pé e cerca de 30 pessoas se levantam e as demais aplaudem. Ele diz
que s6 quem foi sabe o que ocorreu e convida os que ainda ndo fizeram o encontro que falem
com os lideres de células para se nscreverem para os proximos por ser um “divisor de adguas
na vida do crente”. O apoéstolo pede para os presentes se assentarem, mas antes disso
cumprimentarem “uma meia dizia de rmaos”.

Inicia-se entdo o momento de anfincios e recados. O apostolo fala sobre a preparagdo
para o proximo “Encontro com Deus”, e também sobre a reunido do “pds-encontro” que
ocorrerd na semana seguinte. Apostolo Luciano fala ainda sobre a “Escola de lideres” e pede
aos membros que se matriculem na escola, pois tal escola seria a forma de se aprender sobre a
doutrina e os valores da igreja, além de capacitar para tomar uma posicao de lideranga. O
apostolo convida aos rmaos que participem também do ministério de mtercessao, que funciona
24 horas por dia, 7 dias por semana e precisa de pessoas para manter a escala de oragdo. Lembra
ainda que havera o retiro: 2°encontro da familia Semear, que busca consolidar a comunhdo em
familia, uma vez que as familias sdo alvo de ataque do inimigo e esta ¢ uma oportunidade de
consolidar o bom relacionamento familiar. A auséncia ¢ um ‘prejuizo para voc€ e para sua

familia”. Apostolo Luciano fala ainda do Encontro Nacional da Visdao Celular, que ocorrera na

"6pesde a segundametade de 2015 tenho acompanhado cultos e células da Igreja Semear. O culto escolhido ndo
foi feito por nenhum motivo especial, mas justamente por ser um culto regular de domingo que demonstra bem a
estruturado culto da Igreja Semear. O culto relatado ocorreu no dia 13/03/2016.
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Arena Palmeiras em Sao Paulo. Fala, também, da viagem a Israel: “irr a Israel ¢ a maior
demonstracdo de amor que podemos dar aquela Terra. Ir neste momento de crise € uma prova
do seu amor por Israel. Faga um esfor¢o para demonstrar seu amor por Israel”. O apostolo da
ainda outros anuncios sobre bazar, venda de mensagens pregadas e cultos gravados.
Posteriormente, o apostolo Luciano fala sobre o projeto “Semear para o futuro”. Um
acampamento com aulas de capoeira, futebol, aulas de danga, natagdo e outras atividades feitas
para criangas carentes nos fins de semana.
Em seguida, o Apoéstolo Luciano informa que tem um comunicado aos empresarios da
igreja:
Esta igreja ora para vocé prosperar, esta igreja te ensina o caminho da
prosperidade. Eu sei que para muitos aqui, R$10.000,00 ndo é nem dinheiro,
vocé€ nao paga nem suas contas. Nao € considerado investimento, porque vocé
faz investimentos maiores. Entao, a gente fala em um valor desses e algumas
pessoas reclamam. Talvez seja para alguns, mas para outros, ndo. Se Deus
prospera sua vida e vocé€ ndo usa esta prosperidade para abengoar o reino, eu
queria dizer que a prosperidade de Deus pra vocé ndo valeu a pena, porque
ndo esta cumprindo com o proposito dela. Deus ndo da algo que seja exclusivo
para vocé desfrutar. Tudo que Deus me da, € para repartir e abengoar o Reino
de Deus. Sempre vai ser assim. Independente da sua realidade empresarial,
todos podem participar. Nos precisamos de coisas simples. E Deus esta dando
a oportunidade para ajudar [...] Se ndo, eu vou conseguir de impio a ajuda. Ja
pensou que coisa chata? Pessoas de fora ajudando porque vocé ndao quis?
‘Apostolo, por que a igreja ndo banca isso’? Porque eu ndo quero tirar de vocé

aoportunidade de ajudar, porque a biblia fala que mais vale dardo que receber.
Isso ¢ uma oportunidade de Deus.

Ap0s os anincios, o apostolo Luciano pede aos presentes para se colocarem de pé a fim
de ofertar e dizimar. Ele pede para todos fecharem os olhos e apresentarem suas ofertas a Deus.
Durante a oracdo, apdstolo Luciano pede para que Deus aumente a semente na mao dos que
ofertam e que aceite a oferta como algo que glorifica o nome de Deus. Que Deus possa cumprir
as promessas, trazendo as bén¢dos da saude, fartura e prosperidade. “E que o Senhor honre,
aqueles que te honram”. Os presentes levam a “semente” ao altar, enquanto um video com um
clip musical € passado no teldo atras do altar.

Apds o momento da oferta, Apostolo Luciano pede para que os presentes se assentem e
que abram a biblia no segundo livro de Reis, capitulo 4 do verso 17 ao 20. O texto fala sobre a
morte de um jovem menino, que havia nascido de uma mulher até entdo estéril, porque o profeta
Eliseu havia profetizado que esta daria a luz. Apds uma oragdo, Apostolo Luciano micia a
mensagem falando que todos os dias acontecem coisas boas e coisas ruins. Durante a
mensagem, o apostolo afirma que todos os homens estdo sujeitos a sofrerem coisas boas e coisas

ruins € que as pessoas sao mais movidas pela dor do que pelas conquistas. “Todos nds estamos
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escrevendo uma histéria e Deus caminha conosco nesta historia”. O apostolo fala que se
aprendermos sobre a relagdo de Deus com a histéria humana, conseguiremos entender as
situacdes boas e ruins com mais maturidade. Para o apdstolo Luciano, Deus prova os homens
para avaliar sua f&: “a provacdo avalia sua f€”. E a provacdo ¢ importante para o crescimento

do crente.

As crises sao oportunidades de Deus para nos promover, para desatar areas da
minha vida. O inimigo s6 mata infiel. Para os que sdo fi¢is, o inimigo ¢ um
agente de promogao. Esse ano sera o ano das mudangas radicais. Sera ano de
muita guerra, o inimigo vai aparecer na sua frente. Porque quanto maior o
inimigo, maior a promocao. Deus vai entregar essa cidade na mio dessa igreja
ainda esse ano.

Posteriormente, o apostolo Luciano convida a todos a ficarem de pé. Ele ora pelos
presentes. Pede que Deus honre o povo e ponha em destaque o fiel. Assim, ele impetra a béngao
sobre a igreja e deseja a todos “uma semana abengoada”.

E perceptivel como na Igreja Semear verbetes como “mudanga”, “oportunidade”,
“crescimento” e sindnimos sdo repetidos durante o cultos, reunides e células. A mensagem deste
tipo de organizagdo religiosa ¢ a “profecia transformadora”, isto €, a mensagem do “mundo
novo”. Neste novo mundo altera-se a capacidade destes individuos em participarem dela. Assim
como na profecia da Reforma Protestante, a “profecia transformadora” prega um mundo novo
para ser construido pela fe, aparticipacao destes individuos em um mundo ja existente
a ser conquistada pela 8.  Se os reformadores protestantes objetivavam abalar as estruturas
religiosas e sociais vigentes no século XVI, os profetas pentecostais visam “ensinar” e estimular
os fiéis a participarem de um mundo que, até entdo, ndo lhes pertencia.

A mensagem do “novo futuro possivel” nos ajuda a perceber como o pentecostalismo
se adapta a vida do “batalhador” de forma distinta da que faz com os individuos da ‘“ralé
estrutural”. Se para o ultimo, a religidlo ¢ a possibilidade da resolugdo do “agora”, o uso da
magia e do poder divino para a transformacdo urgente, a religido do batalhador atua na
construgdo de um mundo do qual, micialmente, ndo faziam parte, mas aprendem a participar
das relagdes sociais impulsionados pelas disposi¢des criadas pela profecia pentecostal e pela
socializacdo desenvolvida pelas células.

O batalhador, em sua vida religiosa no pentecostalismo, se ocupa de atualizar
uma crenca no futuro, defendendo no presente o patamar de seguranca
necessario a manutengo e ao uso pratico desta crenca. A identificacdo afetiva
com o outro € com o grupo € o mecanismo socializatorio responsavel por esta
atualizagdo de uma crenga no “campo dos possiveis”. (ARENARI e DUTRA,
2010)
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5. Segunda Igreja Batista de Campos (SIB)

Até aqui, procurei discorrer sobre algumas igrejas que nasceram dentro do movimento
pentecostal e adaptaram seus cultos, mensagens e demandas aos interesses dos individuos.
Como nasceram dentro deste movimento, seu desenvolvimento também esta diretamente ligado
ao desenvolvimento do movimento pentecostal e a seu impacto social. Entretanto, o movimento
pentecostal ndo ¢ bem-sucedido somente no que diz respeito a formacdo de igrejas, mas tem-se
observado seu impacto no movimento protestante como um todo, influenciando igrejas de
missdo presentes no Brasil antes mesmo das igrejas do pentecostalismo classico se assentarem.
Muitas destas igrejas historicas lutam para manter suas doutrinas pregadas e ensinadas durante
os cultos de domingo, conservando parte da liturgia tradicional, porém possibilitam a entrada
do “tripé pentecostal contemporaneo” durante os cultos semanais, reunides e retiros espirituais.

E tal influéncia pode ser observada na segunda maior igreja brasileira e a maior igreja
de missdo de acordo com os dados do Censo de 2010, a saber, a Igreja Evangélica Batista, que,
em 2010, possuia 3.723.853 membros, atras somente da Igreja Assembleia de Deus (12.314.410
membros) em nimero de membros’’.

A histéria da Igreja Batista retoma aos micios da reforma protestante. A
publicacio das 95 teses de Lutero abriu uma série de possibilidades para outros grupos
dissidentes ntensificarem suas pregacdes, dentre os quais destacaram-se os Anabatistas. Em
1608, um grupo de refugiados ingleses muda-se para a Holanda onde, liderados pelo pregador
John Smyth e pelo advogado Thomas Helwys abrem a primeira igreja de doutrina batista. Apos
retornar a Inglaterra, Helwys abre, em 1612, a primeira igreja batista na Inglaterra, localizada
em Spitalfields, nos arredores de Londres. Contudo, a perseguicao sofrida por parte da Igreja
Anglicana fez com que os batistas se mudassem para as colonias inglesas na América do Norte
iniciando, em 1639, a igreja Batista de Providence na colonia de Rhode Island’®. Com o
crescimento ocorrido nos Estados Unidos, os missionarios batistas norte-americanos passaram
a expandir a doutrina batista ao redor do mundo, chegando ao Brasil no fim do século XIX,
organizando em 1882 a Primeira Igreja Batista no Brasil na cidade de Americana, Sao Paulo.
J&4 no micio do século XX, no ano de 1907, surge a Convengdo Batista Brasileira (CBB) na

cidade de Salvador, BA, contando com 43 representantes de igrejas batistas espalhadas pelo

"TCenso Demografico 2010. Disponivel em:
http://www.ibge.gov.br/estadosat/temas.php?tema=censodemog2010_relig
"8 A0 analisar as seitas protestantes nos Estados Unidos, Weber (1982) percebe como a admissdo as congregagdes

batistas era considerada como uma garantia absoluta de qualidades morais, especialmente as qualidades exigidas
em questdes de coméreio. A ligagdo a congregagao batista era um importante designadorsocial de pertencimento
a classe média burguesa. E, por sua vez, o ethos das classes médias burguesas modernas foram, de acordo com
Weber, fundamentais para “o nascimento do espirito do capitalismo moderno” (1982:369).
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pais. Atualmente, a CBB conta com 7.000 igrejas e 4.000 missdes’®. Desta Convengdo faz parte
a Segunda Igreja Batista de Campos, cujo pastor presidente, pastor Eber Silva ¢é o presidente
nacional da Ordem dos Pastores Batistas do Brasil®°.

Uma das caracteristicas das Igrejas de Missdo era o investimento educacional,
exemplificado pela fundacdo de escolas, colégios e universidades nos paises do Norte, como
também nos periféricos. A Igreja Batista possui a Associacdo das Escolas Batistas (ANEB), que
conta com centenas de escolas e dezenas de seminarios espalhados pelo Brasil. A historia da
Segunda Igreja Batista de Campos se inicia atrelada a historia do Colégio Batista Fluminense
findado em 1914 na cidade de Campos dos Goytacazes®?.

A Segunda Igreja Batista de Campos nasce em 1937 dentro do Colégio Batista
Fluminense, quando um grupo de 37 individuos decide se reunir no salio nobre do Colégio a
fim de realizar eventos religiosos semanais. A partir dai inicia-se a Segunda Igreja Batista em
Campos sob a lideranca do pastor Jodo Barreto. Em 1989, assume o pastor Eber Silva
atualmente o pastor presidente da SIB de Campos. Hoje em dia, segundo relatou o Pastor Eber
Silva, a igreja conta com 3500 individuos membros, sendo que 2300 participam ativamente das
células na igreja.

Apesar de uma historia similar das demais igrejas de missdo, a Segunda Igreja Batista
de Campos ¢ um caso exemplar de como o pentecostalismo tem influenciado a mensagem e a

praticas dos individuos mesmo fora das igrejas estritamente pentecostais.

5.1. Estratégias para Competicdo e o Piblico da SIB

Sendo uma igreja com tradicao na cidade de Campos dos Goytacazes, a Segunda Igreja
Batista de Campos (SIB) ¢ a igreja com mais membros nesta cidade, o que nio significa que
ndo tenha anecessidade de competir com outras organizagdes religiosas pela adesao e fidelidade
dos individuos.

Uma vez que nao ¢ possivel negar o crescimento pentecostal e seu impacto no campo
religioso brasileiro, hd de se dialogar com esta nova realidade religiosa. Tal necessidade ¢
reconhecida pela SIB. Apesar da adogdo de praticas e crencas pentecostais, o pastor Eber
demonstra um esfor¢o de diferenciar a SIB das igrejas pentecostais e neopentecostais. Uma das

formas usadas para isso, € o pertencimento institucional as igrejas de missdo, ou seja, aquelas

9 Para  mais informagdes sobre a histéria da igreja Batista no Brasii e da CBB ver:
http://www.batistas.com/institucional/nossa-historia

80Disponivel em: http://www.opbb.org.br/#!quem-somos/v7ztc

81Disponivel em: http://ururau.com.br/cidades22507
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que remontam ao protestantismo historico de onde se originam também os batistas. Através da
ligacdo com o protestantismo histérico e as igrejas de missdo, a SIB objetiva reter credibilidade

pertencente, na visdo do pastor Eber Silva, as igrejas historicas.
As instituicoes estdo muito desgastadas e desacreditadas. Uma parte da igreja
estd muito desgastada, inclusive virou chacota, que ¢ a parte da igreja
eletronica, que ¢ a parte “mercado”. Por outro lado, a igreja histérica vai
ficando cada vezmais credibilizada, por causa da mudanga das pessoas, o que
elas passam a representar la no seu nicho comunitario ou no universo que elas
atuam, trabalham, estudam e etc®2.

Tal credibilidade se aproximaria daquela observada por Weber (1982), ao analisar o
sectarismo das organizacdes religiosas norte-americanas, onde o pertencimento a uma
organizacdo religiosa daria ao ndividuo credibilidade para realizar transa¢des e vender bens,
tendo como garantia de boa reputagdo o pertencimento a alguma organizacdo religiosa.

Entretanto, a credibilidade da igreja historica se une a teologia e praticas pentecostais,
pois as inovagdes trazidas pelo pentecostalismo as teologias e praticas religiosas precisam ser
consideradas visando a sobrevivéncia organizacional, uma vez que a nao-pentecostalizacao
acarretaria na perda de membresia. Mesmo se definindo como igreja de missdao, a SIB permite
a entrada dos elementos do pentecostalismo a fim de garantir sua concorréncia no campo
religioso. Um dos exemplos que confirmam tal assertiva, encontra-se na “pentecostaliza¢do
musical” soffida pela SIB nas ultimas décadas. Para Mariano (1999) um dos impactos do
neopentecostalismo na religido evangélica brasileira, inclusiva nas igrejas pentecostais
historicas, foi a abertura das igrejas aos diversos ritmos e instrumentos musicais. Assim, 0s
hindrios e harpas cristds perderam espago para o gospel, rock gospel, funk gospel, axé gospel,
etc. A Segunda Igreja Batista de Campos procura entoar, no inicio de todo o culto de domingo
um hino do Hindrio para o Culto Cristdo (HCC), versdo atualizada do histérico hindrio batista,
“o cantor cristdo”. No entanto, o momento de louvor € realizado com musicas contemporaneas
e “pentecostalizadas”, como buscarei demonstrar na andlise do culto a segur. Um dos pastores
da SIB, pastor Fernandinho, ¢ um dos artistas evangélicos que mais vende CDs no Brasil, de
acordo com a Associagdo Brasileira de Produtores de Disco®3. Seu segundo CD Faz Chover
(2003), vendeu mais de 350.000 copias. Seuterceiro album, Sede de Justica, alcangou disco de
platma em 2008. E, em 2012, o abum Teus Sonhos, gravado na SIB alcangou, em trés dias, o

total de 80.000 vendas, recebendo também o disco de platina® . O exemplo do pastor

82Palavras do pastorEber Silva em entrevista dada a mim em 15/10/2015.

8 Ver: http://odia.ig.com.br/noticia/rio-de-janeiro/2015-10-31/venda-de-cds-de-cantores-da-musica-gospel-
supera-idolos-da-mpb.html

84pados da Associagdo Brasileira de Produtores de Disco (ABPD)
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Fernandinho demonstra como a pentecostalizagdo da SIB tem sido bem-sucedida, aumentando
sua competitividade no mercado religioso.

Outra movacao pentecostal na SIB foi a adocao do modelo celular, ainda que de forma
diferente do modelo G12, adotado pela Igreja Semear. No caso da SIB, que mantém a ideia de
formacdo de um grupo de até doze individuos e multiplicagdo em novas células, cada célula
pertence a uma ‘“Rede”, liderada por um pastor. Cada “Rede” concentra e organiza as cé€lulas
em grupos: criangas, adolescentes, jovens, mulheres, homens e casais. Cada célula responde ao
pastor da “Rede” e através desta sdo organizados os cultos mensais (culto dos homens, das
mulheres, dos jovens, etc.), os retiros e as conferéncias mensais.

Hoje temos, no papel, uns 3500 membros. Temos mais de dois tergos da igreja
em células, cerca de 2300 pessoas. Nos estamos em 1600 casas em Campos.
[...] A célula veio, primeiramente, para trazer oportunidade de comunhao. [...]
Esté provado que quanto menor o grupo, melhor o aproveitamento. Entdo, o
estudo nas células, de doze pessoas no maximo, ¢ mais informal. Essa
informalidade facilita, ajuda, pergunta, interage... ha comunhdo, estudo,
adoracdo, crescimento dos dons, evangelismo e discipulado®.
Desta forma, para competir no campo religioso, a SIB buscou manter a ligagdo com o
protestantismo  histérico, utilizando sua credibilidade. Permitiu, contudo, a entrada do “tripé
pentecostal contemporaneo” e do “movimento celular” a fim de se manter competitiva e

dialogar com a vertente religiosa que mais impacta o campo religioso brasileiro.

5.2. Sobrevivéncia Econdomica da SIB

Para sobreviver economicamente, a SIB se mantém por meio dos dizimos e ofertas dos
seus membros.

Diferentemente da Igreja Semear que mnveste tempo consideravel para lembrar seus
membros da mportancia de dizimar e ofertar e da IMPD que ‘“vende” produtos magicos, o
momento do dizimo na SIB vai ao encontro da tradicdo protestante, que tem no dizimo uma
pratica historica. As igrejas de missao possuem, em sua liturgia, o momento, geralmente entre
o louvor e a mensagem religiosa, deretirar os dizimos e ofertas e assim cumprir o mandame nto
divino de “ndo desamparar o levita, o 6rfao, o peregrino ¢ a viiva... para que o Senhor Deus te
abencoe em toda obra que as tuas maos fizerem” (DT. 14:27-29).

Sendo uma igreja de missdo, a SIB mantém essa pratica historica. Como a arrecadagdo
mensal da SIB ¢ suficiente para garantir o pagamento do salario e beneficios (plano de saude,

moradia, gasolina) do pastor presidente, os salarios dos pastores auxiliares, a manutencdo do

85Palavras do pastorEber Silva em entrevistadada a mim em 15/10/2015
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templo e os trabalhos sociais mantidos pela igreja, ndo hd grande “pressdo” por parte dos

pastores e ministrantes para os presentes ofertarem mais que ja contribuem.

5.3. Estrutura Interna da SIB

Sendo a maior igreja evangélica na cidade de Campos dos Goytacazes, o corpo
eclesiastico é formado pelo pastor presidente, Eber Silva e por dez outros pastores que o
auxiliam. Cada pastor ¢ responsavel por um ministério, como o do Ensino, de Mulheres, de
Jovens e de Homens.

Por formarem um movimento novo, miciado no fim da década de 1970, as igrejas
neopentecostais sdo diretamente ligadas ao especialista religioso fundador. Tanto a Igreja
Universal do Remno de Deus, a Igreja Mundial do Poder de Deus, Igreja Internacional da Graga
de Deus, como as igrejas do neopentecostalismo autdbnomo, tais como a Igreja Semear,
analisada neste trabalho, todas estdo ligadas ao carisma dos seus fundadores. O carisma ainda
ndo foi institucionalizado, uma vez que o “dono” do carisma continua atuando e dominando as
organizacdes religiosas em questdo.

As igrejas do protestantismo histdrico, por sua vez, sofreram o processo de rotinizagdo
do carisma, onde o carisma, atribuido micial e exclusivamente ao especialista religioso, se
objetiva, passando a ser atribuido a propria organizagdo religiosa, perdendo sua caracteristica
subjetiva orignal: “deixa de ser revolucionario, passa a legtimar a tradicdo e o cotidiano,
normalmente estabelecidos pela propria atividade carismatica bem-sucedida” (WEBER,
1982:344). Desta forma, possuindo a autoridade religiosa conferida pela organizacdo, o
especialista religioso passa a gozar de uma autoridade carismatica mstitucional, isto €, os
membros da organizagdo o reconhecem como mensageiro divino e comandante eclesidstico,
gracas ao empréstimo da autoridade pertencente a organizagao.

Assim as igrejas de missdo, seja episcopal ou congregacional, selecionam seus lideres,
através da votacdo dos membros ou delegados, sendo a autoridade da organizagdo maior do que
a autoridade do especialista. Nas igrejas batistas, espera-se do especialista religioso convidado
a assumir a organizacdo algumas caracteristicas essenciais, tais como formagdo superior em
teologia, conhecimento doutrindrio e historico da organizagcdo. Por outro lado, para se manter
como especialista religioso da organizacdo, o pastor deve ter o “dom pastoral’, ou seja,
caracteristicas “pessoais e extraordinarias” que facam com que a f& dos individuos seja
depositada nas mensagens e na pratica pastoral. Recebendo o convite e, posteriormente, sendo
aceito pela organizagdo através da comprovacao do “dom pastoral”’, o especialista religioso tem

a estabilidade de permanecer como pastor até sua aposentadoria, que vem aos 70 anos. O
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carisma do cargo institucionalizado na organizacdo religiosa ndo anula a importincia do
carisma atribuido a pessoa do pastor.

Uma vez convidado e aceito pela organizacdo, o especialista religioso recebe a
autonomia de escolher o corpo de pastores auxiliares. Estes respondem ao pastor presidente,
responsavel pela nomeacdo e demissdao dos auxiliares. Das organizagdes religiosas aqui
analisadas, a SIB ¢ a tnica que prové carreira para os pastores auxiliares.

O requerimento educacional para se tornar pastor ¢ a formagdo teoldgica na faculdade
ou no seminario batista. Obtendo esta formagdo, os auxiliares sdo convidados pelo pastor
presidente a assumirem o cargo pastoral e a fungdo requerida (ministério de louvor, ensino,
mulheres, jovens, etc.). Estes pastores recebem salario e beneficios mensais da igreja e podem
ser convidados a assumirem outra igreja como pastores presidentes. De fato, o caminho mais
facil para se tornar pastor presidente de alguma igreja é o reconhecimento através do
cumprimento da fun¢do de pastor auxiliar de outra organizacdo religiosa.

Abaixo, apresentarei dois cultos que estive presente durante os meses que realizei a
pesquisa de campo na SIB. Diferentemente das duas igrejas apresentadas anteriormente, a SIB
ndao nasceu dentro do movimento pentecostal, mas reconhece o sucesso deste movimento e,
portanto, precisa adaptar suas demandas e mensagens a esta nova realidade religiosa.

O primeiro culto ¢ um tipico culto de Domingo, onde o pastor procura manter as
tradicdes e pregar a doutrina batista, porém ja com influéncia do pentecostalismo,
principalmente nas musicas e oragdes. O segundo ¢ o culto que ocorreu em um retiro de

mulheres da SIB no més de abril de 2016.

5.4. Culto de Domingo na SIB

O culto aqui descrito ocorreu na manhd do dia 27/03/2016. Na semana anterior,
conversei com o pastor Eber, que havia me dito que tem observado uma tendéncia nos fi¢is da
igreja, principalmente os jovens e adultos, de frequentarem os cultos matutinos. Assim, decidi
ir ao culto pela manhd, uma vez que ja havia participado algumas vezes do culto noturno.

O culto é marcado para as 10:00h, chego as 10:05h. O pastor Eber e os participantes do
Ministério de Louvor estdo reunidos em circulo no altar, orando pelo culto que estd para
comegar. Da mesma forma que ocorre durante os cultos noturnos, assim que acaba a oragdo, o
ministro de louvor se dirige a frente, convida os presentes a se colocarem de pé, a fim de
“louvarem a Deus”. A cangdo ivoca a presenca de Deus e O convida a estar presente,
oferecendo-lhe o culto. Assim que termina esta primeira cangdo, o pastor Eber toma o microfone

e faz uma orag@o e uma aclamacdo. Logo apos convida os presentes a confessarem seus pecados
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diante de Deus. Pede para que orem em siléncio, apos alguns minutos o pastor faz uma oragao
de perdao, afrmando estarem perdoados os pecados confessados. Convida a igreja para se
colocar de pé a fim de participarem do momento de louvor. O primeiro hino € um antigo cantico
do Cantor Cristdo8® que diz: “Santo, santo, santo, Deus onipotente. Es Deus tritno, excelso
Criador”.

O mistrante, entdo, dirige-se ao microfone e iicia o “momento de adoragdo”. A
primeira pergunta direcionada a igreja ¢ a seguinte: “Quantos aqui receberam uma promessa de
Deus? Quantos aqui lembram dessas promessas? Deus estd nos lembrando hoje que vai cumprir
seu proposito em nossas vidas. Porque nossos bens, nossa familia e nossa vida sao do Senhor!”
Os presentes gritam em celebragdo. Inicia-se um louvor que diz: “Parece mesmo que esse dia
nunca vai chegar, parece mesmo que suas promessas e€u ndo vou viver, possuir a terra onde ha
honra, leite e mel, com meus filhos a redor, ver suas béngdos sobre os meus. Aquele, que
comegou a boa obra em minha vida, € fiel. Sim Ele € fiel”. Apods este hino, durante os préximos
30 minutos, algumas musicas sdo cantadas. Todas citam a chegada de um milagre, a solucdo de
um problema, ou a espera que se deve ter na acdo de Deus. Durante todo o momento de louvor,
um grupo de meninas se reveza no altar dancando “espontaneamente”. Ao fim destes louvores,
o ministrante micia o momento da oferta. Lembra a igreja que todos os nossos bens pertencem
a Deus: “Nao € possivel um culto sem oferta. Por oferta, eu me refiro a nossa vida, mas também
as nossas coisas e, acima de tudo, a nd6s mesmos”.

Posteriormente, o pastor retoma a palavra e a entrega a outras pessoas que dardo os
recados do dia. A primeira fala sobre as missdes que a igreja apoia ao redor do mundo e como
os presentes devem colaborar com oracao e também financeiramente: ‘“Nao ¢ uma questdo de
convocagdo, ¢ uma questio de obediéncia”. A fala continua com um novo recado sobre os
rmaos que estdo passando dificuldades e as oportunidades de trabalho que alguns membros da
igreja estdo oferecendo e apresenta o responsavel por cadastrar os interessados: “Somos irmaos
e devemos ajudar uns aos outros. Se vocé€ procura emprego, fale com o rmdo Moacir, que te
colocaré no registro. Oraremos e encaminharemos vocé para alguma oportunidade de trabalho,
que temos com outros irmios da igreja”. Ainda nesta fase do culto, a pastora Gracinha assume
o microfone e fala sobre o retiro de mulheres que ocorreria na semana seguinte no SESC em
Grussai. Por fim, os coordenadores das células sobem ao altar e falam sobre as células. Eles

indicam as diversas células existentes, apontam os coordenadores das de adolescentes,

86Cantor Cristdo & o hinario, ou seja, livro contendo os hinos oficiais da Igreja Batista Brasileira. Tal hinario foi
publicado em 1891 e contacom 571 hinos.
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mulheres, casais, homens, jovens e noivos e pedem para aqueles que ainda ndo fazem parte de
alguma célula procurarem um dos coordenadores ao fim do culto, para receberem indicagao de
uma proxima da residéncia, para se tornarem membros.

Em uma das entrevistas com o pastor Eber, perguntei-o sobre a importincia das células

para a Segunda Igreja Batista em Campos, sua resposta foi:

Temos mais de dois tercos da igreja em células. Nos tinhamos dois cultos a
noite, quando era no templo velho. Era um transtorno, sempre havia problemas
com o horario de término do primeiro. Se atrasassem,era uma confusdo. Tinha
que esvaziar a igreja € o estacionamento para o proximo culto. Isso ndo dava
certo. No final do culto tem que se abracar, perguntar como vai a familia.
Entdo, a célula veio para trazer a oportunidade de comunhdo. Primeiro ponto.
Depois nés fomos para o templo novo. Passou a ser um culto s6, minimizou a
tensdo. Mas, vocé vem para o culto e chega em cima da hora, voc€ nio tem
tempo mais para aquele momento do lanchinho, quando éramos 100, 200, 300
pessoas. Entdo a célula veio para ser o fator comunhio®’.

Enquanto na Igreja Semear a célula era o fator central para o crescimento e fidelizagdo
dos fiéis da igreja, o pastor Eber da SIB aponta a célula como um fator de comunhdio, como um
instrumento para melhorar o conhecimento e relacionamento dos membros.

Terminando o momento de recados, o pastor Eber retoma ao altar a fim de iniciar a
mensagem. “Eu disse a Igreja que estaria pregando sobre o texto que lemos durante a semana
na campanha ‘Leitura Total da Biblia’, onde leremos a Biblia toda em um ano”. Ele pede a
igreja para abrir a biblia no livro de Juizes, capitulo 17, versos de 1 a 13. “Serei breve, porém
peco a igreja que seja forte!” O texto fala sobre o personagem Mica que produziu deuses de
ouro e prata e ao conhecer um levita, convidou-o para morar com ele e se sentu abengoado
pelo Senhor por estar recebendo um levita.

Ao iiciar a mensagem, o pastor contextualiza o texto com os dias atuais:

De acordo com sua consciéncia, cada mente é uma sentenca. Se ao invés da
familia, da cidade, da nagao estar sob uma lideranga, cada um fizer o que bem
entender, o resultado ¢é a crise. E o alicerce de toda crise ¢ a injustica. Nos
estamos enfrentando uma crise politica e econdmica. Porque ndo estamos
debaixo de uma lideranga sabia ¢ competente. Ndo me refiro somente a
prefeitos e presidentes, mas sob a lideranca divina.

Durante a mensagem, o pastor Eber fala sobre o mundo que jaz no maligno. Assim, a
funcdo da mensagem ¢ entendermos como podemos viver o “bom” dentro deste mundo “mau”.
Para isso, ele ensina a ter acesso aos “recursos sobrenaturais”, isto €, a acdo de Deus na vida

das pessoas que permite “‘curar relacionamentos, reconstruir casamentos e salvar vidas”. Pastor

87Palavras do pastorEber Silva em entrevista dada a mim em 01/11/2015



122

Eber lembra que “o inimigo de nossas almas circula ao redor buscando quem possa devorar” e
que apenas o uso dos “recursos sobrenaturais” seria capaz de nos trazer uma vida plena.

Enquanto a Igreja Semear enfatiza o “crescimento” e a “mudanca” trazida pelo
relacionamento com o divino e pela obediéncia aos seus ensinos e valores, a Segunda Igreja
Batista enfatiza a “plenitude” e “bem-estar” advindos do bom relacionamento com o divino.
Até mesmo durante as células, que seguem os estudos realizados pelo pastor Carlos Magalhdes,
pastor responsavel pelo ministério de ensino da igreja, o foco ndo estd na passagem de um tipo
de vida para outro, ou na construgcdo de um novo entendimento de mundo, mas sim na
capacidade de viver uma vida ‘“boa” no mundo “mau”.

A mensagem da SIB nos ajuda a compreender como a religido pode atuar também como
uma sustentadora da ordem e justificadora de determinada posicdo social. O objetivo nio estd
ligado a promo¢ao de um novo entendimento de mundo, mas a justificativa de que aquilo que
se tem e se faz pode estar de acordo com o desejo divino, uma vez que obedeca seus valores e
mandamentos.

O culto dominical na SIB tem tragos do protestantismo histdrico, como pode ser
observado no entoar dos hinos tradicionais do Cantor Cristdo, na liturgia iicial de oracdes de
adoracdo e confissio de pecados. Por outro lado, ha uma aceitacdo do “tripé pentecostal
contemporaneo”, adaptando este a determinadas demandas e interesses, que serdo mais bem

expostos posteriormente.

5.5. Culto de Sabado no Congresso de Mulheres

Apbs conversar com a pastora de mulheres da Segunda Igreja Batista de Campos,
pastora Gracinha, recebo autorizagdo para acompanhar o culto de Sabado a noite do Congresso
de Mulheres, que esta ocorrendo no SESC Mineiro em Grussai, distrito de Sdo Jodo da
Barra/RJ, durante o fim de semana.

Adentrando o saldo, um pouco depois das 20:00h, percebo que o mesmo estd lotado de
mulheres participantes do Congresso. Algumas me informam que aquele era o culto mais
esperado, pois uma famosa cantora e pastora, Ludmila Ferber, iria cantar e pregar.

O culto se inicia com um louvor, Sabor de Mel, que dizz “Quem te viu passar na prova
e ndo te ajudou, quando olhar vocé na béngdo vai se arrepender, vai estar bem na plateia e vocé
no palco, vai olhar e ver Jesus brilhando em vocé... Aminha prova tinha um gosto amargo, mas
minha vitoria hoje tem sabor de mel”. Neste momento uma senhora sai da cadeira e comega a
rodar até em frente ao altar. Ela comega a rodopiar e jogar uma série de balas de mel em direcao

as mulheres e continua dangando. A misica ndo para e o mnistrante comega a falar em “linguas
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estranhas”. Comeca a “profetizar” sobre a vida das mulheres, falando como Deus ia “repreender
o devorador” na vida, nas financas, e naquele momento, Ele estava indo as casas, “expulsando
os demonios” ¢ “libertando os cativos”. Este momento de intensa oracdo ¢ “declaracdes de
vitéria” continua por cerca de 30 minutos.

Quando as mulheres se acalmam, a pastora Ludmila assume o microfone e canta alguns
de seus louvores por cerca de 40 minutos. Algumas vezes, ela para e diz algumas palavras que
ela intitula de “profecia”, sobre todas as areas, desde financeira, familiar e pessoal na vida das
mulheres. Ao terminar o momento de louvor, a pastora Gracinha pede para a pastora Ludmila
cantar seu principal sucesso: “os Sonhos de Deus”. A Pastora Ludmila se recusa dizendo:
“O que Deus mandou eu entregar, eu ja entreguei”. Ela pede que as mulheres abram abiblia em
IT Samuel capitulo 21, versos 1 ao 14. O texto conta a historia de Rispa, uma mae que, tendo
seus filhos mortos e expostos ao ar livre para serem comidos pelos urubus, se colocou sobre a
pedra em que seus filhos estavam e ficou dias e noites espantando os urubus. A ponto de o Rei
Davi mudar de opinido e mandar enterrar seus filhos.

A pastora Ludmila diz que “aquele lugar ¢ lugar de tocar o coragdo de Deus” e que
naquele momento elas riam orar para “receber o favor do Rer”. Primeramente, ela chama
aquelas que buscavam cura. Um grupo de mulheres sai dos lugares. Elas vado até a frente do
altar, onde pastoras e lideres de mtercessdo vao até estas orar por cura. Diversas caem, outras
gritam, “falam em linguas”, tém demdnios expulsos, a fim de serem curadas das mais diversas
mazelas. Ao retornarem aos lugares, Ludmila faz o mesmo chamado aquelas que tem problemas
familiares. Posteriormente, sdo chamadas as com problemas impossiveis, e assim por diante.

Depois de um pouco mais de uma hora de oragdes e stplicas, a pastora Ludmila pergunta
quem recebeu o que buscava e, em unissono, as mulheres gritam: “Amém”. Ela as abengoa com
mais uma oragao € passa a palavra para a pastora Gracinha que deseja boa noite e lembra que o
café da manha seria as 08:00h.

Os retiros espirituais sdo os momentos de maior expectativa na Segunda Igreja Batista
em Campos, pois, segundo a pastora Gracinha, “sdo momentos de real agdo divina e
atendimento a pedidos”. O que foi relatado acima ndo representa uma exce¢do, mas Sim uma
regra do que ocorre durante os retiros, congressos e encontros da Igreja. Se por um lado, durante
os cultos dominicais hd uma tentativa de manter uma ordem litirgica e compromisso com a
historia e doutrina batistas, os retiros € encontros espirituais caracterizam a permissividade com
a qual o protestantismo historico tem lidado com o fendmeno pentecostal. Diferentemente do
que se ¢ experimentado nas organizagdes religiosas de énfase magica, tais como a Igreja

Mundial do Poder de Deus, onde as resolucdes magicas e a interferéncia do divino acontecem
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durante as reunides semanais, em igrejas como a Segunda Igreja Batista de Campos ha
momentos, como os retiros espirituais, onde resolucdes magicas e a interferéncia do divino sao
ndo so desejadas, mas também esperadas. Ha uma aceitagdo da pregacao discriminada do “tripé
A 2 A . . .

pentecostal contemporaneo”, com &nfase na guerra espiritual e teologia da prosperidade.

As trés organizagdes observadas e os cultos descritos nos ajudam a perceber como a
religilo se adapta e responde a diferentes interesses religiosos concomitantemente com
diferentes interesses sociais. O que reitera a crenca de que ndo ha desenvolvimento de uma

religido a parte da realidade social em que esta inserida.

6. Organizacoes Religiosas e o “Tripé Pentecostal Contemporineo”

Ap0s analisar estas trés diferentes organizagcdes religiosas, faz-se necessdrio demonstrar
como o “tripé pentecostal contemporaneo” se adapta as distintas demandas religiosas que estas
organizagdes se especializam em atender. O entendimento que cada uma tem do transcendente
e, mais importante, o que cada individuo espera da relagdo com este transcendente, estd
diretamente relacionado com os anseios € necessidades deste individuo, isto €, os interesses
sociais deste individuo sdo expressos em afinidade com seu mteresse religioso.

No capitulo anterior, analisou-se o “tripé pentecostal contemporaneo” e como esta nova
forma de entendimento religioso produzido pelo neopentecostalismo impacta o campo religioso
brasileiro. Observando o “tripé pentecostal contemporaneo” nestas diferentes organizagdes
podemos avaliar como o pentecostalismo se adapta a diferentes interesses sociais.

Nas trés organizagdes religiosas observadas ¢ relevante o impacto do
neopentecostalismo. A Igreja Mundial do Poder de Deus nasce gracas a este fendmeno. A Igreja
Semear se transforma em uma nova organizacdo por causa de seus efeitos e a Igreja Batista se
modifica litirgica e estruturalmente devido a forga neopentecostal.

Em todas as trés organizagdes, a teologia da prosperidade se faz presente com variagdes.
Em igrejas que enfatizam “interesses magicos”, tais como a Igreja Mundial do Poder de Deus,
a prosperidade ¢ focada na esfera econdmica e, especificamente, nas satisfacio de necessidades
materiais urgentes, mas abrange também esferas como a familia, sobretudo, a solugdo de
conflitos e dramas que ameacam desagregar a unidade doméstica. Os textos biblicos citados,
majoritariamente, lembram uma necessidade que foi prontamente atendida pela agdo divina.
Ser préospero esta relacionado a ser atendido pelo transcendente em suas necessidades bésicas.
E importante perceber que, apesar da importincia dada ao profeta hodierno, a atuagdo divina
estd relacionada a f&¢ individual. O mago pentecostal tem a responsabilidade de coibir as acdes

malignas, preparar o terreno para a a¢ao divina, mas cabe ao individuo a utilizacdo da f& para
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receber a graca divina. A prosperidade ndo estd ligada a auséncia de mazelas no dia-a-dia, mas
sim a capacidade em solucionar tais mazelas prontamente, seja uma dor de cabega que impede
de trabalhar, ou um vicio do filho. Como exemplo, utillizo a ‘“vitéria” relatada a mim por uma
senhora na Igreja Mundial do Poder de Deus:

Fui ao banco dijahoje e chegando 14 fui até o segundo andar pra pegar uma
senha, porque era dia de tirar o beneficio. Ai, tinha um rapazinho dando as
senhas. Quando fui pegar a minha, ele me disse que eu ia ter que descer e
pegar a senha do andar de baixo, porque ali era s6 prioridade. Ah, menino...
Eu olhei bem nos olhos dele e disse: “Ta repreendido em nome de Jesus, o
diabo ndo vai tirar minha vitoria”. Ele me olhou com um olhar de reveréncia
e entregou a senha. Ai, eu tirei o beneficio pra gloria de Deus88.

Enquanto organizagcdes religiosas como a Igreja Mundial do Poder de Deus dao a
teologia da prosperidade um enfoque no imediato, organizagcdes como a Igreja Semear, que
buscam construir um novo entendimento de mundo, vém a “prosperidade” como a promessa
divina de uma nova posi¢ao no mundo. O que estd em jogo ¢ a formagdao de um futuro melhor
do que o presente. Através das mensagens, c€lulas e encontros, a difusdo da teologia da
prosperidade gera disposicdes para o sucesso em um mundo agora pertencente aos fiéis. Em
suma, a teologia da prosperidade em organizagdes como a Semear que pregam a entrada em um
mundo que ndo os pertencia até entdo, pode ser observada sob dois aspectos principais: 1) a
correta admmistracdo e investimento dos bens que tais individuos agora possuem e 2) a
constru¢do de um capital social intra-organizacional que permite a formagdo de uma rede de
contatos, faciltando a troca de bens e servicos entre os membros da organizagdo. A
prosperidade, neste caso, também estd muito ligada a esfera econdmica, mas abrange também

esferas como a familia. Nas palavras do Apdstolo Luciano:

A prosperidade ¢ fruto de, primeiramente, fidelidade a Deus, vida com Deus.
A biblia ensina que é fé, ndo tento te explicar, porque ndo existe explicagao.
F¢é ndo se explica. Ou vocé cré ou ndo. Entdo, Deus honra quem ¢ fiel a Ele.
Isso € o lado espiritual da prosperidade, que ¢ antes do material. A biblia diz
que tudo que o homem semear, ele vai colher, vai ceifar. Quando a pessoa se
torna fiel, Deus honra de alguma forma. Deus vai abengoar. Deus vai fazer o
que tem que acontecer. Isto é o espiritual. Agora o social, a gente precisa
entender que essa pessoa quando chegou para a igreja, ela gastava dinheiro
com a bebida e ela ndo vai gastar mais; ela gastava com cigarros, ela ndo gasta
mais; ela gastava com noitada, boates, ela ndo vai gastar mais. Agora ela ¢
familia. Tem o lado social da coisa, o lado material financeiro direto. Eu tenho
esse cuidado. Eu ensino a minha igreja e o meu povo a administrar®®!

Em organizacdes tais como a Segunda Igreja Batista de Campos, ou seja, organizacdes

religiosas historicamente ligadas ao protestantismo de missdo, mas que vem recebendo a

88Palavras da senhora Maria Margarete Souza em entrevista dada a mim no dia 09/11/2015.
89Palavras do Apostolo Luciano em entrevista dadaa mim em 19/07/2015
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mfluéncia do pentecostalismo nas ultimas décadas, também ¢ perceptivel a influéncia da
teologia da prosperidade. Contudo, a énfase ndo se encontra no enriquecimento financeiro,
como nas organizagdes que focam mteresses magicos, e também ndo enfatiza a administragcao
dos bens adquiridos. As igrejas protestantes de missdo sdo reconhecidamente fundamentadas
em doutrinas histéricas e as seguem como base de f&. No caso da Igreja Batista, ha um
quadrilitero bésico: arrependimento, f&, batismo e santa ceia. A relagdo com o “mundo” foi,
historicamente, uma questdo que varias teologias, como a da Graga ou da Libertagdo se
propuseram a resolver. Como resultado, a teodiceia do sofrimento (WEBER, 2009) era parte
mtegrante das pregacdes das igrejas de missdo. A teologia da prosperidade tem ganhado espago
em meio ao protestantismo de missdo, uma vez que propde uma nova forma de relacionamento
com o mundo, isto ¢, a vitoria sobre este no agora. As teologias do protestantismo de missdo
entendem que o mundo “jaz no maligno”, contudo a a¢do de arrependimento e € do individuo
podem garantir a salvagdo e a certeza de um mundo melhor no porvir. A teologia da
prosperidade substitui a mensagem de salvagdo e iminente volta do Messias, pela mensagem
do bem-estar no mundo atual, seja este bem-estar material, imaterial ou social

O sucesso da teologia da prosperidade estd ligado ao sucesso da guerra espmitual na
mensagem pentecostal. Havendo um inimigo que ndo deseja a vitdria dos santos, a vida
préspera € marca, justamente, da vitoria que se adquire sobre este inimigo. AsSim como na
teologia da prosperidade, a guerra espiritual também ¢ adaptada de acordo com os iteresses
magicos e religiosos das diferentes organizagdes religiosas.

Em organizagdes religiosas que enfocam interesses magicos, a guerra espiritual ocorre
a todo momento e tocando todas as areas da vida do individuo. “Tudo que existe de ruim neste
mundo tem sua origem em satands e seus demonios. Sd@o eles os causadores de todos os
mfortinios que atingem o homem direta ou indiretamente” (MACEDO, 1987:103). Por isso, a
solugdo para as mazelas e problemas ¢ uma sd: derrotar o diabo. Esta ¢ a resposta para curar
doengas, conseguir empregos, adquirir bens e livrar o filho das drogas. Combate-se o diabo
através das oragdes, intercessdes dos pastores e utilizagdo dos bens santificados pelos lideres.
Abatalha espiritual ¢ algo que ocorre de forma real e presente durante as reunides. Em uma das
reunides que presenciei, pude observar um dos obreiros que estava em intercessdo dizer: “Meu
Deus, tem um anjo e um demonio lutando ali”. Neste momento, ele retrou uma flecha
imaginaria que estava em uma aljava imaginiria em suas costas € comegou a atirar as flechas
no demdnio que lutava contra o anjo. Percebe-se que a batalha espiritual ¢ tdo real e presente
no dia a dia, como a comida, aroupa e o dinheiro. A presenca do diabo ¢ algo para ser combatido

e vigiado.
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Por outro lado, em organizacdes religiosas onde o pentecostalismo atua na formagao de
um futuro, o diabo também ¢ parte integrante das mensagens e importante para o sucesso da
organizagdo. Contudo, diferentemente da batalha espiritual diaria durante os cultos, a guerra
espiritual acontece no dia-a-dia em forma de tentacio e prova da obediéncia. E importante
lembrar, que o sucesso pessoal e social pregado pela organizacdo religiosa tal qual a Semear,
mveste no ensino dos “valores biblicos”, isto ¢é, infalibilidade biblica, fidelidade no dizimo,
respeito a familia e hierarquia tradicionais.

A biblia no vai mudar por causa da modernidade. Ela traz os principios de
familia: o que € uma alianga, o que € o compromisso do homem com a mulher,
até que a morte os separe. Entdo o papel da igreja € resgatar os valores que se
perderam e conservar aquilo que ela consegue conservar. Euacho que o maior
desafio da igreja € ndo negociar os principios biblicos em relacdo a qualquer
tipo de valor social, ndo sé de familia, de amizade e de compromisso®°.

O diabo atua tentando os individuos a romper com os “valores e principios”, desviando-
se do “caminho” da felicidade e prosperidade. O diabo atua no mundo e na vida dos individuos
dificultando a obediéncia e sugerindo “atalhos” para a obtencdo de prazeres e desejos
temporariamente satisfeitos, ou seja, o diabo quer impedir que “o plano de Deus para sua vida”
se concretize.

Contudo, em organizagdes religiosas com formagdo historica, o diabo era uma figura
secundaria e atuante nas “sombras”, afinal “o mundo jaz no maligno”. A entrada da logica
pentecostal nas igrejas protestantes de missdo trouxe a guerra espiritual um novo status. O diabo
deixa de ser um ser transcendente e passa a ser atuante no dia-a-dia dos individuos. Além disso,
a vida ap6s a morte que deveria ser “conquistada” neste mundo e aproveitada plenamente no
porvir, pode ser, entdo, vivida aqui, aproveitada no agora. Combatendo o diabo que age no
mundo, pode-se viver melhor. Pode-se encontrar solugdo para as crises emocionais, familiares
e materiais. O “sofrimento” pode ser substituido pelo “bem-estar”.

Por fim, além da teologia da prosperidade e da guerra espiritual, a analise das
organizagdes religiosas mostrou que houve, também, uma flexibilizagdo dos usos e costumes,
levando em consideragdo o mteresse religioso de cada organizagao.

Para organizagdes religiosas como a Igreja Mundial do Poder de Deus, usos e costumes
sdo interamente secunddrios e sem primeira importdncia. Durante as reunides, nao se

disponibiliza tempo para comentar usos e costumes, uma vez que todo o tempo ¢ investido na

pregacao da teologia da prosperidade e na guerra espiritual. Nos cultos, faz-se mengao a vicios,

9Opalavras do Apostolo Luciano em entrevista dadaa mim no dia 06/05/2016.
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por exemplo, mas ndo had proibicdo expressa ou atitudes pelas quais os cristdos devem ser
conhecidos. A marca ¢ a prosperidade, a atencdo aos pedidos e a satisfacdo das necessidades.

J& em organizagdes como a Semear, ha a busca pela criacdo de novos usos e costumes,
que estejam mais bem relacionados a vida no mundo moderno. Os costumes estdo relacionados
a proibicdes quanto a sensualidade, bebidas, cigarro, muisicas e filmes, ou seja, questdes
relacionadas ao entretenimento, mas quando relacionado a compra de bens materiais ou viajar
por diversdao, por exemplo, ndo ha nada que mmpeca tal desejo. Assim, constroi-se um modo de
adquirir bens materiais, culturais e construir um novo capital social, priorizando a familia e as
relacdes intra-organizacionais.

Por fim, em organizacdes religiosas protestantes que recebem a influéncia do
pentecostalismo, os usos e costumes sdo alterados para estarem de acordo com os novos
interesses religiosos apresentados. A Segunda Igreja Batista de Campos, por exemplo, condena
a “vaidade”.

Os cristdaos estdo livres para se adornarem, mas observando o principio da
modéstia. Devem saber que sdo diferentes, que devem ser santos. Se o que
usam os transforma em motivo de escandalo ou de descrédito para com sua
vida espiritual, estdo em erro. Glorificar a Deus com seu corpo. Este ¢ o
critério basico para o comportamento cristio®l.

Por outro lado, aceitam que os membros consumem bebida alcodlica, frequentem shows
de cantores ndo-cristdos, assistam filmes com classificagdo para maiores de 16 anos, joguem
jogos de guerra nos videogames. A tnica coisa exigida pela igreja € o “bom-senso”.

Analisando as historias e as reunides religiosas acima, podemos observar como o “tripé
pentecostal contemporaneo” de diferentes

se adapta as necessidades grupos  sociais,

representados em diferentes organizagdes religiosas, da-se o seguinte quadro:

Quadro 1 — tripé pente costal contemporaneo e organizacées religiosas

Tripé Pentecostal Contemporaneo

Organizagdes Religiosas

Teologia da Prosperidade

Guerra Espiritual

Ig. Mundial do P. de Deus

Semear

2% Igreja Batista

Resolugdo  de questdes
urgentes

Construcdo de uma vida
melhor no presente € no

futuro proximo
Busca do ‘“bem-estar”
social

Presente em todas as areas
da vida do mdividuo
Presente nas tentagdes para
desviar dos valores

Presente no “mundo mau”

Fonte: Entrevistas com lideres religiosos

91Palavras do pastorEber Silva em entrevista dada a mim em 01/11//2015
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O quadro acima nos ajuda a perceber que o pentecostalismo traz uma nova logica de
relacionamento com a sociedade e tal l6gica ¢ adaptada de acordos com os diferentes interesses
religiosos relacionados com distintos interesses sociais.

Desta forma, ¢ possivel perceber que as mensagens religiosas e as doutrinas pregadas
pelos especialistas e propagadas nas organizagdes religiosas 1) ndo estdo isentas dos interesses
sociais dos individuos que as compdem 2) ndo podem ignorar a existéncia de uma sociedade
secularizada que dita regras de participagdo que precisam ser obedecidas e 3) precisam se
diferenciar das demais a fim de alcangar sucesso no campo religioso, customizando suas

praticas e servicos a publicos especificos.

7. Organizacoes Religiosas e Classe Social

Ap0s analisar a relagdo entre organizagdo religiosa e modernidade, levando em conta o
modo como estas organizagdes enfrentam seus desafios e constroem suas estratégias em um
mundo secularizado, intento demonstrar as afinidades entre o neopentecostalismo e diferentes
classes sociais, a fim de observar como interesses religiosos e interesses sociais afetam a
formacdo e manutencdo das organizagdes religiosas no mundo secularizado.

Observando a forma pela qual a Igreja Mundial do Poder de Deus interpreta e divulga a
mensagem religiosa, bem como as exigéncias comportamentais aos individuos que frequentam
esta igreja, perceber-se-aa énfase na resolucdo magica dos anseios emergenciais, isto €, a busca
pelo auxilio divino na satisfagdo de mteresses urgentes. Como percebe Bourdieu (2003), as
organizagdes religiosas que enfatizam interesses magicos tendem a se aproximar das classes
populares mais baixas, dada a urgéncia das necessidades destas classes. Na propria Biblia,
nenhum endemoninhado liberto por Jesus era das classes dominantes. Desta forma, utilizando
a conceituacao de classes desenvolvida por Jessé Souza e utilizada neste trabalho, observa-se
que a IMPD detém maior afinidade com a “ralé estrutural”.

Como a ‘“ralé” ¢ a fragdo da classe popular mais excluida e privada socialmente dos
meios para satisfagdo dos interesses sociais, a religilo atua como instrumento para a satisfagcdo
destes interesses, através, principalmente, daintervencdo direta do divino. Por exemplo, o motto
da IMPD, a Mdo de Deus estad Aqui, ¢ uma afirmacao da possibilidade da utilizagdo dos meios
magicos para resolver problemas que assolam diariamente os mndividuos, sejam estes
financeiros, de saude, familiares ou juridicos. A escolha da IMPD pela énfase na cura divina ¢
a tentativa de solucionar um problema que assola a todos os individuos, por exemplo, os
problemas de satde, mas que as classes populares tém menor alcance aos meios de resolugdo

destes problemas, seja pela falta de capital econdmico para acessar as vias privadas, seja pela
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meficiéncia do servico publico. Assim, o divino se torna o meio mais acessivel de conseguir a
cura imediata. Ao enfatizar a cura divina € esperado que aqueles que mais necessitem desta cura
facam parte das reunides religiosas. Desta forma, prometendo solugdes magicas para anseios
urgentes, igrejas como a IMPD reforcam sua afinidade com a “ralé estrutural”.

Por outro lado, igrejas como a Semear se aproximam de outra fragdo das classes
populares, a saber, os “batalhadores”. Mais uma vez ¢ importante frisar que tal aproximacao
ocorre de forma contingente ¢ ndo determinista. Primeramente, igrejas como a Semear
enfatizam uma mensagem religiosa e praticas sociais integradas com as demandas da sociedade
moderna, legitimando a busca por lucro, prazer e felicidade. Assim, o individuo nao sé recebe
a “autorizacdo divina” para buscar as benesses do mundo, como também recebe o estimulo para
tal. Além disso, organizagdes tais quais a Semear produzem uma verdadeira rede de apoio ao
individuo para “prosperar” socialmente. Dentro das paredes da igreja, € possivel adquirir capital
social, novos clientes e fornecedores, oportunidades para financiar viagens (como aida a Israel),
apoio emocional e psicologico, entre outros instrumentos importantes para entrar e participar

de uma sociedade competitiva e exclusivista.

Muitas igrejas pentecostais criaram redes cooperativas “intra-muros”’, a
maneira de um centro das inovagdes institucionais visando coloca-los em
condigdes de igualdade relativa competitiva, operando como ‘“estufas”
preparatdrias para adentrar um mundo que ndo os quis receber faciimente.
Orientados por uma teologia pratica e pragmatica, avaliada quase
exclusivamente por seus resultados concretos, as denominagdes evangélico
pentecostais elaboraram, de forma tactil, mecanismos institucionais para
suprir areas estratégicas em que sua populacdo de fiés eram carentes, tais
como: familia, mercado e trabalho (ARENARI, 2016).

Destes instrumentos disponiveis pelas organizagcdes religiosas, pode-se citar as células,
onde além de um acompanhamento da vida cotidiana, ha a oferta de orientagdes visando o
sucesso do individuo no dia-a-dia.

Portanto, um individuo tipico deste segmento chamado de “batalhadores”, que obteve
melhora na capacidade de consumo, mas sem ter o acesso a ampla rede de capitais e institui¢des
sociais, encontra em organizagdes religiosas como a Semear muito mais do que o estimulo para
“conquistar o mundo”. Encontra instrumentos para participar das instituicdes sociais a partir
dos mecanismos dispostos pela organizacao religiosa.

Por fim, organizacdes religiosas como a Segunda Igreja Batista em Campos possuem
maiores afinidades contingentes com os individuos pertencentes as classes médias tradicionais.

Estes estratos sociais detém maior controle sobre as instituigdes sociais, como mercado,

familia e trabalho, por isso a religilo ndo atua primordialmente como estimuladora para a

participagdo destas instituigdes ou como instrumento para a participagdo destas. Junto a estes



131

estratos sociais, a organizacdo religiosa prové ndo s6 uma mensagem de legitimacdo e
justificagdo da posicdo social que ocupam, mas também a mensagem e praticas pregadas pela
SIB “ensinam” o individuo a encontrar o bem-estar dentro das insituigdes nas quais ja estd
incluido. Por exemplo, ao falar sobre o trabalho, a SIB ndo enfoca o ensino dos meios para se
conseguir um trabalho, mas ensina a “trazer o Reino de Deus” para aquela esfera social

Desta forma, as organizagdes religiosas se aproximam de diferentes classes e estratos
sociais através da €nfase em mensagens e praticas que dialogam mais aproximadamente de
determinados interesses sociais.

A partir desta andlise, wrei discorrer, no proximo capitulo, sobre o especialista religioso
das diferentes organizagdes religiosas analisadas neste capitulo, afim de demonstrar como estes
representam interesses de diferentes classes, seja por sua mensagem, comportamento, ou até

mesmo historia de vida.



Capitulo 4 — Especialistas Religiosos e Representacoes de Classe

1. Introducio

Conforme observamos até aqui, areligido encontrou campo fértil para desenvolvimento
na sociedade brasileira, uma vez que as esperangas para a “vida boa”, baseadas as formas de
mnclusdo disponiveis pelas estruturas e instituicdes sociais existentes sdo constantemente
decepcionadas, deixando a religido grande espaco para lidar com estes problemas de inclusao e
exclusdo a partir de suas proprias perspectivas. Ganha forca, neste contexto, uma nova religiao
que, diferentemente de qualquer outra vertente religiosa, nasceu e se desenvolveu em meio a
uma sociedade capitalista e junto aos excluidos e margmnalizados sociais: 0 pentecostalismo.

No Brasil, o pentecostalismo obteve sucesso consideravel. De acordo com os dados de
2010 do IBGE, apenas 8% da populagdo brasileira se declara “sem-religido”. Por outro lado,
64,6% se declaram catolica e 22,2% evangélica. Contudo, ¢ importante perceber que nos
ultimos trinta anos, a membresia catdlica diminuiu quase um terco, enquanto o numero de
evangélicos pentecostais quadruplicou. Faz-se impressionante, ainda, que, de acordo com o
IBGE, 6 em cada 10 evangélicos brasileiros declara-se pentecostal. Esses dados nos ajudam a
perceber que, realmente, o fendmeno pentecostal encontrou hospitalidade e possiblidade de
crescimento, o que faz com que o Brasil seja, hoje, “a maior nagdo pentecostal do mundo”
(ARENARI, 2013:66).

Ainda que o pentecostalismo seja a vertente religiosa com maior sucesso entre as classes
populares, o sucesso da mensagem neopentecostal fez com que as organizacdes religiosas
majoritariamente formadas por membros da classe média também fossem afetadas pela logica
de relacionamento com o divino desenvolvida pela religido neopentecostal. Em diferentes
niveis e com significativas variagdes, igrejas compostas majoritariamente —ndo exclusivamente
— de diferentes classes sociais foram afetadas pelo neopentecostalismo, alterando ndo sé a
pregacdo do especialista e a composi¢ao do culto, mas o consumo material, cultural e social de
seus membros.

Neste capitulo, objetivo analisar como os especialistas religiosos das organizagdes
religiosas estudadas neste trabalho procedem, a fim de analisar como estes especialistas
religiosos representam diferentes exemplos de sucesso para distintas classes sociais, adaptando

sua mensagem e demanda aos interesses daquele grupo que deseja influenciar.
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Primeirramente, analisarei o perfil do especialista religioso da “ralé estrutural”, a saber,
0 “mago da ralé”, observando como, em sua trajetoria de vida, mensagem e demandas, reflete
e pretende atender os anseios desta classe excluida na modernidade periférica.

Analiso, posteriormente, o profeta batalhador, percebendo como este especialista
religioso, em sua trajetoria de vida, mensagem e demandas, reflete e pretende atender os anseios
desta classe em transformagao.

Ademais, intento desenvolver a andlise do sacerdote tradicional, o especialista religioso
da classe média tradicional, como revelador de seus anseios e demandas.

Apresento, por fim, um quadro comparativo a fim de elucidar as diferengas entre os

especialistas e suas relagdes com as classes que representam.

2. Especialista Religioso e Classe Social

Toda religido, originalmente, tem iicio na magia. A magia ¢ a forma mais simples de
relacionamento com o divino, principalmente porque parte do mysterion, conservando o muiein,
isto €, o carater escondido, ndo comunicado de uma realidade ou intencdo (BETTO, 1994).
Aqui, no muein, a religidlo individual € aceita, até mesmo necessdria, porque uma vez que O
divino ¢ compartilhado, isto €, deixando a esfera individual, esta passa por um processo de
racionalizagdo, ainda que incipiente, mas necessario para a adaptacdo da crenga aos interesses
comuns. Este primeiro ponto de “racionalizacdo fraca” corresponde ao que Weber (1972) chama
de “passagem da magia ao simbolismo”. Pormais incipiente que seja aracionalizagdo religiosa,
a partir do momento em que esta deixa a esfera individual e se torna publica, ha a necessidade
de estruturacao e adaptacdo aos interesses publicos. Esta reestruturacdo da religido, isto ¢, a
adaptacdo das demandas e interesses religiosos aos interesses € anseios sociais, tem como
consequéncia o surgimento de especialistas religiosos e, portanto, a profissionalizagdo da
religido.

Um importante método de observagdo e investigacdo da relacdo entre religido e classe
social se d4 na andlise dos especialistas religiosos, especialmente no que se refere a sua
formagdo, desenvolvimento e praticas. As necessidades de classe podem ser observadas,
também, através da andlise do especialista religioso presente nas comunidades eclesiasticas que
representam diferentes classes sociais. Ha a tendéncia de um lider de comunidade eclesiastica
concentrar sobre sua trajetoria de vida e sua mensagem as ansiedades e expectativas daquele
grupo que vé€ nele autoridade divina para liderar. A fim de atingir o grupo pretendido, o
especialista necessita adaptar sua mensagem e exigéncias a realidade e as necessidades daquele

grupo, pois se 0 grupo ndo enxergar neste especialista um enviado de Deus para falar ao povo,
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havera a busca por um outro especialista que seja visto como detentor da autoridade divina. Por
isso, uma comunidade composta majoritariamente por determinada classe social tem, em seu
lider, ndo s6 o enviado de Deus para guiar na relacdo com a realidade, mas também um

representante das necessidades que tal classe possui. Assim, Weber afirma que:

Mas, tenha a profecia um carater mais ético ou mais exemplar, a revelagao
profética significa sempre — e isso ¢ o que todas tém em comum — primeiro
para o proprio profeta e, em seguida, para seus acolitos: uma visdo homogénea
da vida, considerando-se esta conscientemente de um ponto de vista que lhe
atribui um sentido homogéneo. A vida e o mundo, os acontecimentos sociais
e os cosmicos, t&ém para o profeta determinado sentido, sistematicamente
homogéneo, e o comportamento dos homens, para lhes trazer salvagao, tem
de se orientar por ele, e sobre esta base, assumir forma coerente e plena de
significado. A estrutura desse sentido pode ser muito diversa e agregar numa
unidade motivos que parecem logicamente heterogéneos, pois o que domina
toda a concepcdo ndo ¢, em primeiro lugar, a consequéncia logica, mas
valoragdes praticas (2009:310).

A andlise do especialista religioso nos ajuda a identificar as diferencas nas classes
sociais e na relacdo destas com o mundo, pois, seguindo a afirmagdo de Weber na citacdo acima
a respeito da mensagem profética, a eficacia da lideranca religiosa depende de um sentido
homogéneo, compartilhado semelhantemente pelos seguidores e demais integrantes da
organizagdo religiosa, sobre os acontecimentos sociais, naturais e psicologicos.

A organizacdo religiosa faz-se relevante em diversos ambitos, visto que as relagdes
ocorridas dentro dela produzem efeitos decisivos para a atuagdo pratica dos membros,
influenciando diretamente as escolhas de consumo material e cultural dos individuos. Os
sermdes pastorais, as relagdes entre “rmdos”, as doutrinas e, principalmente, as ‘“células”
produzem disposicdes para determmnadas escolhas, produzem (novo) significado para sua
relagdo com o mundo e criam um grupo relacional dentro da propria organizagao.

E erroneo pensar que uma organizagdo religiosa seja formada por uma classe social
exclusiva. Contudo, o sacerdote, mago ou profeta, isto €, o especialista religioso das igrejas
adapta sua mensagem e suas praticas — como a cura divina e a expulsdo de demonios — as
necessidades produzidas pelo contexto social de sua membresia. Caso o especialista religioso
deseje que sua comunidade obtenha éxito religioso, cres¢a no numero de fi¢is, ele precisa
observar as necessidades de seu “publico alvo™ e fazer suas demandas acessiveis a estes, a fim
de que participem da vida comunitaria, depositando sua f¢ naquilo que creem estar relacionado
com seu dia-a-dia. Desta forma, cada grupo de fiéis ¢, majoritariamente — ainda que nao
exclusivamente — composto por individuos de uma mesma classe, ou pelo menos, em uma

mesma situagdo de classe. Individuos em uma mesma situa¢do de classe tendem a ter demandas

similares, possuindo, por outro lado, demandas distintas daqueles em diferentes classes sociais.
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Analisando o especialista religioso podemos perceber a relagdo entre interesse religioso
e interesse de classe, observando, por exemplo, como a “rejeicdo religiosa do mundo” foi
abandonada pelo neopentecostalismo em favor de um “racionalismo de adaptagdo ao mundo”
que recusa avaliar os objetivos de vida mundanos com base em uma ética religiosa
transcendente. Pierre Bourdieu (2003) coloca em foco o desenvolvimento do habitus do lider
religioso como um habitus religioso condicionado por um habitus de classe especifico, ou seja,
pelo habitus que caracteriza a classe social dos liderados. Bourdieu (2003), desenvolvendo as
analises de Weber, percebeu a aproximacdo entre habitus e interesse religioso e habitus e
mteresse de classe.

Tendo em vista que o interesse religioso tem por principio a necessidade de
legitimacdo das propriedades vinculadas a um tipo determinado de condi¢des
de exist€ncia e de posigdo na estrutura social, as fungdes sociais
desempenhadas pela religido em favor de um grupo ou de uma classe,
diferenciam-se necessariamente de acordo com a posicdo que este grupo ou
esta classe ocupa a) na estrutura das relagdes de classe e b) na divisao do
trabalho religioso (2003:50).

Ademais, o mesmo Bourdieu percebe como os agentes religiosos respondem as

necessidades proprias de grupos sociais determinados.

O trabalho religioso realizado pelos agentes e porta-vozes especializados,
investidos do poder, institucionalizados ou ndo, de responder através de um
tipo determinado de praticas ou de discursos a uma categoria particular de
necessidades proprias a grupos sociais determinados (2003:79).

Nesse sentido, assevera-se que os especialistas religiosos se adaptam as necessidades de
seu grupo e assumem as caracteristicas de sucesso deste mesmo grupo, adaptando a mensagem
neopentecostal as necessidades de sua classe, tornando-se representantes desta e exemplo para
esta.

Todo especialista religioso ¢, fundamentalmente, um mediador das relagdes com o
divino. Uma vez que a religido ¢ estruturada, o especialista surge a fim de reinterpretar a
mensagem religiosa e adaptar tal mensagem religiosa a demandas especificas, respondendo aos
anseios de um grupo determinado. Bourdieu (2003) cré ser a religido o produto de grupos bem
definidos, havendo uma relagdo intrinseca entre quem produz e quem consome. Assim, como
ndo existe religdo sem transcendéncia, ndo existe religido estruturada sem especialista
religioso.

A importancia do especialista religioso vai além da responsabilidade pela adaptagdo da
mensagem religiosa aos anseios de determinado grupo. Enquanto autoridade religiosa, isto &,
individuo reconhecidamente habilitado, seja pela capacidade em coagir demonios ou pela

habilitacdo institucional, o especialista religioso representa mais do que um mediador das
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relacdes com o divino. Este representa, igualmente, um exemplo de sucesso junto ao grupo que
0 representa.

Profissionalmente, os mediadores sdo individuos “entre deuses e homens”, isto é,
“homens perfeitos e perfeitamente habilitados para toda obra” (II Timéteo 3:17), que sdo
superiores aos homens comuns. Assim, o especialista religioso ¢ duplamente aprovado para o
servico: 1) aprovado (vocacionado) pelo deus para cumprir o servigo; 2) reconhecido entre os
homens como escolhido pelo deus.

Enquanto aprovado pelo deus, o especialista ¢ destacado entre os homens.
Independentemente do motivo pelo qual este ¢ destacado, uma vez que nem sempre a escolha
¢ baseada em critérios “humanos” de honra e prestigio, a selecdo divina faz deste homem “mais
honrado”. Por exemplo, o principal libertador de Israel, Moisés, havia sido criado por egipcios,
fisicamente tinha “fala pesada”, medo em confrontar o fara¢ e apresentava nsatisfacdo com o
chamado divino, porém a Tor4 afirma que ‘jamais houve outro homem semelhante a Moisés
em Israel, que conversava com Javé face aface” (Deuterondmio 34:10). Os proprios discipulos
de Jesus ndo foram chamados com base nos critérios de dominio das escrituras e capacidade
mterpretativa, fundamental para seguir a carreira de especialista religioso no primeiro século.
Jesus escolhe homens simples, mas que, por serem escolhidos pelo divino, se tornaram especiais
entre os homens. Pedro, que se tornou o principal apdstolo entre os doze escolhidos, era
pescador, provavelmente analfabeto e mais velho do que os demais discipulos. Todavia, o livro
de Atos dos Apdstolos afirma que as pessoas traziam os enfermos e os colocavam por onde
Pedro passaria, “pois, sua sombra curava’. Por conseguinte, o escolhido pelo divino para o
trabalho religioso possui legitimidade de dominagdo sobre o povo que o segue e promete
obediéncia aquele determinado deus.

Portanto, a obediéncia prestada ao escolhido do deus ¢ sine qua non para areal devogao.
O historiador Jean Louis Ska (2005) afirma que uma das possiveis formas pela qual se deu a
fuga do Egito, foi através do proselitismo, isto €, a conversao daquele “misto de gente”, em um
povo que partilhava a f€ no Deus dos antepassados. Assim, uma vez convertidos, foi possivel a
rebelido contra os deuses do Egito, ja4 que os até¢ entdo escravos ndo lhes deviam mais
obediéncia. O ponto central da autoridade do especialista, ¢ o seguinte: “o capital de autoridade
depende da for¢a material e simbdlica dos grupos que ele pode mobilizar, oferecendo-lhes bens
e servicos capazes de satisfazer seus interesses religiosos” (BOURDIEU, 2003:58).

Logo, o chamado divino passa por reconhecimento terreno. Nao contam apenas a ordem
divina e acerteza individual da vocagdo, o especialista religioso precisa de aprovagdao do grupo

que pretende atingir para ter sucesso em seu trabalho. Quanto menos racional a religido, mais
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“simples” a possibilidade de comprovacao de seu chamado. No judaismo antigo, Moisés, por
meio de milagres e pragas convenceu o povo de que era representante do desejo de libertagdo
divino. Por outro lado, quanto mais racional a religilo, mais proxima a relacdo entre
comprovagdo do chamado e demandas logicas e racionais de aprovagdo. No primeiro século,
por exemplo, o profissional religioso que desejasse ensinar nas sinagogas judias, deveria ter a
aprovagdo de dois mestres mais antigos e conhecidos do que ele, desta forma ele teria autoridade
para ensinar ao povo. No mundo contemporaneo, o reconhecimento do especialista religioso
esta diretamente ligado a sua capacidade em prover: 1) significado a existéncia e 2) solugao
para os dramas sociais.

Uma vez que se espera estas duas coisas do especialista religioso, este deve adaptar sua
mensagem a realidade daquele grupo que deseja mfluenciar. Deste modo, seu trabalho ¢
reinterpretar a mensagem religiosa e fazé-la compreensivel e experimentavel aos individuos,
respondendo, assim, as demandas de determmado grupo. Seu mteresse pode até ser
universalizar a mensagem religiosa, mas, uma vez que a sociedade ¢ formada por diferentes
grupos, como classes sociais que apresentam diferentes demandas, anseios e necessidades, o
especialista deve estruturar e organizar as crengas de tal forma que os interesses religiosos sejam
compativeis com os interesses de classe. E seu sucesso estard diretamente relacionado com a
capacidade de relacionar os sistemas simbolicos de crenga e ética religiosas aos demais sistemas
simbolicos e econdmicos do individuo. Por isso, Bourdieu (2003) afirma ser a religido um
produto de grupos bem definidos, uma relagdo entre quem produz e quem consome os bens de
salvacdo.

Além de ser um adaptador da mensagem religiosa aos interesses de determinada classe
social, ou seja, um propagador das demandas e anseios de diferentes classes sociais, o
especialista religioso também ¢ um exemplo de sucesso para aquela classe. O grupo que tal
especialista representa produz e projeta os interesses sobre tal especialista, enxergando nele a
manifestacdo corporea do sucesso da classe. Isto porque um especialista ndo ¢ um narrador das
demandas divinas, mas um mediador das relacdes com o divino, isto é, um individuo “entre
deuses e homens” que ¢ o homem perfeito para o deus e o exemplo para os demais. Para o
judaismo antigo, o principal exemplo de homem era Davi, guerreiro obediente a tudo que Deus
lhe ordenava. Assim como o povo se espelhava em Davi, Javé esperava uma nagdo de “filhos
de Davi”. Ja no judaismo pds-exilico, ao desenvolver a religido do estudo e do ensino, os
discipulos eram individuos que poderiam fazer o que o mestre fazia e agir como o mestre agia.

Semelhantemente, um pastor que prega a cura divina, espera-se que experimente tal cura na sua
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vida, ou ao ouvir a mensagem de um mestre €tico, espera-se que o primeiro a se comportar de
acordo com tal ética ¢ o proprio mestre.

Assim, o especialista religioso ¢, em primeira instdncia, responsavel por responder as
demandas de determinada classe social, através da estruturagdo da mensagem religiosa tendo
em vista os anseios de tal classe. E, em segunda, o especialista ¢ representante dos anseios desta
classe social, uma vez que se v€ nele o exemplo de sucesso de tal classe.

Analisando os especialistas religiosos, Weber trabalha na construcdo de trés “tipos
ideais” de especialista: o mago, o profeta e o sacerdote. Utilizando esta tipologia weberiana,
analisarei esses trés tipos de especialista na contemporaneidade, guiado pela tese de que cada
um deles representa os interesses e demandas sociais, destacando o tipo de relacdo da religido
com o “mundo” que estes atores incorporam, realizam e reproduzem. Primeiramente, analisar-
se-4 o especialista da ralé estrutural: o mago da ralé estrutural. Posteriormente, refletir-se-a
acerca do especialista dos “batalhadores”: o profeta pentecostal. Por fim, discorrer-se-4 sobre o

especialista da “classe média tradicional™: o sacerdote pentecostal.

2.1. O mago da ralé estrutural

O primeiro especialista a ser analisado ¢ o representante da “ralé¢ estrutural”. Souza
(2009) classifica a “ralé estrutural” como uma classe ndo s6 sem capital cultural e econdmico
legitimos, bem como sem as precondicdes sociais, morais e culturais que permitem a
apropriacdo de tais capitais.

Ha uma aproximacgdo entre os interesses religiosos das classes populares e as praticas
magicas. Bourdieu (2003:45) indica os seguintes tracos desta religiosidade magica: visam
objetivos concretos especificos, parciais e imediatos, estdo imspiradas pela intencdo de coercao
ou de manipulagdo dos poderes sobrenaturais e, por ultimo, encontram-se fechadas no
formalismo e ritualismo do tomala da ca. Sao estas as caracteristicas dos “interesses magicos”.

As condigdes de existéncia da ‘“ralé” fundamentadas na urgéncia econdmica impedem a
formagdo de um interesse religioso com foco na “producdo de futuro”, ou seja, interesses
distantes do imediatismo do presente, obstruindo a funcdo religiosa de construir disposi¢des
futuras. Weber define o mago como aqueles profissionais que buscam, através da magia, forgar
os demdnios e coagir o deus (2009:292). Como pode ser observado, o servico religioso da ralé
nao ¢ “servico ao deus, mas sim, coagdo sobre o deus; a invocagdo ndo ¢ uma oragdo, ¢ sim,
uma formula magica” (2009:293). Ademais, as formulas magicas capazes de coagir o deus a

acdo ndo podem ser “inventadas” pelo fiel Cabe ao mago pentecostal entregar ao crente os
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produtos magicamente “santificados” e as oragdes devidamente preparadas, para que o deus
seja convencido a agir em favor do fiel

O mago pentecostal possui, basicamente, duas fungdes. A primeira € conjurar oS
demonios e “expulsd-los” do corpo dos homens. Semelhantemente a logica do farisaismo no
judaismo pos-exilio, as “mazelas da vida”, tais como as doengas, alucinagdes, pesadelos, ou
seja, tudo que vai contra o conceito de boa-vida ¢ tido como fruto do pecado, vide o livro de
Jodo, capitulo nove, onde os discipulos perguntam a Jesus sobre o porqué de um homem ser
cego denascenga: “Quem pecou para que nascesse cego, ele ou seus pais?” (Jodao 92). De igual
forma, no pentecostalismo, os problemas sdo frutos do pecado do homem. O pecado legitima a
acdo demoniaca sobre a vida dos homens, causando toda sorte de sofrimento. Assim, cabe ao
mago, “homem acima dos demais homens”, “apontado” por Deus, usar a autoridade divina que
tem dado a ele por um superior reconhecidamente “poderoso em operar milagres” — como um
pastor da Igreja Mundial do Poder de Deus deve ser designado pelo Apodstolo Valdemiro
Santiago — para expulsar os causadores do sofrimento e possiilitar a agdo do deus na vida
daquele servo. Logo, a primeira funcdo do mago € expelir demdnios e repreender o mal

Além desta fungdo, o mago pentecostal deverd transmitir ao povo os “processos
magicos” ou sacrificios, e os “instrumentos magicos”, objetos ordindrios “abengoados” pelo
lider religioso que carrega sobre si a autoridade divina, que serdo capazes de coagir o deus para
trabalhar em fungdo do crente. O mago pentecostal € o responsavel por, durante os cultos, liderar
os rituais e distribuir os objetos magicos, além de recolher as ofertas.

Como a autoridade do mago pentecostal baseia-se no sucesso dos exorcismos e dos
mstrumentos magicos, pouco importa seu exemplo como cristdio ou individuo cujas agdes
devam ser copiadas. De fato, ndo ¢ do iteresse de seu publico que ele seja “irrepreensivel
diante dos homens” (II Timoteo 3:2), como ordena o apostolo Paulo a todos aqueles que
desejam seguir a carreira pastoral. Em vez disso, portanto, a capacidade de expulsar demonios

e consagrar objetos faz-se prova suficiente da aprovagdo divina diante dos homens.

2.1.1. O mago da ralé estrutural — um estudo de caso®?
No Brasil, ¢ crescente o nimero de igrejas especializadas em coagir os espiritos e ofertar
bens de salvagdo capazes de expulsar os demdnios e resolver situagdes urgentes. Entre estas
igrejas, se destaca a Igreja Mundial do Poder de Deus (IMPD), igreja iniciada pelo lider

dissidente da Igreja Universal do Reino de Deus, Valdemiro Santiago. De acordo com as

92As falas descritas a seguir foram retiradas de entrevistas dadas pelo Bispo Douglas a mim nos dias 13/04/2015;
20/04/2015 e 27/04/2015.
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estimativas do IBGE, a IMPD possui cerca de 5 mil templos em 17 paises € 315 mil membros,
e ¢ aigreja evangélica que mais cresce no pais.

A presenca desta igreja também ¢ percebida na cidade de Campos dos Goytacazes. So
nesta cidade, a IMPD conta com 22 templos, ainda que seja a mais dificil de afirmar o nimero
de membros, dada a grande rotatividade de individuos que participam das reunides. O bispo
Douglas Araujo, responsavel pelas 22 comunidades na cidade, estima que de 7000 a 8000
mndividuos frequentem as reunides regularmente. Por dia, cada igreja realiza trés reunides, uma
na parte da manhd, uma atarde e outra no comeco da noite. Cada dia da semana, h4a um enfoque
para as reunides, onde diferentes campanhas sdao realizadas, distribuindo diferentes
“instrumentos de salvagdo”, desde “flores ungidas” e “pacotinhos com sal grosso”, até
“tjolinhos da mansdo celestial” e ‘“chaves do céu”. O enfoque da reunido varia,
semelhantemente, de “vitdria financeira” e “libertagdo”, até “terapia do amor”.

O corpo de lideres religiosos ¢ composto pelo bispo regional, um pastor responsavel por
cada comunidade e obreiros (sem salario) responsaveis por prestar auxilios ao que o pastor
necessitar. O nimero de obreiros varia em relagdo ao tamanho das comunidades, que variam
entre 100 e 1.200 membros.

O bispo responsavel por coordenar os pastores dos 22 templos e também o responsavel
por pastorear a igreja no centro da cidade, chama-se Douglas Aratjo. Bispo Douglas recebe
cerca de 1200 individuos semanalmente em sua igreja, onde realiza os cultos, reunides com
obreiros e pastores e oracao pelos objetos a serem sacralizados. Como a maioria dos pastores
das igrejas especializadas na coacdo magica, Bispo Douglas ¢ exemplo de sucesso da ralé
estrutural:

Ao ser perguntado sobre seus pais, Bispo Douglas diz:

Eu sounascido ¢ criado na cidade de Campos, no Bairro da Lapa. Meu pai era
pedreiro e a minha mae doméstica; era cuidado pela minha mae, muito bem
cuidado por eles. Meu pai sempre saiu muito cedo para trabalhar e voltava
tarde da noite; a gente se via mais no fim de semana, que era quando ele ‘tava’
sempre fazendo alguma coisa na casa, arrumando os defeitos, ajeitando as
falhas. Era um homem muito trabalhador.

O que o Bispo Douglas revela com sua fala ¢ um drama das classes populares na
sociedade brasileira, ainda que ndo seja um caso de violéncia doméstica, ou completa auséncia
da figura paterna ou materna, como ¢ tipico em familias da ral¢ estrutural. Como sua familia
ndo tinha condigdes de “comprar seu tempo”, isto é, priorizar o uso de seu tempo para os
estudos, ainda que seus pais desejassem que investisse tempo nos estudos, ele precisou trabalhar

desde cedo.



141

Com 10 anos, 0 meu pai comegou a mexer na nossa casa que era de telha
francesa. Eu comecei a ter gosto de trabalhar, vendo o meu pai mexendo na
nossa casa. Ele batia a masseira e eu tentava puxar. S6 que com 10 anos, vocé
ndo tem forca para puxar, masseira era grande, tirar telhado, assentar tijolo,
fazer sozinho ndo tinha ninguém para ajudar. Eu peguei gosto. Deus me
abengoou de aprender a profissdo. Eu ja passeia ser mestre de obra com 20
anos de idade. Com 10 anos, eu ja fazia alguma coisa; com 20 anos, euja era
mestre de obras, mas com 15 anos ja era ajudante de pedreiro. Eu ia para obra,
limpar a obra. Meu pai nao queria, mas eu arrumei uma colher e régua, porque
ele queria que a gente arrumasse outra profissdo, eu € meu outro irmao, o
Robson. No6s sempre o acompanhamos. Queriamos ajudar o nosso pai, para
ajudar nas despesas 14 de casa. Meu pai sempre dizendo: - V4 estudar. Larga
isso. Isso ndo da certo. Vaiprocurar outra coisa para vocé. Mas nos queriamos
aprender a profissdo. Um dia, trabalhando ali na rodoviaria velha, nés ficamos
observando o meu pai chapar massa na parede. Ai, quando deu a hora do
almoco, ele chamou para ir almogar. Nos dissemos que ndo iamos, que ele
podia i, que {amos esperar ele ali, porque nds estavamos interessados em fazer
o que ele estava fazendo. Pegamos a colher dele e jogamos massa na parede.
Jogamos massa no chdo, nos sujamos todo. A gente ndo sabia, mas do jeito
que ele estava fazendo, nés comecamos a fazer. Quando ele chegou, a parede
estava toda de massa, mas o pedreiro sabe como chapar, a pessoa que nao sabe,
joga de qualquer maneira, massa de mais num lugar, menos no outro. Aquela
bagunca toda. Quando ele chegou, ele viu aquela farra ali, fechou a porta. -Eu
mandei vocés botarem a mio em alguma coisa ai? Vocés, em vez de almogar,
ficaram aqui aprontando. Pegou uma régua e eu era mais esperto, sai fora dele.
Ele pegou e terminou o servigo. - Ja que vocés comegaram, agora terminam.
Ainos comegamos a chorar, ndo tinha como terminar. Ele correu atras de nos
como uma régua e nos conseguimos sair dele. Ele terminou o servigo. Dali
para frente, nés nos esforcamos, continuamos tentando aprender a bater
massa. Conseguimos chapar massa na parede; conseguimos passar a régua.
Dai para frente, foi s6 conquista. Nessa brincadeira, eu aprendi a mexer em
eletricidade. Nunca fiz curso. Eu aprendi a trabalhar de pedreiro; aprendi,
tanto como terminar uma parede, como colocar um piso, uma porta; eu aprendi
carpintaria ¢ aprendi muita coisa.

O bispo Douglas sabia da necessidade de trabalho para ajudar nas despesas do lar e

mostra que “aprendeu” o trabalho no dia-a-dia, sem tremamento, nem estudo para isso. Por
conta dessa necessidade, ndo teve tempo de investir nos estudos: “Estudei s6 o primario, na escola
publica de manha, depois no CEEM onde eu terminei o meu estudo, mas ai eu ja era adulto, mais de 40
anos”.

Anfancia de Douglas nos ajuda a perceber dois pontos importantes na andlise da relagao
entre especialista religioso e classe social, a saber: 1) as fronteiras de classe sdo fluidas e dramas
tipicos de um estrato sdo vivenciados e percebidos por outros; 2) a relagdo entre especialista
religioso e classe social ndo ocorre de forma determinista, mas sim de modo contingente.

A familia do Bispo Douglas apresentava caracteristicas dos Batalhadores, como o pai
trabalhando por longas horas, ¢ a mae sendo, primariamente responsavel pela educacdo dos

filhos e manuteng¢do da casa. Bispo Douglas, assim como os individuos das classes populares,
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sonha o sonho batalhador, ou seja, o sonho da ascensdo, independéncia e melhoria de vida.
Contudo, ele sabe reconhecer aconstante ameaga da miséria e ansiedade pelo préximo emprego
do pai, uma vez que este ndo trabalhava com carteira assinada e, ao encerrar uma obra, precisava
procurar uma nova para conseguir retirar seu sustento.

O abandono dos estudos desde muito novo expressa uma realidade das classes
populares, a saber: a obrigacdo de satisfazer as necessidades imediatas, urgentes, de
sobrevivéncia faz com que o mvestimento em diferentes instituicdes sociais, tais como escola
e familia, seja colocado de lado, pois questdes de sobrevivéncia tomam maior parte do tempo e
esfor¢o do individuo. Percebe-se, pela fala do Bispo, que a relagdo com a dimensdo temporal ¢
pautada no “presente emergencial”’. Questdes que ndo estdo ligadas a satisfagio de demandas
urgentes sdo priorizadas em detrimento de questdes que exigem um planejamento futuro, tais
como o investimento nos estudos ou producdo de uma ética religiosa. E esta realidade do

“presente emergencial” atinge até mesmo sua formag¢do enquanto especialista:

Meu filho, vocé precisa entender que eu ndo tenho tempo para sair da minha
cidade e fazer um curso de teologia, que sinceramente s6 serve para dar aos
pastores a falsa impressao de conhecimento. A sabedoria vem com a pratica.
Deus tem urgéncia! O diabo ndo vai esperar eu acabar o seminario pra oprimir
o povo. O povo clama e se eu nio responder ao clamor, Deus vai cobrar o
sangue deles sobre minha cabeca.

Contudo, o Bispo Douglas se considera um homem de sucesso. Nao somente isso, mas
reconhece que a “virada” significativa para o sucesso se deu em sua conversdo. Aqui, a religido
atua como fendmeno estimulador para a mudanga. O “livramento” que recebeu de seus vicios
e dificuldades veio através da experiéncia religiosa e este “livramento” foi fundamental para
destacar a vida do bispo dos demais individuos da ralé, para se tornar um exemplo de sucesso
para a classe.

Eu andava no mundo ¢ andava com uma por¢ao de pessoas erradas, até que
um dia Deus comecou a me dar outra visdo de vida, e a visdo de vida que Deus
estava me dando, ndo era compativel com a vida que eu estava levando. Eu
comecei a pedir a Deus: - Me mostra um caminho, eu sei que eu tenho que
sair desse caminho que eu estou, tenho que mudar, mas nio sei para onde ir.
Meu pai andava com uma igreja, caminhava, um tempo. Ele parou, porque os
filhos ndo queriam ir. Eu era novo, crianga e era levado a forca. Nada na forca
da certo. Nem por forca, nem com violncia. Quando eu comecei a
amadurecer, Deus comec¢ou a me mostrar um caminho. Eu comeceiorando da
minha maneira, pedindo a Deus. Um dia de sabado, eu estava trabalhando, eu
terminei o servico a uma hora da tarde. O dono da casa chega para mim, eu
estava fazendo um telhado para ele: - Hoje é sabado, 1° de maio, feriado. Vocé
esta até agora aqui trabalhando. — E, eu tinha que terminar o servigo. Ai ele
falou assim: - Vocé ja terminou? Entao vem ca. Ele veio, me deu o dinheiro ¢
falou assim: - Vaipara casa. Vaiaproveitar o restante do seu feriado. Vai tomar
sua cerveja. Ai eu falei: - Eu parei de beber. Nao estou bebendo mais, nao.
Sabe aquela pessoa que diz uma coisa e sai e faz tudo errado? Eu vim para



143

casa e vi que estava tendo futebol. Fui para o campo, finalzinho do torneio,
que ¢ a hora pior. Para qué que eu fui. Comecei bebendo 11 horas da noite.
Eu estava bebendo com a turma ainda 14 na comunidade, 14 na favela. Ai
passou um rapaz da igreja, eu fui e chamei ele. — Rapaz, eu estou querendo ir
embora desde cedo e ndo estou conseguindo sair daqui. Ele me disse: - Vocé
vai conseguir sair daqui, sim. - Pode ficar tranquilo, eu estou indo embora,
mas vocé ndo vai ficar ai, ndo. Saiu andando, foi embora. Eu entrei de novo
no bar. Quando eu sentei no bar comecei a sentir algo diferente. Me deu
mesmo aquela vontade de ir embora. Eu sai daquele bar. Eu tinha que
atravessar a favela. A minha bicicleta tinha ficado num outro canto, num outro
bar. Eu fui para o outro bar. Quando eu peguei a bicicleta para ir embora, um
rapaz encostou do meu lado. - O que est4 havendo, ele disse. - Vem ca. Uma
pessoa que sempre eu pagava as coisas para ele e nesse dia que eu estava
decidido a ir embora, ele resolveu pagar tudo para mim. Me trouxe, me deu
dinheiro, me deu cerveja e saiu. Quando ele saiu, eu fiquei olhando para as
pessoas. Eu ndo sabia o que eu estava fazendo ali. O que era pra fazer, eu
sabia: dinheiro na mdo, cerveja na mesa. Enquanto esperava o meu amigo,
chamei a dona do bar e disse: - Quando o fulano chegar, a senhora entrega
esse dinheiro a ele. Coloca essa cervejana geladeira, ou da pra alguém, porque
eu estou indo embora. Pequei a minha bicicleta e fui para casa. Cheguei em
casa, eume ajoelhei. Eu ndo sabia orar, mas hoje eu sei. E uma conversa com
Deus. Comecei orando, orando ¢ pedindo a Deus: - Eu sei que preciso mudar
de caminho, mas eundo sei como. Se ndo tem jeito de sair dessa vida que eu
estou, entdo, eundo quero levantar daqui. A minha casa tem dois andares e eu
estava ajoelhado num local que eu colocava a minha filha para dormir na parte
da tarde. Eu deitava comela e ficava vendo televisdo com ela. Meia noite, eu
estava ajoelhado, orando. - O Senhor pode tirar a minha vida, agora, porque
eu ndo quero continuar nessa vida que eu estou. Nao quero continuar do jeito
que eu estou. Se ndo tem jeito para mim, o Senhor pode tirar a minha vida.
Deus ndo olhou se eu estava drogado ou estava bébado. O Espirito Santo
entrou na minha vida. O negocio foi tdo forte, que eu comecei a gritar, a gritar,
pedindo perddo a Deus. Eu gritava tdo alto, pedindo perddo a Deus, que os
vizinhos comegaram a vir, ver o que estava acontecendo. L.a em casa nunca
teve grito. Essa foi a tinica vez, porque Deus havia tocado em mim e ninguém
entendeu.

A mtervencdo divina foi fundamental para que Bispo Douglas pudesse se livrar dos
vicios tdo caracteristicos na vida dos individuos da ralé estrutural. Esta fronteira com a ralé
estrutural experimentada por ele s6 foi solucionada com o auxilio divino, uma vez que ndo via,
seja pela intervengdo do Estado ou de outras esferas sociais, outra possibilidade de livramento.

A conversdo do Bispo Douglas correspondeu, igualmente, ao seu chamado: “O meu
chamado pastoral. Ele comegou desde o dia em que eu aceitei a Jesus como o meu Senhor e
meu Salvador”. A ideia de sucesso para ele ¢ simples: conseguir um trabalho fixo, pagar as
contas, vencer os vicios do mundo e, posteriormente, construir familia, ou seja, o Bispo Douglas
rejeita “ser da ralé”, desejando ser um “batalhador”. Por meio do relacionamento com o divino,
ele cré ter conseguido alcangar esse sucesso. Quando perguntado sobre o futuro, o bispo

responde:
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O futuro a Deus pertence. Eu vim para ca com um tema: ‘o céu € o limite’. Eu
penso num futuro prospero para o povo de Deus. Se nos conseguirmos fazer
um bom trabalho com o povo de Deus, a igreja cresce e prospera. Na verdade,
ndo € o tempo que prospera, quem prospera ¢ a igreja, somos nds. Se nos
tivermos um povo abengoado dentro da igreja, Deus abrindo as portas,
conseguiremos alcangar os seus objetivos. A igreja vai junto. Ele consegue os
seus objetivos, também. Entdo, eu acredito num futuro bem perto e prospero,
muito grandioso para a Igreja.

Assim, o bispo Douglas cré que sua funcdo social enquanto lider religioso ¢ atuar na

libertagdo na vida dos individuos. Quando perguntado sobre sua fungdo na sociedade, responde:

Sendo direto, eu acho que estou fazendo um bom trabalho para a sociedade
hoje, porque como eu falei, estou com mais trés pessoas que estdo saindo das
drogas. Quem ganha com isso? E a sociedade! So trés pessoas que estavam
com as familias destruidas e que Deus esta restituindo. Sdo mais trés viciados
que estdo fora da rua, eu tenho varios aqui, eu sou um deles. O policial vai
parar eles. E se parar eles, ndo vdo olhar o viciado como bandido. Mas vao
olhar eles como cidaddos, como homem que merece respeito. E eles vao
comegara ter respeito através do testemunho que eles vao dar. Daipara frente,
as pessoas e o policial vao reconhecer a eles e saber que viviam dando
conselhos a eles. E eles sempre naquela vida de drogas, dando muito trabalho
aos pais. E ele comegou vindo aqui na igreja e Deus comegou a mudar a vida
dele.

O bispo da Igreja Mundial do Poder de Deus ¢ um especialista religioso que representa

a “ralé estrutural”. O bispo entende, ainda que de forma pré-reflexiva, a urgéncia das demandas

desta classe, pautadas na incapacidade de encontrar em outras instituigdes sociais, solucdo para

seus dramas e anseios. A religido se torna, pois, nstrumento para a solucdo dos problemas do

dia a dia. Em sua mensagem e agdes, o bispo Douglas demonstra estes anseios € com sua historia

e trajetoria de vida, incorpora o significado de sucesso para a classe excluida: o de adquirir,

através da coagdo dos demoOnios e das relagcdes sacrificiais com o divino, satisfacdo das

necessidades didrias para dar continuidade avida em uma sociedade que os exclui e os faz sentir

desprezados.

A Igreja tem feito um grande trabalho nesse mundo. A Igreja ajuda muito,
trabalhando o lado espiritual das pessoas, aconselhando, pregando e
mostrando aeles a verdade. [...] No6s temos pessoas aqui, que vieram por causa
de um abrago. Chegou a igreja... estava em outros lugares. Na chegada da
igreja, recebeuum abrago e nunca mais saiu da igreja. [...] As pessoas estdo
vindo para a igreja, nio é porque elas estdo curadas. E porque estido doentes.
Um irmao, quando chegou na igreja, a filha dele vivia no médico direto, toda
semana. A menina ia duas ou trés vezes ao médico e nao resolvia o problema.
Eu fui a casa dele e ele ndo estava em casa. Euaviseia esposa dek: -
o problema da sua filha ¢ espiritual. Nao vai adiantar vocés procurarem so
médico, ndo. Procurem uma igreja. Se ficar dizendo que ndo vai conseguir...
quem ajuda ¢ a igreja! Vai para a igreja, vai orar a Deus, vai buscar o Senhor.
O adversario estd enganando as pessoas, achando que em casa também ele
sente a presenca de Deus. Nao ¢ isso, ndo. Vocé até sente, mas onde fica a
salvagdo?
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A vida do Bispo Douglas e seu discurso revelam anseios de individuos das classes
populares. Ele vivenciou e estd em constante contato com a luta de individuos que buscam
deixar a “ral¢” e ascenderem socialmente. Nesta luta, a religido se torna um caminho possivel
e o especialista se torna um intermedidrio entre o individuo e a melhora de vida, pois este ndo
SO viveu e venceu, mas conhece a forma de solucionar os diversos anseios, através do acesso

ao poder divino.

2.2. O profeta “batalhador”

Os avangos sociais dastltimas décadas permitiram a ascensdo de milhdes de brasileiros,
ascensao esta que levou a formacdo de uma nova classe social, o surgimento de uma “segunda
classe média”, ao lado da classe média tradicional. (SOUZA, 2010) Alguns dados, como os do
PNUD do Sistema ONU, estimam que, entre 2003 e 2011, 40 milhdes de brasileiros deixaram
de pertencer as classes baixas e passaram a constituir a “nova classe média’®2. O representante
e coordenador do Sistema ONU no Brasil, Jorge Chediek, argumenta que a combinagdo de
programas sociais de transferéncia derenda e uma melhor inser¢do no mercado de trabalho dos
brasileiros, com o aumento do emprego formal e dos salarios sdo responsaveis pelo crescimento
da renda média per capita, o que sugere um crescimento sustentdvel da “nova classe
brasileira™*.

Classe esta, denominada por Jess¢ Souza (2010), de “Batalhadores”. Jessé rejeita o
rotulo de “nova classe média”, uma vez que, para ele, a leitura que busca aproximar os
“pbatalhadores” dos individuos de classe média ¢ “limitada e ilusoria” (2011). Para tal socidlogo,
aclasse média ¢ uma das classes dominantes em sociedades modernas como a brasileira, porque
¢ constituida pelo acesso privilegiado a um recurso escasso de extrema importincia: o capital

cultural nas suas mais diversas formas.

Seja sob a forma de capital cultural técnico, como na "tropa de choque" do
capital (advogados, engenheiros, administradores, economistas etc.), seja pelo
capital cultural literario dos professores, jornalistas, publicitarios etc., esse
tipo de conhecimento ¢ fundamental para a reproducdo e legitimacao tanto do
mercado quanto do Estado. Consequentemente, tanto a remuneracao quanto o
prestigio social atrelados a esse tipo de trabalho --e da condugdo de vida que
ele proporciona-- sdo consideraveis. A vida dos ‘'batalhadores" ¢
completamente outra. Ela é marcada pela auséncia dos privilégios de
nascimento que caracterizam as classes médias e altas. (SOUZA, 2011)

33Dados do Center for Social Policies, 2014.
%4Disponivel em: < https://www.youtube.com/watch?v=Ykg2ielzMb4 >
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Estes priviégios de nascimento vdao além do capital econdmico transferido
hereditariamente, como ¢ comum nas classes altas. Tais privilégios envolvem um importante
recurso para o sucesso na sociedade capitalista, a saber, o tempo, ou melhor, a “compra” deste.
A incorporagdo de qualquer conhecimento técnico, cientifico, filos6fico ou literdrio depende da
disponibilidade de tempo para o “tremamento do conhecimento”, promovendo disposicdes que
garantirdo maiores possibilidades de sucesso social.

Como lhes faltam [aos batalhadores] tanto o capital cultural altamente
valorizado das classes médias quanto o capital econdmico das classes altas,
eles compensam essa falta com extraordinario esfor¢o pessoal, dupla jornada
de trabalho e aceitagdo de todo tipo de superexploragdo da mao de obra. Essa
¢ uma conducdo de vida tipica das classes trabalhadoras, dai nossa hipotese
de trabalho desenvolvida no livro que nega e critica o conceito de "nova classe
média". (SOUZA, 2011)

Os ‘“batalhadores”, diferentemente dos membros da ‘ralé estrutural”, logram
desenvolver as disposicdes do mundo do trabalho moderno: disciplina, autocontrole e
comportamento e pensamento prospectivo (SOUZA, 2010:51). Desenvolvem, assim, um ethos
do trabalho, uma vez que conseguem incorporar 0s pressupostos morais € emocionais do
trabalho produtivo no mercado competitivo. Entretanto, estes trabalhadores ndo se caracterizam
pela flexibilidade e garantia de participagdo em um mercado competitivo. Ao contrario, “a regra
parece ser a utilizagdo de qualquer principio econdémico que permita a sobrevivéncia e sucesso
num mercado altamente competitivo” (SOUZA, 2010:56).

Gragas a sua capacidade de desenvolvimento das disposigoes regentes do mundo
modemo, a classe batalhadora ¢, diferentemente da “ralé”, uma classe vista como necessaria a
sociedade e pode criar uma narrativa de sucesso relativo para sua trajetdria pessoal. De fato,

uma das caracteristicas da classe batalhadora ¢ a presenca religiosa na vida destes individuos.

[...] essas religides oferecem o que a sociedade como um todo, o Estado ou
mesmo algumas das familias menos estruturadas dessa classe jamais derama
eles: confianga em si mesmos, autoestima, esperanca e a forga de vontade para

vencer as enormes adversidades da vida sem privilégios de nascimento.
(SOUZA, 2011)

A realidade da classe batalhadora leva a crer que a religido seja mais importante para
este setor social do que para as classes médias estabelecidas. A vida dos batalhadores se

caracteriza pelo esforgo permanente em atualizar a crengca em uma promessa de futuro.

Desprovidos tanto de heranca econdmica como de heranga cultural legitima
para afastar o risco do rebaixamento social e da vida sem dignidade, os
batalhadores partilham com a ral¢ estrutural a necessidade de construir a fé no
futuro sem uma estratégia segura fundada numa posicdo social estavel
ocupada no presente (ARENARI; DUTRA, 2010:277)
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Nesse sentido, o discurso religioso ¢ relacionado a forma pratica da vida que busca
mstruir ou reforcar a partir de um determinado tipo de vida religiosa. A religido ¢ acoplada as
mstituigdes sociais, tais como a familia, permitindo que a alianca com Deus seja atualizada nas
relagdes sociais didrias da vida cotidiana. Até mesmo a instituicdo religiosa ganha novo
significado. O contexto do grupo religioso produz disposi¢ao para investir no futuro, tornando
sua as expectativas da familia religiosa, cumprindo fungdes da socializacdo familiar, tais como
afeto, seguranca e estimulos para o sucesso social.

Os “batalhadores” sdo individuos em um mundo em transformagdo, membros de uma
sociedade com a ordem abalada, acompanhando o surgimento de novas demandas e novos
interesses. Assim, os interesses religiosos de uma classe em transformacdo demandam um
profissional religioso da contestacdo, o mensageiro de um mundo em transformagdo: um profeta
batalhador.

A sociologia weberiana e bourdieusiana classifica o profeta como o homem das
situagdes em crise, que alcanga sucesso nos periodos de instabilidade (BOURDIEU, 2003:73).
Os grandes messias do judaismo e o messias cristdo desenvolveram suas mensagens em tempos
de crise e instabilidade. O primeiro messias de Israel, Moisés, foi levantado para libertar o povo
da escravidao; Davi foi ungido para unificar o povo; Neemias levou o povo de volta a sua terra
e Jesus pregou um novo entendimento de reino em meio ao dominio romano. A capacidade do
profeta em mobilizar o grupo, isto €, o sucesso de sua mensagem estd diretamente relacionado
com o reconhecimento deste grupo na mensagem profética, ou seja, a mensagem revela anseios
e propoe solugdes concretas para situagdes reais.

Deste modo, a profecia ¢ uma “mensagem de contestagdo da ordem” (WEBER,
1982:90), rompendo com a rotina e dando ao mundo sentido e gerando uma visdo homogénea
avida (“estd escrito, eu, porém, vos digo”, Mateus.5:222). No caso dos batalhadores modernos,
as possibilidades de fracasso sdo maiores do que as de sucesso. Logo, a profecia religiosa
promove a esperanca ¢ disposicoes para a busca pelo sucesso negadas a eles pela falta de
privilégios sociais. Como o profeta é o especialista da classe em transformagdo, a religido atua
como revolucdo simbolica na vida dos batalhadores, modificando, de forma duradoura, a pratica
e visdo de mundo dos leigos (BOURDIEU, 2003:88). Como destaca Bourdieu (2003), a
reconfiguracdo das esperangas e expectativas sobre o futuro, como ocorre diariamente com os
“batalhadores”, ¢ um traco central das revolugcdes simbolicas lideradas por profetas.

A funcdo profética de pregar uma nova visdo de mundo e uma nova forma de se
relacionar com a sociedade € o que aproxima, para Weber, o profeta do mestre ético (1982:306).

Utilizando-se da “profecia ética” (1982:308), o profeta atua na criagdo de uma nova ética
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religiosa, influenciando a forma pela qual os individuos agem e entendem a sociedade. Esta
construcdo de significado, a construgdo da ética proposta pela religido, esta relacionada com a
promessa de salvagdo. Mesmo que a mensagem salvifica esteja direcionada a vida no porvir, a
pratica soterioldgica estd voltada, como nos demonstra Weber (2009), para uma salvagdo deste
mundo e neste mundo. A salvagcdo religiosa objetiva libertar o individuo religioso de seus
dramas sociais. A religido prega uma nocdo de boa vida, que corresponde a resolucdo de suas
questdes diarias, sejam elas sociais ou psiquicas-individuais. O futuro pds-morte ¢ a plenitude
da no¢ao de boa-vida, entretanto, esta comeca aqui, hoje.

Como a religido objetiva salvar o individuo de necessidades sociais e presentes, a
constru¢do de uma ética, isto €, normas e regras que guiam as agdes dos individuos religiosos,
objetiva adquirir a benevoléncia do divino e, consequentemente, aproxima-se da no¢do de boa-
vida. Portando, se a religido reflete as necessidades e interesses de determinado grupo, ou classe
social, a ética religiosa ¢ a regra legitimadora dos interesses daquele grupo social. Toda ética
religiosa ¢, primeiramente, intramundana, uma vez que dita normas para a vida terrena e social
e ndo futura. Dita o como agir hoje, a fim de alcangas as benesses divinas na vida presente.
Além de mntramundana, a ética religiosa ¢ conflituosa com o mundo. Esse conflito se da uma
vez que a religido se coloca como alternativa para o individuo alcangar a boa-vida, em uma
forma de enxergar o mundo a partir da religido e ndo das demais esferas sociais. Como nos
mostra Weber (2009), a propria ideia de pecado aponta como o desenvolvimento da ética
religiosa entra em conflito com determinadas praticas sociais. Uma das consequéncias do
pecado do individuo na antiguidade era o afastamento do convivio com o grupo, ou seja, a
quebra da ética religiosa faz dele indigno de conviver com os outros seguidores de tal ética. O
decélogo judaico ¢, justamente, uma série de mandamentos a respeito de uma forma especifica
de se comportar em sociedade, correspondente ao comportamento ético e agradavel a Javé.

Assim como o “mago daralé”, o profeta batalhador adapta sua mensagem e exigéncias
as demandas e anseios da classe, e, além disso, incorpora tais anseios, tornando-se, de
semelhante maneira, exemplo de sucesso para a classe.

A seguir, veremos a entrevista com um profeta batalhador que demonstra como sua
mensagem revela os anseios dos batalhadores e como sua experiéncia de vida o habilita para

ser um batalhador de sucesso.
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2.2.1. O profeta batalhador — um estudo de caso®*

O Censo de 2010 apontou o consideravel crescimento do grupo denominado como
“outras igrejas evangélicas de origem pentecostal”, frutos do pentecostalismo autonomo. Este
grupo aumentou de 1,8 milhdes para 5,2 milhdes de membros no Brasil Entre as igrejas deste
grupo, destacam-se a Igreja Apostolica Renascer em Cristo, Igreja Internacional da Graga,
Igreja Mundial do Poder de Deus, entre outras. A maioria das igrejas autonomas sdo frutos de
dissidéncias teologicas ou eclesidsticas com igrejas historicas e classicas, tais como Assembleia
de Deus, Presbiteriana e Batista. No norte do Estado do Rio de Janeiro, o antigo pastor da Igreja
CEIFA, Luciano Vicente, apds divergéncias geradas por teologias e praticas neopentecostais,
fundou a Igreja Semear na cidade de Campos dos Goytacazes. Atualmente, Luciano € o pastor
presidente daigreja, com o titulo de apostolo, onde outros 13 pastores o auxiliam na organiza¢ao
da igreja que conta com 2.100 membros, participantes ativos, células, cultos e reunides.

Antes de ser um especialista religioso, Luciano Vicente teve uma familia e formagao

tipicas de um batalhador brasileiro.

Meu pai se aposentou como gerente de posto de gasolina na CAPIL
(Cooperativa Agropecuaria de Itaperuna), apesar de ter trabalhado em varios
setores da CAPIL. E a minha mae era professora de roga, foi professora
primaria. [...] A minha vida foi de crianga de interior. Eu tive infincia de
verdade! De ir a pé€ para a escola, soltar pipa na rua, jogar bola e brincar de
pique correndo com os amigos. Eu acordava as 6h e ia a pé pra escola!
Moravamos 5 na mesma casa, eu tinha mais dois irmaos.

Quando perguntado sobre a preocupacio financeira de sua familia de origem, Luciano
percebe que a subsisténcia era o mais importante e compara as preocupacdes com as suas de
hoje:

O meu pai que era o provedor. Apesar da minha mae também trabalhar fora,
meu pai era o responsavel por deixar a dispensa cheia. Ele nunca trocou de
carro, nunca teve roupa de marca, nem comprou pra nés. O prazer dele era
sentar & mesa e comer a vontade. Mas ndo tinha a preocupacao de pagar um
inglés para um filho. Eu sempre estudei em escola publica... o foco era muito
diferente do nosso hoje. Eu acho que o foco de hoje... fora o que se tornou
uma consequéncia natural, a gente foca muito na educag¢do em todos os
sentidos, dar uma melhor educagdo para os filhos, porque o mercado hoje ¢
muito competitivo, muito desigual, ¢ muito dificil ter um espago, entdo dar
um inglés para um filho, por exemplo, ndo ¢ luxo, ¢ necessidade!

A falta de “foco no estudo” refletiu no restante de sua vida, principalmente no que diz

respeito a entrada na Universidade. No entanto, ele ndo culpa seus pais pela falta de estimulo,

que o levou a tentar uma carreira nas forcas armadas.

95As falas descritas a seguir foram retiradas de entrevistas dadas, pelo Apdstolo Luciano, a mim nos dias
10/07/2015 e 08/08/2015.
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Eu ndo fui um bom estudante. Eu conseguia passar bem com boas notas até a
oitava série. Entdo, ndo fui um bom estudante. Eu tive que aprender a estudar
mesmo quando eu fui para o semindrio, a ler muito. Eu lia pouco, o problema
do brasileiro é que temos pouco incentivo a leitura. Eu vejo com os meus
filhos a dificuldade que ja deveria ter evoluido em termos de educagao, um
melhor incentivo a leitura. A gente ndo tem habito de leitura como tem o
Inglés. Al eu tive que criar maior habito de ler no semindrio. Por isso, eu
gostava mais de matematica. Eu terminei o ginasio e fui para Marinha do
Brasil. Foi uma escolha minha na época, até pela perspectiva de estudo. Na
época, os meus pais ndo tinham condi¢do de pagar uma faculdade para mim e
ndo era uma prioridade. Entdo, eutive que arrumar um segmento que eu teria
futuro e a carreira militar para uma familia simples ¢ um importante
seguimento para a sua seguranga. Vocé tem um emprego federal. Eu tinha
alguns amigos que ja tinham ido para a Marinha, fazer o Tiro de Guerra e
depois de ficar seis meses aqui, sem a possibilidade de seguir carreira, eu fui
para a Marinha. Eu fiquei um ano e pouco, tive a oportunidade de fazer
carreira, mas ndo quis fazer a prova e voltei para Itaperuna e foi quando me
converti.

Como ¢ tipico na vida do trabalhador, destaca-se a ética do trabalho, o esfor¢o pessoal

e prolongado afim de conseguir atingir os objetivos e “compensar” pela falta de capital cultural

e financeiro familiar.

Quando eu sai da Marinha e voltei para Itaperuna, porque eu sempre aprendi
que se vocé quer as coisas, vocé tem que trabalhar para ter. Eu fui trabalhar de
vendedor numa loja de sapatos, que era de um amigo do meu pai, porque eu
nao sabia nenhuma profissdo e o meu pai me arrumou nessa loja. “Sapatos” e
fui calgar os pés das madames.

Como batalhador, o sucesso do profeta estd baseado no seu esforco, dedicag@o e trabalho

duro. A religido adiciona a esperanga, significado e incentivo a este esfor¢o, mas nao o substitui.

Na verdade, a religido atua paralelamente a ética do trabalho: “o homem faz o possivel, Deus

trabalha no impossivel”. Esta no¢ao fica evidente na vida do Apdstolo Luciano Vicente quando

perguntado sobre sua vocagao:

A principio, ndo tinha muito essa consciéncia de chamado. Eu sempre fui
muito incomodado com aquilo que eu devo e que deveria ser feito, que
ninguém faz. Entdo, eu, novo convertido, eu assumi a lideranca da mocidade
da minha igreja. Nao era uma igreja grande, mas a maioria era jovem. Eu
assumi até por meio de uma eleigdo de mocidade. Era a igreja CEIFA. Eu
assumi como vice-presidente, mas o presidente custou a agir. Foi nessa época
que eu senti uma caréncia de conhecimento para passar para a mocidade. Eu
era novo convertido, eu me senti muito desafiado. Ai, decidi ir para o
seminario me preparar melhor para ser esse lider de mocidade. Nao foi
pensando em ser pastor, mas num melhor lider para a mocidade. Chegando ao
seminario, ¢ que essa coisa vai crescendo dentro de vocé. O estudo no
semindrio me deu uma base muito boa de carater de vida com Deus, vida de
oragao. O semindrio nao era na visdo teologica, ndo era tdo rebuscado, mas
trabalhava o carater do cristdo. O dizimo do dia era dado em oragdo, que era
fracionado: tantos minutos pela manha, tarde e noite. Isso me ensinou muito,
me dando uma base de carater cristdo forte. O mais importante ndo é o
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conhecimento teologico, mas a capacidade de agir de acordo com a vontade
de Deus.

Nao sei por que... Deus deve ter uma coisa muito especial para comigo
mesmo, porque sem nenhuma experiéncia de nada, de cara me jogaram para
cuidar de uma congrega¢do no meio do mato; la sozinho... num meio de um
canavial... fui pastorear, sem bagagem nenhuma.

Apos passar por este crescimento, Luciano se tornou o pastor da CEIFA “enviado para

igrejas com problemas”, a fim de encontrar solugdes e fazer a igreja voltar a crescer. Foi,

justamente,

Goytacazes.

“uma igreja cheia de problemas” que ele veio a pastorear em Campos dos

Campos estava passando por alguns problemas com o pastor. Ai, o Bispo Eliel
me mandou para que eu pudesse resolver os problemas da igreja. Ai, eu passei
a ser o curinga do Bispo, pois onde tinha problema, ele me mandava. Ai, eu
vim para ca e foi uma experiéncia muito positiva eu ter vindo para ca. Eu
estava pastoreando a igreja 14 com 600 membros e a igreja aqui tinha 28
membros. Entdo, seria uma queda ministerial muito grande, um grande
desafio. Eu vim para ca achando que eu ia ficar no maximo 6 meses, porque
euera o pastor que vinha, resolvia, me tiravam logo e me mandavam para um
outro campo, onde havia outro problema. Eu sempre vinha com o pensamento
de dar o meu melhor porque eu havia aprendido com Deus: ndo importa o
tempo, dé o seu melhor! Pode ndo ser o melhor que exista, mas dé sempre o
seumelhor. Fazer o melhor para Deus, desde que eu me converti. Ai, a Igreja
comegou a crescer. Construimos o primeiro templo, a igreja cresceu muito.
[...] Conhecemos a visdo celular. Ai, foi eu que trouxe essa visao para Campos,
fui o pioneiro e a igreja explodiu. Chegamos a ter 2400 pessoas em células.
Hoje, nés estamos reformulando a visdo da igreja. Nos chegamos a ter perto
de 500 células. Hoje nessa reformulagdo, eu s6 vou saber no final do ano a
contagem!

A CEIFA comecgou a criar resisténcia com a ideia de células e eu tive que
separar ¢ criar a Semear. Eu sabia que a visao era de Deus e nao podia deixar
o tradicionalismo impedir o crescimento.

Quando perguntado a respeito de seu sucesso enquanto especialista religioso, bem como

das habilidades que o levaram a ser bem-sucedido, Apoéstolo Luciano os atribui a ética do

trabalho por ele desenvolvida.

Eu acho que o maior desafio da visdo se chama perseveranca, por causa dos
traumas que acontecem no meio do caminho. Ela funciona, mas vocé€ tem que
serum lider convicto dela. Vocé temque arregagaramanga e cair dentro! Vocé
ndo pode mandar alguém para o encontro, vocé tem que ir. Ndo adianta vocé
mandar um pastor da sua igreja fazer a escola de lideres, vocé é que tem que
ir. Vocé tem que fazer, vocé tem que ser o professor, treinar os seus
professores, tudo passa por vocé. Entendeu? E como a tendéncia natural do
ser humano nos primeiros obstaculos ¢ desistir... uma coisa que potencializou:
perseveranga e lideranca.

O apostolo cré que, na vida de um individuo, apresenga de Deus faz-se capaz de ensinar

uma nova forma de viver, gerando novo entendimento do mundo e das consequéncias para todas

as areas da vida.
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Seguindo a Biblia, a vida da pessoa melhora. Primeiramente, tem que ter
fidelidade a Deus, vida com Deus. A biblia ensina que ¢ fé, ndo tento te
explicar, porque ndo existe explicagdo. Fé ndo se explica, ou vocé cré ou ndo.
Entdo, Deus honra quem ¢ fiel a Ele. Isso ¢ o lado espiritual da prosperidade,
que ¢ antes do material. A biblia diz que tudo que o homem semear, ele vai
colher, vai ceifar. Quando a pessoa se torna fiel, Deus honra de alguma forma.
Deus vai abengoar. Deus vaifazer o que tem que acontecer. Isto € o espiritual.
Agora o0 social, a gente precisa entender que essa pessoa quando chegou para
a igreja, ela gastava dinheiro com a bebida e ela ndo vai gastar mais; ela
gastava com cigarros, ela ndo gasta mais; ela gastava com noitada, boates, ela
ndo vai gastar mais. Agora ela é familia. Tem o lado social da coisa, o lado
material financeiro direto. Eu tenho esse cuidado. Eu ensino a minha igreja e
o meu povo a administrar! Hoje, eu falei de manha, que é um absurdo vocé
dar um cheque sem fundo! Vocé nao pode dar um cheque de mil reais, se vocé
nao tem mil reais na conta! Eu ensino administracdo na igreja. A nossa igreja
ndo ¢ uma igreja rica. Com essacrise, caiu quase cemmil reais a nossa receita.
Nos ndo temos uma receita absurda igual algumas igrejas. Como a nossa igreja
conseguiu fazer tanto a mais que muitas igrejas? E o que eu ensino para o meu
povo. A gente administra tudo com meta e alvos especificos. [...] Por trabalhar
com alvo, a gente construiu tudo que construimos. Eu ensino para minha
igreja: vocé quer comprar um carro? Vocé quer ir a Israel? Entdo, eu sempre
motivo, as empregadas domésticas daqui... senhoras que ja foram para Israel
Sao experiéncias bacanas demais, ndo sabem que ¢ ddlar, entram num avido e
vao parar em Israel, ficam em hotel cinco estrelas... a cabega volta outra coisa.
Eu ensino assim, vocé quer ir a Israel? Fica um ano sem comprar um ténis,
sem comprar uma calga. Vocé€ tem trés calgas, pra que vocé vai comprar
quatro? Entdo, eu tento trabalhar a cabeca das pessoas por causa deste
consumismo. Eu acho que ¢ um conjunto. Tem o lado espiritual, a fidelidade
a Deus, a primeira coisa eles sabem que Deus honra. Tem o lado social, vocé
ndo estd mais gastando o seu dinheiro com coisas que vocé gastava e agora
vai sobrar um dinheiro. E o material administrativo; é o que eu fago na minha
vida pessoal; eu fago na igreja. Eu vou para o pulpito, ensino ao meu povo a
mesma coisa. Estd dando certo. E motivo muito.

A ftrajetoria de vida do apostolo Luciano reflete dificuldades e anseios da classe

batalhadora. Ademais, a mensagem religiosa deste profeta batalhador revela os anseios e

demandas desta classe. O profeta batalhador reconhece a necessidade de uma classe em um

processo de transformacao, isto ¢, uma classe nascida sem o “bilhete premiado” da classe

média, mas que através de seu esforco e ética do trabalho conseguram alcangar uma entrada

no mercado competitivo e ter uma melhora na condicdo social. Além de ser o exemplo de

sucesso para a classe, o profeta prega uma ética religiosa a fim de preparar para o mundo aqueles

que o seguem.

Deus, quando fez o homem, Deus disse ao homem: “crescei, multiplicai,
enchei a terra e dominai’. Deus plantou isso no coragdo do homem. O
problema da ambicdo ¢é a falta de escrupulo dela, o desejo de ter coisas, vocé
tem um carro mil e desejo terum 1.6. Eu creio que Deus plantou o desejo no
homem de crescer de querer mais, isso ¢ saudavel, o homem quando ndo tem
mais sonhos, ele pode morrer. O que o mantém vivo sdoos sonhos. Sejam eles
quais forem, o homem precisa de sonhos para viver. Entdo, planto isso no
coragdo dos irmdos na igreja: sonhe! Vocé tem um Deus nos céus, que € capaz
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de te dar. Seja grato pelo que vocé tem, mas sonhe que Deus pode fazer mais!
Aquela menina, que entrou aqui antes de voc€, é arquiteta. Uma familia
simples, o pai marceneiro pagou a faculdade e vocé a vé formada. A igreja tem
esse papel... eu motivo muito. Fazuma faculdade, faz um curso, caipra dentro,
faz um inglés. Eu motivo! Eu acho que a igreja precisa estar em todos os
lugares. Como ¢ que eu vou ter um médico, uma professora universitaria,
como € que eu posso ter [ um cristdo influenciando contra o evolucionismo?
Contra a doutrina que a gente nao concorda, se a gente nao tiver pessoas la.
Entio, eu motivo muito.

A trajetoria e discurso do Apostolo Luciano nos permitem perceber como a religido se
adapta a diferentes demandas e anseios sociais. Aqui, a religido aparece como guia de um novo
mundo, um mundo ndo mais rejeitado religiosamente, mas passivo de conquista por parte dos
“filhos de Deus”. De acordo com as demandas enfatizadas por este especialista, a teologia da
prosperidade, por exemplo, ¢ usada para além do progresso financeiro. Seguramente, a
prosperidade financeira ¢ fundamental, mas ndo bastante. Tendo como guia “moral cristd”, a
prosperidade passa a ser buscada na vida interpessoal, nos relacionamentos, na familia e na
sociedade. Como afirma o Apostolo Luciano: “De nada adianta ser rico, mas ndo ter paz de
espirito. De nada adianta ter tudo, mas ter depressdo. E o mais importante: de nada adianta

poder comprar o que quiser, mas ter uma familia des-gracada, ou seja, sem a graca de Deus”.

2.3. O sacerdote tradicional

Até o momento buscamos apresentar dois especialistas religiosos que adaptam a
mensagem religiosa aos integrantes das classes populares, seja a classe excluida, a ‘“ralé
estrutural”, representada pelo “mago da ralé”, ou ainda a classe em ascensdo nas ultimas
décadas, os “batalhadores”, representados pelo “profeta batalhador”.

Ha ainda outro profissional religioso a ser analisado: o especialista religioso da classe
média tradicional. E importante elucidar que a nomenclatura aqui utilizada para definir tal
classe, a saber, “classe média tradicional” deve ser entendida em oposicdo a “nova classe
média”. Conceito utilizado por economistas, tais como Marcelo Neri®®, para definir o grupo que
ascendeu financeiramente nas ultimas décadas. Como argumentamos neste trabalho,
aproximamo-nos do conceito de “classe batalhadora” do socidlogo Jessé¢ Souza.

Enquanto as classes altas se caracterizam pelo alto poder aquisitivo e pela transicao
hereditaria deste capital econdmico, a classe média se caracteriza pela “transmissdo afetiva,

mvisivel, imperceptivel, porque cotidiana e dentro do universo da casa, das precondi¢des que

96para mais informagdes, ver: NERI, Marcelo. 4 nova classe média: O lado brilhante da base da piramide.
Saraiva, RJ: 2011.
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rdo permitir aos filhos desta classe competir, com chances de sucesso, na aquisicdo e
reproducdo do capital cultural” (SOUZA, 2010:24). Por conseguinte, a classe média
tradicional ¢, historicamente, definida pela apropriacao diferencial do capital cultural. Capital
este que, sob a forma de conhecimento técnico e escolar, ¢ findamental tanto para a reproducdo
tanto do mercado quanto do Estado modernos (2010:25). Estas precondigdes morais, sociais €
culturais caracterizam a capacidade de apropriacdo dos capitais cultural e econdmico na classe
média, fazendo dela uma classe privilegiada em uma sociedade desigual.

A religidlo de uma classe estabelecida socialmente tende a atuar na legitimagdo daquele
grupo (BOURDIEU, 2003:53), utilizando o relacionamento com o divino, isto €, relacionar o
seu sucesso social a capacidade em caminhar segundo a vontade de Deus. Logo, areligido tende
a legtimar as praticas e acgdes da classe dominante, bem como servir de arcabougo
argumentativo para a dominagdo sobre outros grupos. O exemplo mais claro de tal pratica se
encontra na India, onde os bramares justificam sua posigdo de casta superior, por serem
descendentes diretos do deus supremo. Podemos, contudo, encontrar exemplos nas praticas do
Israel antigo que deram origem ao pensamento cristdo. De acordo com os escribas israelitas, o
shalom (paz e prosperidade) estava diretamente relacionado com a obediéncia aos
mandamentos divinos. Por outro lado, o sofrimento estava ligado ao pecado, ou seja, a quebra
destes mandamentos.

A religido da classe estabelecida, porém, ndo se limita a legitimacdo de sua posicao
social. Principalmente na modernidade periférica, a religido estd ligada a solugdo de problemas
“imateriais”, relacionados com a perturbacdo da psique, incerteza quanto as condicdes de
seguranga, bem-estar familiar, ou ainda inseguranga quanto ao futuro.

Uma vez que a religido se adapta as demandas da classe que representa, a religido das
classes estabelecidas busca a manutencdo do bem-estar e dominio desta classe. Por isso, em
contraste com a mensagem de transformacdo dos “batalhadores”, a mensagem religiosa da
classe média ¢ a mensagem de manutengdo da ordem e do status quo. Desta forma o nascimento
do sacerddcio esta ligado a morte da profecia (BOURDIEU, 2003:90).

Enquanto o mago ¢ o responsdvel por manipular os espiritos, a fim de atender as
urgéncias da ralé, o profeta busca uma mensagem de contestagdo da ordem e mudanga, criando
uma nova ética religiosa e entendimento de mundo. O profissional da classe média, a saber, o
sacerdote, ¢ o funcionario que, por meio da veneragdo, busca influenciar os deuses (WEBER,
1982:294). No entanto, tal veneracdo ndo ocorre a fim de gerar mudanga ou transformacgdo, mas
sim manter a estrutura vigente. Desta forma, a atuagcdo sacerdotal esta diretamente relacionada

com a existéncia de uma tradicdo, de um dogma, ou de uma ética religiosa racional ja existente.
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Diferentemente do profeta batalhador, que visa ensinar ao povo uma nova forma de
entendimento e acdo no mundo, o sacerdote tradicional objetiva, através da observacdo das leis,
ou seja, através do respeito “ao sistema racional de pensamento religioso” (WEBER, 1982:294),
o alcance dos “bens sobrenaturais” através da obediéncia aos ritos e praticas. A distingdo do
sacerdote se encontra, justamente, no saber sagrado dos ritos e praticas que permitem o alcance
do desejado junto a divindade. Este ¢, assim, o especialista religioso da tradicdo, do saber e da
rotina existentes.

Por isso, o sacerdocio ¢ uma profissio do saber aprendido, em oposicdo ao poder
recebido pelo mago, ou pratica transformadora do profeta. Deste modo, pode-se afirmar que
ndo ha sacerdocio sem “escola”, isto é, sem a dedicagdo e aprendizado das praticas e das leis
pelas quais o deus se achega aos homens e através das quais este mesmo deus abengoa.

O sacerdote tradicional se coloca como o especialista da classe média tradicional, pois
representa os desejos de uma classe estabelecida, sendo bem-sucedido na medida em que
mnvestiu tempo e esforco, ou seja, alcangou através do “mérito” proprio a capacidade de
reproduzir os sistemas pelo qual o divino se revela aos homens, ou seja, compreende e reproduz
os simbolos, liturgias e interpretacdes de uma revelagdo divina que esta em concordancia com

os anseios do grupo que representa;

2.3.1. O sacerdote tradicional — um estudo de caso®’

Por um longo tempo, ser brasileiro era sindnimo de ser catolico, e durante o periodo
colonial e imperial, somente Catolicos poderiam ser brasileiros. Tanto que em 1940, a
populacdo era formada por 95% de Catolicos. O Censo de 2010, ja mostra uma populagdo de
61% de Catolicos e 22% de Evangélicos. Nos tltimos 30 anos, a membresia catdlica diminuiu
quase um terco, enquanto a membresia evangélica quadruplicou. Dentre os individuos que
deixaram a f& catdlica, 73% migraram para a f€¢ evangélica.

Entre as igrejas brasileiras que cresceram nas ultimas décadas, destaca-se, no norte do
estado do Rio de Janeiro, a Segunda Igreja Batista em Campos (SIB). Com mais de 3000
membros, a SIB é uma igreja historia na cidade, completard 80 anos em 2017, tendo em seu rol
de membros a atual prefeita da cidade de Campos (2016), Rosinha Garotnho e seu marido,
Anthony Garotinho; o cantor evangélico que mais vendeu CD’s em 2015, no Brasil, Pastor

Fernandinho, entre empresarios importantes no Estado do Rio de Janeiro.

97 As falas descritas a seguir foram retiradas de entrevistas dadas a mim nos dias 02/10/2015, 15/10/2015 e
03/03/2016.
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Seu pastor presidente, Eber Silva, pastoreia aigreja ha 27 anos (2016). Sendo de familia
portuguesa e terceira geracdo de pastores batistas. Este € um representante caracteristico dos
sacerdotes da classe média. Filho de um pequeno empresario, dono de uma fabrica de moveis
e de dona de uma casa de costura. Eber cresceu com o afeto e estimulo da familia para ser um

“vitorioso” socialmente.

Sou carioca. Nascido em S@o Cristovao, na rua Bela. Eu vim para Campos ha
27 anos, para pastorear a Segunda Igreja. Eu tenho um fato interessante, pois
eu sou da terceira geracao batista da minha familia, mas, hoje, ja esta na quinta
geracdo. Araiz batista da minha familia veio com um portugués, que veio para
o Brasil em 1884, crente, batista ¢ veio como vendedor de biblias. [...] Eu, na
verdade, fui criado em Caxias, estudei em colégios muito bons, no Cruzeiro
do Sul, no Instituto de Educagdo Roberto Silveira. Com 19 anos entrei para
universidade e comecei a dar aulas em Caxias. Quando veio o convite da
Segunda Batista e eu vim embora para ca.

Pastor Eber tem a consciéncia da importancia que sua familia teve em sua construcao e

formagdo. Quando perguntado sobre o que ele herdou da familia, ele conta:

Educagdo e fé. Nao posso negar esse aspecto, aprendi em casa, desenvolvi na
igreja. Ela me foi inoculada nas entranhas... em casa, entdo, tanto a f¢ como
educacdo. Eu aprendi a ler em casa com a minha mae, pelos meus irmaos, o
meu irm3o mais velho. [...] Minha mae era falante, loquaz. Com treze anos,
ela me deu a coleg¢do completa de Machado de Assis. Eu chegava da escola
um pouquinho antes do almogo, almogava descansava umpouco, fazia a tarefa
da escolac lia duas horas. So depois ia brincar com os meus colegas, ia brincar,
ela me disciplinava a isso. [...] Quando penso o que herdei do meu pai...
Papai... a fé. A paixdo pela biblia, pela pregacdo. Papaiera um pregador leigo,
como se dizia antigamente. Ele pregava muito, vibrante, entusiasmado,
pregador de ar livre as tardes de todo domingo. Agora, esse padrdo de ética,
educagao moral, respeito pelos outros, consideracdo, fraternidade, ajuda,
servico, isso dos dois. A minha familia é toda assim.

Para se tornar pastor, nvestiu na educagdo para cumprir sua vocagao pastoral:

Fiz varios cursos. Fiz curso universitario de lingua portuguesa e literatura. Fiz
Mestrado em literatura brasileira. Fiz pds-graduagao em psicossomatica ¢
estava fazendo terceiro ano o curso de Direito, quando veio a questdo do
seminario, o meu chamado. Ai, o meu foco passou a ser a teologia, a igreja,
porque quando eu fui para o semindrio, euja era pregador. [...] Mas ai, o foco
foi todo na area de teologia. Fiz o mestrado em Missiologia e até hoje...
Semana que vem, eu vou para Guarapari, participar de um congresso. Quando
€U N30 vou para pregar, €u vou a congresso para também buscar e receber.
Hoje, eu sou presidente da Ordem dos Pastores Batista do Brasil.

Sabedor da mportdncia do investimento na educagdo para seu sucesso, Pastor Eber

reproduziu o mesmo com seus filhos:

Eu falei para eles desde cedo: eu os sustentei até terminarem a faculdade. Eles
trabalharam, porque nas faculdades em que estudavam, eles faziam estagio.
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Apesar de ser pastor ha 27 anos, entende que as necessidades sociais mudaram e como

pastor, ele precisa se adaptar as demandas sociais:

As demandas para o pastor mudaram... tudo mudou... mudou muito, e mudou
para melhor, porque a gente tem um desafio muito maior. Os problemas da
sociedade aumentaram muito € com isso aumenta os problemas na igreja, que
constitui de cidaddos. Entdo, o pastor tem que se atualizar, tem que estudar
muito e isso ¢ bom. Hoje, um pastor que ndo fezum curso de Psicologia, que
€ 0 meu caso, ele sente muito. Eu fiz um curso breve, uma pos-graduagdo em
psicanalise, pra entender um pouco mais as pessoas e trabalhar com elas. Mas,
o ideal seria fazer um curso de Psicologia. Os grupos familiares, os pequenos
grupos, isso tudo foi imposicdes que a fragilidade social enfrenta. Isso exige
mais do pastor. [...] Hoje, a quantidade de pessoas que chegamaqui para serem
abengoadas ¢ muito maior do que aqueles que vém pelo dom do servigo. Isso
ai desafia muito ao pastor. Eu tenho que ser pentecostal, porque o povo ¢é
pentecostal.

Com todas as novas demandas sociais surgindo, Pastor Eber cré que cada vez mais a

solucdo para os problemas sociais vai ser encontrada na religido. A igreja vai ser fundamental

NnessC processo:

Eu creio que vai ficando cada vez mais evidente que a sociedade caminha
diretamente... que as instituicoes estdo muito desgastadas e desacreditadas,
uma parte da igreja esta muito desgastada, inclusive virou chacota, que ¢ a
parte da igreja eletronica, que ¢ a parte “mercado”. Por outro lado, a igreja
historica vai ficando cada vez mais credibilizada, por causa da mudanga das
pessoas, o que elas passam a representar 14 no seu nicho comunitario ou no
universo que elas atuam, trabalham, estudam e etc. Entao, eu creio que a igreja
brasileira caminha para um momento em que as respostas para a sociedade
vao ser dadas pela igreja. Principalmente para essa questdo da vida, do
relacionamento e da familia. Da realizagdo das pessoas. As pessoas nao estao
se relacionando... as pessoas estdo trocando de emprego, de namorados, da
op¢ao sexual, com uma facilidade tremenda. Quem tem resposta ¢
acolhimento, inclusdo ¢ a igreja. Relacionamento, acolhimento e inclusdo
serdo as trés grandes demandas da pessoa humana, das duas pessoas mais
proximas dela.

O sacerdote tradicional, uma vez que representa a classe dominante, entende que o papel

da religidlo ¢ colaborar para o bom funcionamento das instituicdes existentes, atuando

paralelamente em um mundo organizado pelo divino,que precisa obedecer as suas ordens para

funcionar corretamente. Esta ¢ a atuacdo do sacerdote. Ensinar o povo o caminho sempre

existente e ser um pilar de sustentacdo em um mundo vacilante.

3. Comparaciao dos Especialistas

Para entendermos melhor como os especialistas adaptam a mensagem religiosa as

demandas das classes e, concomitantemente, sdo exemplos de sucesso destas classes, ¢ valida

a exposicao da comparacdo como segue abaixo:
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Tabela 13 — Comparacido dos Especialistas Religiosos

Mago Profeta Sacerdote
Afinidade Social Ralé Estrutural Batalhadores Classe Média
Demandas a atender “Novo” mundo; Justificacdo;

Urgéncia Diaria Estimulos a “vitéria” social ~ Ponto de Equilibrio
Exemplo de Sucesso  “EX’ marginalizado Etica do trabalho e Fé Relagdo positiva

com as instituicdes
sociais

Relagdo como Divino  Coacgédo dos Espiritos; Nova Revelagdo Religiosa; Especializagdo  no
servigo ao deus
Autoridade da funcdo  Realizagdo de atos Boa administragdo dosbens; Alto capital cultura
magicos religioso

Fonte: Entrevistas relatadas neste trabalho

Temos, desta maneira, uma comparagdo de como os especialistas representam as
demandas de diferentes classes. Com relagdo as afinidades sociais, o mago se aproxima da ralé
estrutural, por lidar com demandas urgentes, problemas do dia a dia, que demandam uma
mntervengdo imediata para serem solucionadas e uma vez que a solugdo ndo consegue ser
encontrada nas mstituicdes do “mundo material”, cabe ao divino solucionar tais problemas.
Sejam estes problemas de saude, auséncia de emprego, falta de amor ou causas na justica que
ainda ndo foram resolvidas. Para atender as demandas, o mago recorre a simbolos com poderes
sobrenaturais, desde flor até travesseiro, e a luta com os espiritos maus que oprimem oS
individuos.

Geralmente, o mago da ralé éum ex-margmnalizado, isto €, ja esteve “oprimido” pelos
problemas do vicio, j& foi preso por crimes, ou ja foi traficante. Sua experiéncia de redengdo e
transformacdo ¢ exemplo da atuagdo divina e serve de inspiragdo para os demais. Por isso, seu
sucesso enquanto especialista religioso esta ligado a capacidade em operar estes milagres e
apresentar os testemunhos dos individuos também transformados pela ag¢do divina.

Por outro lado, o profeta se aproxima da classe batalhadora. Enquanto profeta, este
especialista ¢ mensageiro de um mundo novo, isto ¢, de uma sociedade em transformacao. Esta
¢, pois, arealidade daclasse batalhadora. Uma classe que ascendeu financeiramente, mas carece
dos estimulos e estruturas sociais das classes dommantes. Desta forma, o profeta batalhador
atua no estimulo, afeto e encorajamento para a luta e vitdria sociais. Por meio da revelagdo
divina, o profeta propde uma nova ética, um novo entendimento de mundo e uma nova forma
de se relacionar com o mundo, emum comportamento (semi) ascético, ou seja, proibindo alguns
prazeres pecaminosos, mas permitindo outros, tais como compra de bens caros, como casas,

carros € viagens internacionais. O profeta ¢, assim, um mestre €tico, que ensina seu povo a
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“tomar” uma sociedade ndo previamente preparada para eles. Enquanto exemplo para classe, o
profeta batalhador ¢ um individuo que através da ética do trabalho e da f&¢ conseguiu ascender
socialmente e se tornar “respeitado”, construindo uma familia estruturada e planejando um
futuro diferente do seu passado.

Por fim, o sacerdote tem mais afinidade com a classe média tradicional Como
representante de uma classe dominante, com boa relacdo com as instituicdes sociais, tais como
familia, escola e mercado, o sacerdote atua como justificador da posi¢do social, isto €, as
benesses vividas sdo frutos da bondade divina. Além disso, a atuagdo sacerdotal busca colocar
areligido como companheira e suporte destas instituigdes vacilantes, ndo substituta, auxiliando
os individuos durante as crises, dificuldades e perturbagdes.

Os especialistas religiosos na modernidade periférica sdo frutos de uma sociedade
desigual. Esta desigualdade gera diferentes anseios e demandas, gerando diferentes
expectativas ante a Deus. O sacerdote adapta, portanto, a sua mensagem e as demandas
religiosa, aos anseios da classe que deseja impactar e, enquanto mediador entre deus e os

homens, torna-se exemplo de sucesso da classe que representa.



CONSIDERACOES FINAIS

O estudo da religido na sociedade moderna permite avaliar distintas formas pelas quais
a propria religido elabora e propde solugcdes para diversas questdes sociais. O estudo dareligiao
pelo viés sociologico permite observar as distintas expectativas dos individuos em relagdo ao
transcendente, assim como as afinidades entre estas expectativas religiosas e os interesses,
dramas e anseios destes individuos.

Este trabalho buscou observar as relacdes entre religidlo e classe social. Para isso,
objetivou-se entender como o pentecostalismo revela e propde solugcdes para distintos interesses
sociais, influenciando diferentes religives e classes sociais na sociedade brasileira.

E valido, primeiramente, destacar a proximidade existente entre religido e classes sociais
existente na sociedade moderna. Independentemente das varidveis utilizadas para definir
“classe social”’, ha uma proximidade entre determinadas classes e religides, ou entre classes e
religiosidades, uma vez que dentro de uma religido, tal como o Cristianismo, existem diferentes
mterpretagdes do transcendente e diferentes énfases, seja na exposicdo de anseios, seja na
énfase para resolugdo destes.

Tendo apresentado diversas varidveis que auxiliam no entendimento da relacdo das
diferentes religides e os individuos na sociedade brasileira, pode-se analisar o “individuo tipico”
de cada religido, isto €, as caracteristicas mais comuns entre as varias variaveis apresentadas

pelo Censo 2010. Diante disso, tem-se a seguinte tabela:

Tabela 14 — Caracteristicas mais comuns dos individuos, por grupos de religiﬁo98

2010 Catoblicos Evangélicos  Outros Espiritas Outras “Sem-
Pentecostais  Evang. Religides Religido”

Classe Classe E Classe D Classe C Classe AB  Classe AB Classe E

Econdmica

Nivel Fundamental Fundamental Médio Médio Médio Fundamental

Educacional Incompleto Incompleto Completo Completo Completo Incompleto

Idade 60 ou mais 10 a19 anos 30 a 39 a. 50 a 59 anos 30 a39 anos 20 a 29 anos

Area Rural Urbano Urbano Urbano Urbano Urbano

Domiciliar

Sexo Homem Mulher Mulher Mulher Mulher Homem

Cor Branca Parda Branca Branca Branca Parda

Fonte: Censo Demografico do IBGE, 2010
Isto ndo significa que uma religido ¢ determmantemente representante de certa classe

social, pois tal aproximagdo ocorre de forma eletiva. Tal proximidade acontece uma vez que,

98Tabela realizada a partir dos dados do censo 2010, realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE).
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quando um individuo busca o auxilio divino, seja para legitimar, dar significado ou prover algo,
¢ esperado que se aproxime de um grupo que tenha interesses similares. Tal grupo elabora
mteresses similares bem como elabora maneiras similares de adquirir o favor divino para a
resolugdo de tais interesses. E provavel, portanto, que determinado individuo busque a religido
que melhor atenda seus anseios.

Partindo desta assertiva, ao observar as religives brasileiras e os dados do Censo
Demografico do IBGE, ¢ possivel analisar como as diferentes religides brasileiras relevam
diferentes anseios sociais, bem como desenvolvem distintas estratégias para a solugdo dos

anseios revelados:

Tabela 15: Classe Social x Anseio Social Enfatizado

Classe Social Anseio Social Enfatizado
Ral¢ Estrutural Necessidades Urgentes
Batalhadores Construcao do “Futuro Melhor”

Classe Média Tradicional Legitimacdo da Posicdo Social Adquirida

Fonte: Especialistas Religiosos entrevistados

Por isso, faz-se importante a observacao do individuo tipico religioso com base nos
dados do Censo, pois possibilita relacionar diferentes vertentes sociais com distintas religides
e assim comparar suas teologias, doutrinas, usos e costumes, com diferentes anseios, ou ainda,
¢ possivel analisar a forma pela qual distintas religides adaptam suas mensagens e demandas a
distintos nteresses sociais.

A fim de demonstrar a relagdo entre interesse religioso e interesse social, este trabalho
analisou o impacto do pentecostalismo na sociedade brasileira. A escolha pela andlise do
Pentecostalismo ndo se deu de forma aleatéria, mas ocorre gragas ao relevante impacto causado
por esta vertente religiosa, nao so6 na sociedade brasileira, mas na América Latina, Afiica e Asia,
bem como entre imigrantes na Europa e América do Norte (ARENARI, 2013). Além de ser
grande influente no transito religioso no Brasil, o pentecostalismo ¢ a religido que mais cresce
atualmente na sociedade brasileira. Os Evangélicos cresceram, nas ultimas décadas, cinco vezes
mais do que a populacdo brasileira. Enquanto, de 1980 a 2010, a populagdo brasileira cresceu
12,3% os evangélicos cresceram 62%. Somente os pentecostais cresceram 44% nestas décadas
(MARIANO, 2003). Desta forma, a configuracdo dos Evangélicos no Brasil ocorre da seguinte
forma: 13,3% de pentecostais, 4,8% de evangélicos ndo-determinados e 4,1% de evangélicos
de missdo. Percebe-se que a significativa maioria de evangélicos no Brasil, atualmente, ¢

formada por pentecostais.
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Por isso, buscou-se analisar a formagao do Pentecostalismo, bem como sua historia na
sociedade brasileira a partir da classificacdo em trés ondas, como foi iniciada por Freston (1993)
e desenvolvida por Mariano (1999). Além disso, este trabalho analisou, mais profundamente, a
“terceira onda” do Pentecostalismo, a saber, o Neopentecostalismo. De acordo com a literatura
especializada, este € o principal responsavel pelas mudangas no campo religioso brasileiro e o
maior influenciador do impacto politico, cultural e social causado pela religido na sociedade
brasileira nas ultimas décadas. Para isto, apresentou-se o “tripé pentecostal contemporaneo”, a

saber, a teologia da prosperidade, a guerra espiritual e a flexibilizagdo dos usos e costumes.

Tabela 16 — Tripé Pentecostal Contempor dneo e Importancia enfatizada

Tripé Pentecostal Contempor ine o Importancia
Teologia da Prosperidade Utilizagdo do “divino” para poder adquirir sucesso social
Guerra Espiritual O Diabo como representagdo do mal no mundo.

Empoderamento dos individuos como exemplo de
sucesso
Flexibilizacdo dos Usos ¢ Costumes Integracdo a sociedade. Permite ao individuo aceitar as
benesses do mundo e adaptar-se as esferas sociais.
Fonte: Especialistas Religiosos entrevistados

A teologia da prosperidade ¢ uma forma de entender o divino que enfatiza a utilizacao
do seu poder para “vencer no mundo”. Isto ndo resulta, porém, em um uso unidimensionalmente
econdmico da ideia de prosperidade, ja que outras esferas e dimensdes como vida afetiva e
saide mental também fazem parte do entendimento pratico sobre o que constitui uma vida
prospera. Apesar do aumento do poder de compra e multiplicagdo de bens serem um uso
frequente e difindido da teologia da prosperidade pelo neopentecostalismo, este ndo ¢ a tnica
forma pela qual ateologia da prosperidade ¢ colocada em pratica. O que importa ¢ a capacidade
de utilizar os “recursos sobrenaturais” para alcangar aquilo que se crer ser a “vida boa”.

J& a guerra espiritual € um importante elemento para a concretizagdo da prosperidade na
vida do individuo, pois mesmo o individuo que vive humilhado e oprimido socialmente ¢, pelo
poder de Deus, empoderado para humilhar o “dono deste mundo”. Nesta logica, ndo hd ninguém
mais poderoso do que este ndividuo uma vez oprimido. O “mundo jaz no maligno™(I Jodo 5:19)
, 0 diabo ¢ o “principe deste mundo” (Jodo 16:11), mas nem este principe pode superar o poder
do homem pentecostal, afinal durante as sessdes de exorcismo, ele ndo so expulsa o demonio,
mas o ordena e o comanda. Logo, se nem o “principe deste mundo” € superior ao homem

pentecostal, ndo o sdo, tampouco, aqueles socialmente vencedores.
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Por fim, a flexibilizagdo dos usos e costumes pode ser entendido como resultado da
teologia da prosperidade e da guerra espiritual, uma vez que permite ao individuo usufruir das
benesses do mundo. Esta ¢ uma mmportante doutrina da qual a religido depende para se integrar
a sociedade capitalista, possibilitando a aceitagdo ao invés da rejeigdo do mundo.

Em cada aspecto do “tripé pentecostal contemporaneo”, objetivou-se mostrar as rupturas
com o protestantismo e com o pentecostalismo classico, bem como o impacto de cadaum destes
sobre as demais vertentes religiosas. Com o intuito de demonstrar o impacto do Pentecostalismo
sobre as demais vertentes Evangélicas na sociedade brasileira, esta dissertacdo buscou analisar
distintas organizacdes religiosas para entender como estas tém sido impactadas pelo
Pentecostalismo. As organizacdes selecionadas representam diferentes énfases teologicas e
doutrindrias, estando ligadas a distintas vertentes do Protestantismo cristdo.

Como representante das organizagdes religiosas neopentecostais, selecionou-se algreja
Mundial do Poder de Deus. Das igrejas selecionadas, esta ¢ a maior em quantidade de templos
— 22 na cidade de Campos dos Goytacazes - ainda que seja a mais dificil de afirmar o nimero
de membros, dada a grande rotatividade de individuos que participam das reunides. Estima-se
uma frequéncia entre 7000 e 8000 individuos presentes nas reunides regularmente. O corpo de
lideres religiosos € composto pelo bispo regional, Bispo Douglas Aratjo, um pastor responsavel
por cada comunidade e obreiros (sem salario) responsaveis por prestar auxilios ao que o pastor
necessitar. O nimero de obreiros varia em relagdo ao tamanho das comunidades, que variam
entre 100 e 1.200 membros.

Fruto do neopentecostalismo autdbnomo, a Igreja Semear também foi analisada,
organizagdo composta de 2.100 membros, atualmente. A escolha dessa comunidade se deuuma
vez que a mesma se origmou da separacdo junto a igreja de missdo, CEIFA (Centro de
Integracdo da Familia). A divisdo se deu, justamente, pela entrada do neopentecostalismo e
receio da lideranca anterior em permitir sua “entrada”. Baseando-se no modelo celular, esta
comunidade estd em ampla expansdao na regido Norte-Fluminense, gracas a administragdo de
seu lider e a adaptagdo do “tripé pentecostal contemporaneo”.

A Igreja Semear tem seu corpo eclesidstico formado pelo Apostolo Luciano Vicente,
pastor fundador e presidente da Semear, 13 pastores escolhidos e “consagrados” pelo Apostolo
Luciano, responsaveis por diferentes 4reas da igreja, tais como, louvor, jovens, mulheres,
administracdo dos bens, entre outros, e cerca de 500 lideres responsaveis pelas quase 500
células existentes, formadas pelos 2000 membros da Igreja Semear.

Finalmente, tem-se a Segunda Igreja Batista em Campos dos Goytacazes, organizagao

religiosa tradicional na cidade. Apesar de grande em nimero, 3200 membros, esta comunidade
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ndo ficou mmune ao mmpacto neopentecostal. O corpo eclesiastico da Segunda Igreja Batista ¢
formado pelo pastor presidente, Eber Silva, e outros 10 pastores escolhidos pelo pastor Eber,
para administrar as diferentes areas da igreja e por mais de 500 lideres de células, responsaveis
pelos 2300 individuos que frequentam estas reunides semanais.

Em suas andlises, discutiu-se o significado e funcdo das organizagdes religiosas, a partir
dateoria da diferenciacdo funcional do sociblogo Niklas Luhmann. Posteriormente, apresentou-
se como se deu a formacao historica das organizagdes religiosas estudadas neste trabalho e
quais as estratégias usadas para sua afirmacdo no campo religioso, destacando os seguintes
aspectos: 1) a competicdo externa com outras organizagoes.

2) a sobrevivéncia econdmica da

organizacdo, 3) estruturacdo das carreiras.

Tabela 17 — Resumo das analises realizadas em distintas organizacdes religiosas

Organizacio Religiosa Competicio Sobrevivéncia Estrutura das
Externa Econémica Carreiras
Igreja Mundial do Poder Reunides  religiosas ~Campanhas de Autonomia total do
de Deus diarias com diferentes Prosperidade fundador
énfases Vendas de produtos Cada igreja com um
mAagicos pastorassalariado
Igreja Semear Estrutura celular Pregacdo sobre Apenas o  pastor
seguindo Modelo G12 dizimos e ofertas em presidente recebe
todos os cultos salario
Segunda Igreja Batista Tradigdo Historica Dizimos e Ofertas Pastor Presidente e
de Campos dos como instituicdo Pastores  auxiliares
Goytacazes litirgica assalariados

Fonte: Especialistas Religiosos entrevistados

Desenvolveu-se, também, uma andlise comparativa de como o “tripé pentecostal

contemporaneo” se adapta aos diferentes interesses religiosos e sociais observados nessas

diferentes organizacdes religiosas.

Tabela 18- tripé pentecostal contemporineo e organizacdes religiosas

Tripé Pentecostal Contemporaneo

Organizagdes Religiosas

Teologia da Prosperidade

Guerra Espiritual

Igreja Mund. do P. de Deus
Semear

2% Igreja Batista

Resolucao de questdes urgentes

Construcdo de uma vida melhor
no presente e no futuro proximo
Busca do “bem-estar” social

Presente em todas as areas da
vida do individuo

Presente nas tentacdes para
desviar dos valores

Presente no “mundo mau”

Fonte: Especialistas Religiosos entrevistados
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Observando diferentes comunidades eclesiasticas, que refletem diferentes classes
sociais € possivel ver, na demanda por servicos religiosos, as demandas das classes. A “ralé
estrutural”, por exemplo, apresenta necessidades urgentes, diretamente ligadas ao dia-a-dia com
pouca, ou nenhuma, disposicdo para o desenvolvimento de um planejamento futuro. Enquanto,
os ‘“batalhadores” possuem ansiedades ligadas ao bem-estar futuro, principalmente
relacionados ao bom desenvolvimento familiar e administragdo dos bens adquiridos,
apresentando grande preocupagdo em ndo ‘“voltar de onde veio”. A classe média, por sua vez,
busca um ponto de equilbrio em meio as instituigdes sociais.

Por fim, analisou-se o perfil religioso de diferentes especialistas religiosos das
organizacdes religiosas selecionadas para observar como sua trajetoria de sucesso enquanto
especialista e sua mensagem religiosa vdo ao encontro de distintos anseios sociais. Para
entendermos melhor como os especialistas adaptam a mensagem religiosa as demandas das
classes e, concomitantemente, sdo exemplos de sucesso destas classes, ¢ valida a exposicdo da

comparagdo como segue abaixo:

Tabela 19 — Comparacio dos Especialistas Religiosos

Especial. Religioso Mago Profeta Sacerdote
Afinidade Social Ralé Estrutural Batalhadores Classe Média
Demandas a atender “Novo” mundo; Justificacdo;
Urgéncia Diaria Estimulos a “vitoria” social ~ Ponto de Equilibrio
Exemplo de Sucesso  “Ex’-marginalizado Etica do trabalho e Fé Relacdo positiva

com as instituicoes
sociais

Relagdo como Divino  Coacdo dos Espiritos; Nova Revelagdo Religiosa; Especializagdo  no
servigo ao deus
Autoridade da funcdo Realizagdo de atos Boa administragdodos bens;  Alto capital cultural
magicos religioso

Fonte: Especialistas Religiosos entrevistados

Temos, desta maneira, uma comparagdo de como os especialistas representam as
demandas de diferentes classes. Os especialistas religiosos s3o frutos de uma sociedade
desigual. Esta desigualdade gera diferentes anseios e demandas, gerando diferentes
expectativas ante a Deus. Portanto, o sacerdote adapta a mensagem e as demandas religiosa aos
anseios da classe que deseja impactar e, enquanto mediador entre Deus e os homens, torna-se
exemplo de sucesso da classe que representa.

ApOs estas analises, € valido afirmar que a religido no mundo contemporaneo € uma

forca social que precisa ser considerada quando avaliamos a sociedade e sua organizagdo. Seu
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mpacto nao pode ser ignorado, muito menos entendido como algo ligado apenas a cultura e ao
individuo particularmente.

Analisando os diferentes especialistas religiosos, pode-se perceber que, primeiramente,
a religido revela as ansiedades das diferentes classes. Observando diferentes comunidades
eclesiasticas, que representam diferentes classes sociais € possivel ver, na demanda por servigos
religiosos, as demandas das classes. A “ral¢ estrutural”, por exemplo, apresenta necessidades
urgentes, diretamente ligadas ao dia-a-dia com pouca, ou nenhuma, disposicdo para o
desenvolvimento de um planejamento futuro. Enquanto, os “batalhadores” possuem ansiedades
ligadas ao bem-estar futuro, principalmente relacionados ao bom desenvolvimento familiar e
administracdo dos bens adquiridos, apresentando grande preocupacdo em ndo “voltar de onde
veio”. A classe média, por sua vez, busca um ponto de equilbrio em meio as instituigdes
sociais.

Através de uma curta andlise do perfil de lideres de comunidades religiosas pdde-se
observar que a trajetoria de vida do especialista e a mensagem, promessas ¢ demandas dos
lideres revelam as demandas da classe, pois um especialista religioso tem sobre si as
expectativas de seus membros, podendo ser tanto um exemplo para os individuos, como um
simbolo de autoridade divinamente estipulada para transmitir aos homens a vontade de Deus.
A partir desta andlise micial, deseja-se gerar questionamentos que analisem a religido como
algo além da esfera individual, atingindo o social e entendam o especialista religioso como
produto de sua classe, sendo exemplo para esta e revelando, através de sua mensagem e
demandas, os anseios da mesma.

Assim, este trabalho buscou demonstrar como o Pentecostalismo ¢ uma forga religiosa
que ndo s6 impacta politica e culturalmente a sociedade brasileira, mas revela anseios e propde
solucdes para distintas classes sociais, o que atesta a forca do impacto de tal vertente religiosa
na sociedade brasileira. Deseja-se, desta forma, colaborar para a discussdo da relagdo entre
religido e classe social e fortalecer o argumento que aprova a necessidade do estudo da religiao

pelo viés sociologico na sociedade contemporanea.
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