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POLITICAS SOCIAIS E CULTURA AFRO-BRASILEIRA: TURISM O PEDAGOGICO
NA COMUNIDADE QUILOMBOLA DE MONTE ALEGRE - ES

Resumo: Esta dissertagdo tem como objetivo investigar dois tipos de atividades de
turismo pedagogico desenvolvidos por membros da comunidade Quilombola de
Monte Alegre, localizada no municipio de Cachoeiro do Itapemirim, ES. Questiona-
seaté que ponto tais atividades de turismo pedagogico estdo em consonancia com o
cumprimento da Lei 11.645/2008, que estabelece a obrigatoriedade da tematica
Historia e Cultura Afro-Brasileira, Africana e Indigena na Educacdo Basica. O
processo de pesquisa revelou que a comunidade quilombola esta dividida a partir
das matrizes religiosas, em dois subgrupos distintos: um de carater afro-brasileiro e
outro,de perfil cristdo protestante. Essa divisdo estabelece um intrincado processo
de construcdo de simbolos que pautam as atividades de turismo pedagdgico,
conferindo-lhes distintas inflexdes aos conceitos de cultura afro-brasileira e as

formas de rebeldia e resisténcia coerentes com o préprio conceito de quilombo.

Palavras-chave: Politicas Sociais. Lei 11.645/2008. Turismo Pedagdgico.

Comunidade Remanescente de quilombo. Quilombo.



SOCIAL POLICIES AND AFRO-BRAZILIAN CULTURE: PEDAGOG ICAL TURISM
IN QUILOMBO COMMUNITY IN MONTE ALEGRE - ES

Abstract : This thesis aims to investigate two types of tourism activities teaching
developed by members of the Black community in Monte Alegre, located in
Cachoeiro do Itapemirim city ES. We have questioned to what extent such tourism
activities are pedagogical in accordance to Law enforcement 11,645 / 2008 that
established the obligation of thematic History and Culture, Afro- Brazilian and
Indigenous in Basic Education. The research process revealed that the black
community is divided from the religious arrays, in two distinct subgroups, a character
of afro-Brazilian and other Christian protestant. This division establishes an intricate
construction process of symbols that governs the pedagogical tourism training
activities, giving distinct inflections to concepts of afro-Brazilian culture and the forms

of rebellion and resistance comparable to the quilombo concept itself.

Keywords: Social Policies. Law 11,645 /2008. Educational Tourism. Reminiscent of

a Maroon community. Quilombo.
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1.1 CONTEXTUALIZACAO

O presente trabalho pretende dar conta de trés grandes eixos tematicos a
saber: Politicas Sociais, Cultura Afro-brasileira e Turismo Pedagogico. Sabe-se que
eles, por si sO, apresentam especificidades que nao poderiam se encerrar de
maneira simplista. Dessa forma, delimita-se o0 sentido dos mesmos como
norteadores desta dissertacdo, engajada na Linha de Pesquisa Politica, Cultura e
Conhecimento. Esse enfoque objetiva discutir questdes relativas ao conhecimento e
a sua importancia na sociedade, sinalizando as tensGes da participacdo e da
regulacéo nos processos de producédo e de distribuicdo de bens sociais, culturais e
politicos.

Compreende-se que a sociedade civil brasileira esta cada vez mais articulada,
ativa e exigente quanto areal participacdo cidada na concepcao e implementacéo de
politicas publicas, transparéncia, controle social, elementos fundamentais a plena
cidadania. A expressao politica social foi, inicialmente, usada por Marshall
(1976),para ampliar o escopo da analise da cidadania, enfocando os limites,
contradicbes e desigualdades gerados pelo mercado e n&o solucionados - ou
superados - a partir do exercicio da democracia. A partir dos escritos de Marshall,
diferentes conceituagbes de politicas sociais e publicas passaram a nortear as
pesquisas, ndo sO a partir da analise da politica como esfera do exercicio do poder
decisorio e estatal, como, também, a partir do reconhecimento de novos sujeitos e
relacbes atuantes na sociedade civil, por meio de organizacbes populares e
movimentos sociais.

Para fins analiticos, o termo politicas sociais sera abordado como coincidente

conceito de politicas publicas, entendendo que:

Politicas publicas sdo diretrizes, principios norteadores de agédo do
poder publico; regras e procedimentos para as relacdes entre poder
publico, sociedade e Estado. S&o, nesse caso, politicas explicitadas,
sistematizadas ou formuladas em documentos (leis, programas,
linhas de financiamento) que orientam acdes que normalmente
envolvem aplicacbes de recursos publicos. Nem sempre porém, ha
compatibilidade entre as intervencdes e declara¢gfes de vontade e as
acOes desenvolvidas. Devem ser consideradas também as “nao-
acles”, as omissfes, como formas de manifestacdo de politicas, pois
representam opcdes e orientacbes dos que ocupam cargos(...) As
politicas publicas visam responder a demandas, principalmente dos
setores marginalizados da sociedade, considerados como
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vulneraveis. Essas demandas s&o interpretadas por aqueles que
ocupam o poder, mas influenciadas por uma agenda que se cria ha
sociedade civil através da pressdo e mobilizacdo social. Visam
ampliar e efetivar direitos de cidadania, também gestados nas lutas
sociais e que passam a ser reconhecidos institucionalmente”
(TEIXEIRA, 2002, p.02-03).

A implementacao da Lei n°® 10.639, sancionada em 09 de janeiro de 2003, que
torna obrigatdrio o ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira no ensino fundamental
e médio do pais, constituiu-se em politica publica voltada para a promocdo da
igualdade racial no Brasil. Essa politica € fruto de intenso processo de pressao e luta
reivindicatoria desempenhada pelo Movimento Negro e por setores da academia
brasileira e da educacéo nacional.

E importante destacarque a Lei n® 11.645, de 10 de marco de 2008, altera a
lei 10.639 de 2003 que, por sua vez, modificou a Lei n°® 9.394, de 20 de dezembro de
1996,a0 estabelecer as diretrizes e bases da educacao nacional, para incluir, no
curriculo oficial da rede de ensino, a obrigatoriedade da tematica “Histéria e Cultura

Afro-Brasileira e Indigena”.

Art.1° O art. 26-A da Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa
a vigorar com a seguinte redacao:

“Art.26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino
médio, publicos e privados, torna-se obrigatério o estudo da historia e
cultura afro-brasileira e indigena.

§ 1° O conteudo programético a que se refere este artigo incluira
diversos aspectos da histéria e da cultura que caracterizam a
formacédo da populacéo brasileira, a partir desses dois grupos étnicos,
tais como o estudo da histéria da Africa e dos africanos, a luta dos
negros e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena
brasileira e 0 negro e o indio na formacdo da sociedade nacional,
resgatando as suas contribuicdbes nas areas social, econbmica e
politica, pertinentes & historia do Brasil.

§ 2° Os conteudos referentes a histéria e cultura afro-brasileira e dos
povos indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o
curriculo escolar, em especial nas areas de educacao artistica e de
literatura e historia brasileiras.” (NR)

Art. 2° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacao.

Brasilia, 10 de marco de 2008; 187° da Independéncia e 120° da
Republica.

Ainda que os textos legais referentes a Lei 10.639/2003 e 11.645/2008

exijam que, a partir de sua implementacdo, seja incluida, nos curriculos

! Disponivel em:http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2008/lei/l11645.htm. Acesso em:
18 de dezembro. 2013.
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escolares, a abordagem da historia e da cultura que caracterizam a formacgéo da
populacdo brasileira a partir do enfoque do protagonismo do negro e do
amerindio, verifica-se que,na pratica cotidiana das escolas, ha despreparo e
falta de empenho em relacdo a abordagem cotidiana e transversal dessas
tematicas.

Contribui, para esse cenéario, a abordagem do tema cultura que, ao longo
do ultimo século, foi conceituado de diferentes e contraditérias maneiras. No
inicio do século XX, a Antropologia Americana defendeu que cultura poderia ser
concebida como um conjunto de tracos distinguiveis entre si, constituidos por
conhecimentos, crencas, leis, arte, costumes, capacidades e habitos, que
poderiam ser perdidos ou tomados de empréstimo de populac¢des vizinhas.

Desde entdo, o conceito de cultura sofreu alteracdes profundas que
permitiram compreender e respeitar as especificidades de cada uma das
indmeras culturas existentes no mundo em seu tempo, espaco e na relacdo
dessas com as demais culturas, portanto, em pleno processo de transformacao,
compreendendo que isso nao implica perdas ou aculturacdo. Segundo tal
abordagem, o que define uma cultura ndo sao seus tragcos constitutivos, mas
sim, o estabelecimento da fronteira entre uma e outra, o que é feito pela
atribuicdo da diferenca, pelos tragos diacriticos e distintivos, escolhidos por
seus atores contextualmente, sendo esses tracos maleaveis, flexiveis e
delimitadores de identidades (CARNEIRO. C, 1986; COHN, C., 2001).

Compreende-se cultura como o conceito que “denota um padrao de
significados transmitidos historicamente, incorporado em simbolos, um sistema
de concepcbes herdadas, expressas em formas simbodlicas por meio dos quais
os homens comunicam, perpetuam e desenvolvem seu conhecimento e suas
atividades em relacéo a vida” (GEERTZ 1989, p. 103).

No caso da presente pesquisa, investiga-sea especificidade da afirmacgao
da cultura afro-brasileira realizada por quilombolas a partir de atividades de
turismo pedagogico desenvolvidas para instituicdes - escolas e universidades -
publicas e privadas. A cultura afro-brasileira, aqui, afirma-se tanto pela atividade
pedagodgica como pela autodefinicdo da comunidade enquanto comunidade
remanescente de quilombo. Esse processo é reconhecido pela Fundacéo

Palmares a partir de politica publica focada nas demandas e reivindicacfes da
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populacdo negra em reconhecimento a privacdo de acesso a oportunidades
iguais, mesmo apos o fim da escravidao.

A Comunidade Quilombola de Monte Alegre? esta localizada & 38Km da
sede do Municipio de Cachoeiro de Itapemirim — ES; possui uma area de 892km2,
com uma populacao aproximada de 201.259 habitantes, segundo dados IBGE para
0 ano de 2009.

Num vale cortadode noroeste a sul pelo Ribeirdo Floresta, afluente do Rio
ltapemirim, o Quilombo Monte Alegre esta cercado por varios morros. E uma
comunidade rural da zona do distrito de Pacotuba, formada no final do século XIX,
por volta de 1888, ano da Abolicdo da Escravatura no pais.

A Comunidade Quilombola de Monte Alegre desenvolve, desde o ano de
2005,diferentes atividades que favorecem seu desenvolvimento econdémico, dentre
elas,a atividade de “Turismo Etnico, Cultural e Ambiental”, coordenada por Leonardo
Ventura. Essa atividade objetiva apresentar a cultura afrodescendente, bem como a
area ambiental aos visitantesdo quilombo que, em sua maioria, sdo estudantes de
escolas publicas e privadas. O valor pago por cada visitante é de R$29,00 (vinte e
nove reais), tendo o visitante direito a café da manhd, apresentagcdo cultural,
caminhada pela mata adjacente ao quilombo pertencente a Floresta Nacional de
Pacotuba e almoco. Durante a visita, sao vendidosartesanatos feitos por algumas
familias monte-alegrenses (como, por exemplo, bonecas de panonegras) e doces
(como cocada e pé-de-moleque). Tais atividades trazem visibilidade ao trabalho
realizado pelos monte-alegrenses.

Dialogar sobre as visitas realizadas pelas escolas a Comunidade Quilombola
de Monte Alegre, faz - me rememorar duas praticas pedagogicas: a primeira diz
respeito ao trabalho que realizava com a turma do segundo ano do Ensino
Fundamental | (1° ao 5° ano), da rede particular de ensino de Cachoeiro de
Itapemirim (ES), no ano de 2007, ministrando as disciplinas do nucleo comum,
guando tive a oportunidade de visitar essa comunidade com minha turma. Recordo-
me de que o trabalho para a realizacdo dessa visita ndo visava colocar em pratica
ogue regia a Lei n° 10.639/2003, alterada pela Lei 11.645/2008. Fomos a

comunidade de Monte Alegre simplesmente com o objetivo de cumprir um

2 Os membros da comunidade se auto denominam “Comunidade Quilombola de Monte Alegre”,
apesar de nos termos da lei o conceito ser de Comunidade Remanescente de Quilombo.



16

agendamento com Leonardo Ventura, efetivado pela coordenadora de ensino dessa
escola.

Ao chegarmos a Monte Alegre, fomos surpreendidos com uma minuciosa
explicacdo ministrada por Leonardo Ventura, que narrou o contexto histérico da
comunidade. Segundo ele, estavamos conhecendo um quilombo que néo faz parte
das representacdes explicitadas nos livros didaticos.

Segundo Brandéo (2007, p. 47), “a educacao do homem existe por toda parte
e, muito mais do que a escola". Sendo assim, ela "é o resultado da acédo de todo o
meio sociocultural sobre os seus participantes"”. Para ficar mais claro, nota-se que "é
0 exercicio de viver e conviver o que educa. E a escola de qualquer tipo é apenas
um lugar e um momento provisorios onde isto pode acontecer'. Seguindo esse
raciocinio, "é a comunidade quem responde pelo trabalho de fazer com que tudo o
gue pode ser vivido-e-aprendido da cultura seja ensinado com a vida — e também
com a aula — ao educando”.

Hoje, passados alguns anos do primeiro contato que tive com a experiéncia
em Monte Alegre, verifico que o trabalho baseado na implementacdo da Lei n°
10.639/2003, que visa a valorizacdo da historia e cultura afro-brasileira e africana,
nao fora realizado naquele momento. Confesso que desconhecia essa lei, bem
como a coordenadora de ensino que, na época, assessorava-me.

De uma maneira informal, baseada numa educacdo n&o escolarizada,
Ventura aproveita as visitas, para expor, aos estudantes, uma ideia do que foi o
quilombo no passado e a importdncia do reconhecimento como comunidade
remanescente de quilombo para os monte-alegrenses. Ele recorda os momentos
financeiros dificeis e a falta de acesso as oportunidades de trabalho e de geracéo de
renda, ocasionados pela falta de reconhecimento da importancia da comunidade
antes deles se tornarem quilombolas. Cheio de orgulho, conta aos estudantes sobre
o trabalho feito, os prémios ganhos e o exemplo de sucesso que o Quilombo de
Monte Alegre se tornou nos ultimos anos a partir da acdo e do protagonismo dos
membros da comunidade na articulacéo politica.

O trabalho desenvolvido a partir do Turismo Pedagdgico em Monte Alegre me
impulsionou a (re) significar minha pratica pedagogica, especificamente, nas aulas

de que envolvem o conteudo Historia. Segundo Pinho et. al (2003, p. 03):
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As mudancas no ensino de Histéria, sem duvida, devem ser
buscadas pelo coletivo de professores e apontam para a
necessidade da superacdo de abordagens tradicionais, ainda
presentes na sala de aula do Ensino Fundamental, o que significa
caminhar na direcdo de praticas pedagdgicas que privilegiem um
fazer histérico como: possibilidade de libertacdo de verdades
cristalizadas; possibilidade de leitura diferenciada da historia
tradicional; uma forma de racionalidade instrumental; uma
valorizacdo das dimensdes socio-cultural, politica, humanistica e
“emancipatoéria” e uma apropriagdo do conhecimento historico e de
seus vinculos com a realidade.

Nesse contexto especifico, (re) significar minha pratica pedagdgica implicou
proporcionar aos estudantes o acesso a experiéncias significativas capazes de
ampliar seu acervo cultural, sua criticidade, sua autonomia, redimensionando suas
formas de ser, pensar e agir na sociedade. Também deflagrou a realizacao e defesa
desta dissertacdo de mestrado.

A segunda experiéncia pedagoégica refere-se a visita que fiz com os
académicos do 4° periodo de Pedagogia, no ano de 2010, com o objetivo de
vivenciar o trabalhodos temas a serem explorados na Educacao Infantil, abordados
no componente curricular Fundamentos e Métodos da Geografia: Organizacdo dos
grupos e seu modo de ser, viver e trabalhar; Os lugares e suas paisagens; Objetos e
processos de transformacéo; Os seres vivos e Fend6menos da natureza:

Muitos sdo o0s temas pelos quais as criancas se interessam:
pequenos animais, bichos de jardim, dinossauros, tempestades,
tubardes, castelos, herois, festas da cidade, programas de TV,
noticias da atualidade, histérias de outros tempos etc. As vivéncias
sociais, as histérias, os modos de vida, os lugares e mundo natural
sdo para as criancas parte de um todo integrado. (Referencial
Curricular Nacional para Educacéo Infantil, 1998, p. 163).

E importante destacar que tal visita s6 foi possivel, porque ja sabia da
existéncia dessa comunidade.

Tais praticas serviram de motivacdo para a escolhado tema desta pesquisa, pois
tive a oportunidade de conhecer um quilombo que é invisivel aos estudos
contemplados nolivro didatico adotado pela instituicdo a qual lecionava,bem como
excluso das discussbes que eram estabelecidas em sala de aula do Ensino
Fundamental I.

Percebe-se que essa invisibilidade ainda perpassa as praticas de alguns

profissionais da educacédo. Atualmente, quando tenho a chance de mencionar minha
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pesquisa,no espaco académico, especificamente no curso de Pedagogia, a maioria
dos académicos desconhece a Comunidade Quilombola de Monte Alegre e fazem a
seguinte pergunta: Quilombo ainda existe?

Uma segunda atividade de turismo pedagdgico investigada esta relacionada a
festa do “Raiar da Liberdade”, comemorada no dia 13 de maio, na comunidade de
Monte Alegre, a partir da iniciativa da lider comunitaria Maria Laurinda Adao. Essa
acaoatrai publico multifacetado - grande parte dos moradores de Monte
Alegre;estudantes e professores do ensino médio e universitarios; personalidades
politicas locais e pesquisadores, entre outros visitantes.

Essas visitas acabaram se tornando parte da rotina de atividades extra-
escolares por estarem pautadas em acdes intencionais que se fazem coincidir com
estratégias didatico-pedagdgicas de ensino. Buscou-se verificar se tais visitas
aderem ao cumprimento da prerrogativa da Lei 11.645/2008 — a de proporcionar a
inclusdo, no curriculo oficial da Rede de Ensino,do estudo da tematica “Historia de
Cultura Afro-Brasileira, Africana e Indigena na Educacéao Basica”.

A trajetoria da pesquisa perpassou pela investigacdo e descricdo das
atividades desenvolvidas nessa comunidade, seus rituais e festas. Investigo quais
sdo os conteudos abordados durante as visitas das escolasnessa espécie de
“Turismo Pedagdgico” e se esses sao suficientes, para realizar uma educacéo a
respeito de conteudos da histéria e cultura afro-brasileira.

A pesquisa desenvolvida possui trés focos de interlocucao: 1- os sujeitos que
habitam a comunidade quilombola de Monte Alegre, buscando compreender seu
modo de ser, pensar e agir; 2 - 0S sujeitos que estdo de fora, nesse caso,
estudantes e professores que tém oportunidade de realizar “visitas” com o objetivo
de conhecer essa comunidade remanescente de quilombo e, finalmente,3 — como se
da o encontro entrequilombolas, estudantes e professores durante as visitas.

De acordo com as Orientacbes e AcgOes para a Educacdo das Relacdes
Etnico-Raciais (2010, p. 07), documento elaborado pelo Ministério da Educacéo, por
meio da Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade (SECAD),
gue traz, em seu texto, o “detalhamento de uma politica educacional que reconhece
a diversidade étnico-racial, em correlagdo com faixa etéria e com situacdes
especificas de cada nivel de ensino”, pode-se constatar que “0s quilombos nos
remetem a varios tempos e espacos historicos, em primeiro lugar, & Africa do século

XVII. Levam-nos, também, ao Brasil do final do século XVI e aos séculos seguintes".
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Assim, "enquanto durou a escravidao institucionalizada, existiram quilombos (ou
mocambos) no litoral do Norte ao Sul do pais, especialmente nas éareas de
plantacdes de cana-de-aguUcar, arroz, cacau e nas armacodes baleeiras” (2013, p.
143-144).

Apesar da grande importancia desses agrupamentos humanos que,
historicamente, formaram-se no Brasil, ainda hoje, ndo ha um conhecimento nem
reconhecimento satisfatério por parte dos diferentes sistemas de ensino em relagéo
a contribuicdo desses povos que marcaram nossa historia de maneira significativa.
Assim, vale ressaltar que acbes vém sendo tomadas no sentido de dirimir essas e
outras tematicas ainda tratadas de forma errénea e incipiente em nossos curriculos
escolares. Reconhecemos isso em propostas como a apresentada pelo MEC
(Ministério da Educacéo), por intermédio do Decreto N° 7.690, de 2 de marco de
2012°. Por esse decreto, o MEC substituiu a SECAD pela Secretaria de Educacao
Continuada, Alfabetizacdo, Diversidade e Inclusdo (SECADI) que, em articulagcéo
com os sistemas de ensino, implementa politicas educacionais nas areas de
alfabetizacdo e educacado de jovens e adultos, educacdo ambiental, educacdo em
direitos humanos, educacgdo especial, do campo, escolar indigena, quilombola e
educacgdo para as relagfes étnico-raciais. O objetivo da SECADI é contribuir para o
desenvolvimento inclusivo dos sistemas de ensino, voltado a valorizagdo das
diferencas e da diversidade; a promocdo da educacdo inclusiva, dos direitos
humanos e da sustentabilidade sécio-ambiental, visando a efetivacdo de politicas
publicas transversais e intersetoriais”.

Pensando nesse panorama, questiono até que ponto as atividades de
turismo, vivenciadas pelas escolas no quilombo de Monte Alegre, constituem
uma forma de assegurar a implementacdodo trabalho pedagoégico pautado na
Lei n® 11.645/2008.

O termo dessa lei é fundamental para a pesquisa aqui proposta, uma vez que
€ a partir da comparacao entre eles e as praticas pedagogicas, desenvolvidas a
partir das visitas de estudantes ao quilombo de Monte Alegre, que poderemos

compreender as especificidades dessas ac¢fes. Além disso, sera verificado o

® Aprova a Estrutura Regimental e o Quadro Demonstrativo dos Cargos em Comisséo e das Funcdes
Gratificadas do Ministério da Educacao. Disponivel em http://www.planalto.gov.br. Acesso em 27 de
dezembro. 2013.

* Disponivel em :http://portal.mec.gov.br.Acesso em 27 de dezembro. 2013.
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alcance dessa articulacdo para a compreensdo ampliada da Histéria do Brasil -ndo
como uma linha uniforme do tempo marcado por eventos importantes para a elite
politica, econbmica, mas como uma histéria em que também se verifica o
protagonismo do negro e do indio (mesmo que a énfase se trate aqui no primeiro
grupo) diante de processos de escravizagdo, opressao e exclusdo das esferas
econdmicas, politicas, religiosas e sociais.

O Plano Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e

Comunidades Tradicionais de Matriz Africana (2013, p. 30) afirma que:

Os povos e comunidades tradicionais de matriz africana sao vitimas
de violagbes de seus direitos sociais, politicos, econdmicos e
culturais. A garantia de seus direitos ndo se efetiva sem o
reconhecimento de sua contribuicdo na construcdo do Brasil e a
valorizacdo da ancestralidade que estabelece vinculos identitarios
entre o continente africano e o Brasil. Neste sentido, a ado¢ao de
medidas de valorizacao da cultura, da histéria e da tradicdo africana
no Brasil, a garantia de mecanismos eficazes de participacdo e
monitoramento das politicas publicas e a implementacdo de
instrumentos de enfretamento ao racismo institucional sé&o
fundamentais para o combate as iniquidades raciais existentes em
diversos niveis sociais.

A Histéria deve ser ensinada do ponto de vista da integracdo dos diversos
estudos sobre as relacdes estabelecidas entre o presente e o passado, entre o local,
o regional, o nacional e o mundial.

A presente dissertacao esta dividida em trés partes com o objetivo de facilitar
0 processo de compreensao tedrica e metodoldgica. Nesse sentido, a primeira é
contemplada com a problematica e aponta as opc¢Oes realizadas, para fomentar o
estudo da questdo que moveu a realizacao desse estudo.

A segunda parte refere-se a um esfor¢co de revisao de literatura que permita
uma abordagem sobre o conceito de quilombo, sobre a realidade de Monte Alegre,
bem como sobre as Politicas Publicas que perpassam o espaco cultural em foco -
Quilombo de Monte Alegre, numa espécie de Turismo Etnico, Cultural e Ambiental.

A terceiraesta engajada no panorama do Turismo Pedagdgico realizado pelas
escolas, uma pratica pedagodgica ancorada na perspectiva da Aula-passeio
dialogada de Célestin Freinet. Adescricdo e a analise das visitas estaopresente

nesta parte, juntamente com a festa chamada “Raiar da Liberdade”.
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1.2 METODOLOGIA E DESCRICAO DO PROCESSO DE PESQUISA

Ao longo da pesquisa, estabeleci interlocucdo e proximidade com dois
nacleosfamiliares da Comunidade Quilombola deMonte Alegre, o de Leonardo
Ventura e o de Maria Laurinda Ad&o.

Leonardo Ventura é um dos lideres da comunidade,tem 50 anos de idade, é
casado com Luzia Ventura, com que teve quatro filhos: Felipe, Isabela, Juliana e
Sara. Ventura éformado em Turismo pelo Centro Universitario Sdo Camilo — ES.
Desde 2005, desempenha o papel de coordenador das atividades de Turismo
Etnico, Cultural e Ambiental. E o responsavel pela criacdo do grupo “Bicho do Mato™
da comunidade de Monte Alegre, bem como pela articulagdo das Politicas Publicas
que fazem desse quilombo um local de apreciacdo por aqueles que desejam visita-
lo. Sua esposa Luzia e trés dos seus quatro filhos témformacdo superior.
Elesauxiliam Ventura com as atividades de turismo pedagdgico oferecidas por eles
em Monte Alegre. Luzia,além de cuidar dos preparativos da gastronomia
incorporada ao roteiro turistico nessa comunidade, € pedagoga e atua como
professora na Escola Municipal de Educacdo Basica “Monte Alegre”,
especificamente no projeto de Educacao de Jovens e Adultos - EJA.

Maria Laurinda Ad&o é presidente da Associacdo de Folclore de
Cachoeiro de Itapemirim, nascida na Comunidade Quilombola de Monte Alegre,
distrito de Pacotuba, municipio de Cachoeiro de Itapemirim, ES, em 03 de junho
de 1943. Agricultora, parteira, coveira, € também uma das liderancas da
comunidade. Bisneta do “Escravo Adao”, fundador do quilombo e irméa de José
Paulo Adéo, lider evangélico desde 1988, antes pai de santo do Centro Espirita
Teere Séo Jorge da Comunidade Quilombola de Monte Alegre, Maria Laurinda,
atualmente, lidera esse centro. Herdou de sua mée os tambores e a maestria do
Caxambu “Santa Cruz”. Anualmente, Maria Laurinda organiza, no dia 13 de
maio, a festa "Raiar da Liberdade". Festa que constitui importante evento para a
comunidade e sociedade envolvente.

Essas sao as duas atividades de turismo queanalisarei nesta pesquisa.De

um lado, o turismo pedagdgico desenvolvido por LeonardoVentura e seu nucleo

°Criado em setembro de 2004, o Bicho do Mato da comunidade de Monte Alegre, na zona rural de
Cachoeiro de Itapemirim - ES é um grupo formado por quilombolas com a proposta de promover
visitas de turistas a Monte Alegre, gerando e distribuindo renda complementar aos moradores da
comunidade. Disponivel em http://bichodomatoma.blogspot.com.br/. Acesso em: 16 de marco. 2014.
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familiar (esposa e seus filhos) a partir do projeto "Turismo Etnico, Cultural e
Ambiental", atividadeque segue as demandas de calendario e conteudos de
acordo com os interesses das escolas, professores e estudantes que visitam
Monte Alegre, atraidos pelo folder® de divulgacao.

De outro lado, analisaremos as ac¢des desenvolvidas por Maria Laurinda Adao
na realizagédo da festa O “Raiar da Liberdade", por considerar ser essa uma iniciativa
que consegue atrair visitantes ao quilombo. Pautada no calendario festivo da
comemoracdo do dia da assinatura da Lei Aurea, que aboliu, oficialmente,a
escravatura no Brasil, essa festa relne no mesmo espa¢co um grande numero de
pessoas pertencentes a comunidade do quilombo e visitantes provenientes dos mais
distintos lugares, dentre eles, estudantes, professores e pesquisadores interessados
na tematica Afro-brasileira.

A partir da interlocucéo e proximidade com esses dois grupos familiares, pude
acessar as escolas que visitaram o Quilombo Monte Alegre durante o periodo de
maio a setembro de 2013.

A metodologia trabalhada foi de carater etnografico, ancorada em pesquisa
qualitativa.lnvestir na pesquisa etnografica € uma forma de textualizar os fenbmenos
socioculturais que foram, sistematicamente, observados e registrados. Dessa forma,
nesse processo de construcdo da narrativa etnografica, o pesquisador se relacionara
com o material etnografico constituido, prioritariamente, pelo caderno de campo
(CEZAR, 2010).

Cezar (2010) ainda afirma que:

O caderno de campo é instrumento fundamental a pesquisa
antropoldgica enquanto empreendimento cognitivo que visa
representar 0s processos vivenciados pelo pesquisador em sua
pesquisa de campo a partir da observacdo participante em uma
determinada comunidade especifica hum determinado periodo de
tempo. E no caderno de campo que ele realiza o primeiro esforco de
abstracdo em relagdo as dimensdes vividas de espago e tempo
presentes no mundo visivel para assim codificar, portanto, descrever
e interpretar o particular contexto de imersdo pelo qual os dados e
informacdes foram obtidos. E justamente este registro que permite ao
pesquisador apreender referéncias que muitas vezes fogem as
entrevistas, pesquisas documentais e dados estatisticos (p. 02).

®Folder é uma palavra em inglés que pode significar folheto, brochura, flyer. E um documento escrito
que tem uma dobra (fold em inglés) e tem o objetivo de apresentar informacdes. Em inglés, a
palavra foldertambém descreve uma pasta onde € possivel guardar documentos. Disponivel em:
http://www.significados.com.br/. Acesso em: 23 de marco. 2014.
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De acordo com Lakatos e Marconi (2001, p. 190), a pesquisa qualitativa
apresenta uma abordagem que busca descrever e analisar a cultura, dando énfase a
compreensao “holistica”, considerando a vida social como uma série de eventos
interconectados, que devem ser descritos e interpretados.

Nesse tipo de pesquisa, a amostra ndo tem preocupagdo em projetar
resultados para a populacdo como um todo. O numero de entrevistados, geralmente,
€ pequeno. As informacdes podem ser coletadas por intermédio de um roteiro e as
opinides dos interlocutores podem ser gravadas e, posteriormente, analisadas.

Os dados dessa pesquisa foram obtidos por meio da pesquisa de campo, com
0 objetivo de conseguir informagbes e conhecimentos acerca das atividades
turisticas que perpassam a Comunidade Quilombola de Monte Alegre.

A principio, foi realizada uma pesquisa bibliografica sobre o conceito de
guilombo. Ela constituiu o primeiro passo como objetivo de tomar posse de trabalhos
ja realizados a respeito da tematica, buscando um modelo tedrico inicial de
referéncia.A seguir, determinei as técnicas a serem empregadas na coleta de dados.
Por ultimo, antes da realizacdo da coleta de dados, foi preciso estabelecer tanto as
técnicas de registro desses dados como as técnicas utilizadas em sua analise
posterior.

A pesquisa qualitativa foi realizada na Comunidade Quilombola de Monte
Alegre, visando obter informacgfes sobre as atividades turisticas desenvolvidas na
comunidade, investigando alguns dos processos de comunicacao sobre a identidade
quilombola durante as visitas das escolas de diferentes municipios e de Centros
Universitarios, nas atividades de turismo pedagoégico no quilombo. Busquei verificar
se essas visitas estavamarticuladas aos conteudos da Historia de Cultura Afro-
Brasileira, Africana e Indigena, pautados na Lei n°® 11.645, de 10 de marco de 2008.

A técnica da entrevista ndo-estruturada permitiu que o entrevistador tivesse
liberdade, para desenvolver o dialogo em qualquer direcdo que considerasse
adequada. As perguntas foram abertas e podiam ser respondidas dentro de uma
conversacao informal.Paralelamente, prepararei o caderno de campo em que
descrevi as informacdes obtidas durante todo o processo de pesquisa.

A presente pesquisa iniciou-se em 2013, com a descri¢cao e interpretacédo da
comemoracao do 13 de maio, uma festa realizada na Comunidade Quilombola de
Monte Alegre, liderada por D. Maria Laurinda. Essa festa que foi (re) intitulada “Raiar

da Liberdade” pelos monte-alegrenses pertencentes a Umbanda, religido de matriz
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africana, teve a visita de estudantes universitarios e pesquisadores da Universidade
Federal do Espirito Santo — UFES. E importante destacar que, além desses
visitantes, essa festa contou com a apreciacdo de alguns estudantes locais, bem
como de pessoas que nao fazem parte da comunidade, mas que comungam da
religido de matriz africana.

Em seguida, realizei o acompanhamento de cinco escolas que visitaram a
Comunidade de Monte Alegre.

A escola da visita denominada, nesse estudo, de Aula-passeio I,& municipal e
contou com a participacdo de dois professores (um ministraaulas de Ciéncias e o
outro, de Histéria) e um pedagogo. Tal visita ocorreu no dia 20 de maio de 2013 e
contou com a participacdo de 39 estudantes que cursavam o 8° ano do Ensino
Fundamental Il dessa escola que esta localizada num bairro residencial de classe
baixa do municipio de Cachoeiro de Itapemirim.

A escola denominadaAula-passeio Il € estadual e teve a presenca também de
dois professores (um de Histéria e um Socidlogo que ministra as aulas de
Sociologia) e da gestora. Ela ocorreu no dia 22 de junho de 2013 e teve a presenca
de 14 estudantes que cursavam o 3° ano do Ensino Médio de uma escola localizada
no municipio de Alegre — ES.

A escola da visita relacionada a Aula-passeio Illé municipale contou com a
participacdo de dois professores (um de Ciéncias e o0 outro de Matematica), da
coordenadora e da diretora. Essa visita aconteceu no dia 28 de junho de 2013 e teve
a participacéo de 20 estudantes que cursam o 8° e 9° anos do Ensino Fundamental
Il de uma escola localizada no municipio de Marataizes — ES.

A aula-passeio IV, foi proporcionada pela visita de uma escola municipal
localizada, também, no municipio de Marataizes — ES. Ela contou com a
participacdo de 30 estudantes que frequentam o 2° e 3° anos do Ensino Médio. Essa
visita foi realizada no dia 29 de junho de 2013 e teve o0 apoio de dois professores
(um Bi6logo e um Engenheiro Agrébnomo). Vale ressaltar que essa visita
contou,também com a participacdo de um quilombola, representando o quilombo
localizado em Grauna, regido do interior desse municipio.

A Ultima visita Aula-passeio,de numero V, foi realizada por uma escola
estadual localizada no municipio de Cachoeiro de Itapemirim. Ela teve a participacao
de 21 estudantes que cursam o 3° e 5° anos do Ensino Fundamental | dessa escola,

localizada em um bairro de classe baixa do municipio de Cachoeiro de Itapemirim.
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Eles foram acompanhados por duas professoras que ministram disciplinas do
Nucleo Comum. A realizacdo dessa aula aconteceu no dia 19 de setembro de 2013.
Assim, as visitas baseadas no contexto da Aula-passeio serviram de suporte
para a andlise do trabalho dos profissionais da educacdo que buscaram envolver
seus estudantes numa aula experimental. As atividades de Turismo Etnico, Cultural
e Ambiental, organizadas por Leonardo Ventura, também foram analisadas, sendo

elas a base para que as visitas pudessem ser concretizadas.



26

PARTE Il

Dos quilombos no Brasil ao Quilombo de Monte Alegre

“Monte Alegre é feita de ouro em po.
Eu andei o0 mundo inteiro,

nunca achei lugar melhor.”

(Jongo de Monte Alegre)

Figura 1. Propriedade de Lonardo Ventura chamada “  Lirio do Cmpo
Quilombo de Monte Alegre
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2.1 QUILOMBO: REBELDIA E RESISTENCIA A POLITICA PUB LICA

Abordar os conceitos de quilombo, na perspectiva de diferentes tempos, é
sinbnimo de revisitar a Historia relacionada a formac¢do dos Quilombos no Brasil,
bem como sua trajetéria de existéncia discutida e apresentada por estudiosos como
Clovis Moura (1989), Alessandra Schmitt et. al, (2002), Hebe Mattos (2006), llka
Boaventura Leite (2008), Gléria Moura (2012) e Marcelo Moura Mello (2012).

Segundo o grupo de trabalho de Moura (2010, p.01), a expressao Quilombo
deriva da palavra Kilombo, da lingua Mbundo do tronco linguistico Banto’, com
significado provavel de sociedade de jovens africanos guerreiros/as, Mbundo, dos
Imbangala. Também a etimologia da palavra deriva do Quimbundo (Kilombo),
significando ‘acampamento’, ‘arraial’, ‘povoacao’, ‘capital’, ‘unido’ e, ainda, ‘exército’.

Clovis Moura (1989) afirma que Quilombo era, segundo definicdo do rei de
Portugal, em resposta a consulta do Conselho Ultramariano, datada de 2 de
dezembro de 1740, “toda habitacdo de negros fugidos que passem de cinco, em
parte despovoada, ainda que nao tenham ranchos levantados nem se achem pildes
neles”. Diante desse contexto, no Brasil, como em outras partes da América onde
existiu 0 escravismo, tais ajuntamentos proliferaram como sinal de protesto do negro

escravo as condicbes de maltrato a que estavam sujeitos.

Na Colémbia, Cuba, Haiti, Jamaica, Peru, Guianas, finalmente onde
guer que a escraviddo existisse, o negro marrom, o0 quilombola,
portanto, aparecia como sinal de rebeldia permanente contra o
sistema que o escravizava. Em Cuba, eram os palenques, muitos
deles famosos (MOURA, 1989, p.11).

Ainda nessa perspectiva, os estudos de Leite (2008) apontam que a palavra
“quilombo”, segundo a etimologia banto, quer dizer acampamento guerreiro na
floresta. Essa palavra foi popularizada no Brasil por intermédio da administracéao
colonial Portuguesa baseada em leis, relatorios, atos e decretos, com o objetivo de
se referir as unidades de apoio mutuo criadas pelos rebeldes que agiam contra o
sistema escravista a partir de reacdes, organizagdes e lutas pelo fim da escravidao.

Para essa autora, a palavra “quilombo” teve também um significado especial para os

'Os bantos formam um grupo étnico africano que habitam a regido da Africa ao sul do Deserto do
Saara. A maioria dos mais de 300 subgrupos étnicos é formada por agricultores, que vivem também
da pesca e da caca. Estes subgrupos possuem em comum a familia linguistica banta. Disponivel em:
http://www.suapesquisa.com/afric/bantos.htm. Acesso em 22 de janeiro. 2014.
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libertos, em sua trajetéria, conquista e liberdade, alcancando amplas dimensdes e
conteudos. Dentre todos os quilombos, o de Palmares é o mais simbdlico, um
movimento rebelde que se opbs a administracao colonial por quase dois séeculos.

Nesse primeiro momento, os quilombos eram construidos em locais distantes,
montanhosos e de dificil acesso, caracteristicas que Ihe conferiam seguranca e
permitiam que seus habitantes vivessem livres e independentes. No Brasil, o
quilombo marcou sua presenca durante todo periodo escravista e existiu,
praticamente, em toda a extensdo do territério nacional. A medida que o
escravismo aparecia e se espraiava nacionalmente, a sua negacao também
surgia como sintoma da antinomia basica desse tipo de sociedade (MOURA,
1989, p. 13).

H& uma revisdo da histéria social do Brasil, particularmente, do que diz
respeito a importancia dos quilombos na dindmica da sociedade brasileira. Por
ISso, eles sdo dotados, nacionalmente, como afirmagdo da luta contra o
escravismo e as condi¢cdes de opressdo as quais 0os negros foram submetidos.
Saber até que ponto esse protesto, essa posi¢cdo de resisténcia individual ou
grupal, correspondia a possibilidade de um projeto de nova ordenac¢do social é
outra discussao. O fato é que, no Brasil, como nos demais paises nos quais o
escravismo moderno® existiu, a revolta do negro escravo se manifestou.
Devemos dizer, para se ter uma Otica acertada do nivel de resisténcia dos
escravos, que a quilombagem foi apenas uma das formas de resisténcia.
Outras, como o assassinio dos senhores, dos feitores, dos capitdes-do-mato, o
suicidio, as fugas individuais, as guerrilhas e as insurreicdes urbanas se
alastravam por todo periodo. Mas, o quilombo foi a unidade basica de
resisténcia do escravo (MOURA,1989, p. 13-14).

Schmittet. et. al (2002, p. 02) mostram que a definicdo de quilombo presente
no Conselho Ultramarino constitui-se, basicamente, de cinco elementos: 1) a fuga; 2)
uma quantidade minima de fugidos; 3) o isolamento geografico, em locais de dificil
acesso, proximos de uma “natureza selvagem” e distantes da chamada civilizacao;

4) moradia habitual, referida no termo “rancho”; 5) autoconsumo e capacidade de

® “O escravismo moderno floresceu com a expansdo do capital mercantil e foi um dos fatores da
acumulacdo capitalista, que transformou profundamente as relagbes econbmicas viabilizando o
surgimento da producéo capitalista. A escraviddo moderna foi fruto do mercado” ( MARTINS, J. de S.
163-164 apud Grupo de Trabalho Clévis Moura — Questdes Sociais — Regularizacdo Fundiéria.
Disponivel em: http://www.quilombos.pr.gov.br/. Acesso em: 08 de novembro. 2013.
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reproducao, simbolizados na imagem do pildo de arroz. Ainda para Schmitt,com o
apoio dos instrumentos da critica antropoldgica aplicada aos documentos histéricos,

[...] se pode reinterpretar criticamente 0 conceito e asseverar que a
situacdo de quilombo existe onde ha autonomia, existe onde ha uma
producdo autbnoma que nado passa pelo grande proprietario ou pelo
senhor de escravos como mediador efetivo, embora simbolicamente
tal mediacdo possa ser estrategicamente mantida numa
reapropriagdo do mito do “bom senhor”, tal como se detecta hoje em
algumas situacdes de aforamento(2002, p. 02).

Nesse sentido, as comunidades quilombolas sinalizavam condi¢des de
autonomia, de liberdade de producdo, de até mesmo da existénciade um
campesinato com condi¢cdes de sobrevivéncia via producdo que podia ser
consumida pela familia e/ ou comercializada, diante de um mercado de
consumo.

Moura(1989, p. 34-35) aponta ainda que:

Havia no quilombo uma organizacdo politica. Ele ndo era um
simples aglomerado, amorfo, sem que seus membros tivessem
papéis especificos a desempenhar. Isso ndo ocorria. Quando os
guilombos se consideravam ja estabilizados, organizavam tipos
de governo que determinavam a harmonia da comunidade e
eram responsaveis por ela.

Segundo Mattos (2006), os episédios de fuga ou rebeldia, muitas vezes,
tinham embutido um roteiro de reivindicacdo e possibilidades de volta ao
trabalho. A autora afirma, ainda, que foram mais comuns as revoltas abertas de
africanos recém-chegados que as de escravos crioulos nascidos no Brasil.
Geralmente, as concentragdes de escravos fugidos, chamadas mocambos ou
guilombos, se eram efetivamente peculiares, encontravam-se em estreita
relacdo com o mundo das senzalas.

A conjuncao dos episodios de fuga e rebeldiaresultou em significativo
deslocamento das representacdes mais correntes em relacdo a escraviddo e a
abolicdo no pais, fazendo emergir a figura do escravo como protagonista
também no processo abolicionista, por meio de processos judiciais de acao de
liberdade, de atos de rebeldia no dia a dia das senzalas e das fugas coletivas
generalizadas na década de 1880, acontecimentos que precederam e
banalizaram o ato legal da Abolicdo. Nesse contexto, algumas comunidades
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negras rurais isoladas alcancaram certa notoriedade como possiveis
descendentes de antigos quilombolas (MATTOS, 2006, p.106).

Contemporaneamente, o termo quilombo vem sendo associado a luta contra o
racismo e as politicas de reconhecimento da populacdo afro-brasileira desde a
abolicdo do sistema escravista em 1888. Além disso, o dispositivo juridico de
reconhecimento de comunidade remanescente de quilombo vem recebendo amplo
apoio de diversos setores da sociedade brasileira comprometidos com os Direitos
Humanos (LEITE, 2008):

O dispositivo constitucional inspirou diversos atos e acdes de
parlamentares de varios partidos politicos; recebeu apoio direto de
sindicatos, da Associacdo Brasileira de Antropologia — ABA; obteve
pareceres favoraveis de juristas que integraram a Secretaria de
Coordenacdo da Defesa dos Direitos Individuais e dos Interesses
Difusos — SECODID e também da 62 Camara do Ministério Publico
Federal, conferindo com esses apoios Vvisibilidade, e,
principalmente,a popularizacdo dos debates sobre as formas
possiveis de sua regulamentacdo em forma de lei (LEITE, 2008, p.
969).

Considera-se, desse modo, que o termo quilombo vem ganhado uma nova forma
de reconhecimento, pois as reivindicacdes de organizacbes do Movimento Negro e
setores progressistas, como parte da propria reflexdo sobre o Centenario da
Abolicdo da Escraviddo no Pais, levados a Assembléia Constituinte de 1988,
favoreceram a aprovacdo de dispositivos constitucionais concebidos como
compensacdo e/ou reparagcdo a opressdo historica sofrida. A partir das
reivindicagbes dos movimentos sociais, e como resultado de um longo processo de
luta, ocorreu uma ressemantizagdo da termologia “quilombo”, traduzindo principios
de liberdade e cidadania negados aos afrodescendentes, enquanto politica publica

de reconhecimento e garantidores de direitos. Ainda, segundo Leite (2008, p. 969):

A expressao “comunidade remanescente de quilombos”, no inicio do
processo constituinte, era pouco conhecida. Ela passou a ser
vinculada no Brasil principalmente no final da década de 1980 para
se referir s &reas territoriais onde passaram a viver os africanos e
seus descendentes no periodo de transicdo que culminou com a
abolicdo do regime de trabalho escravo, em 1888. Além de descrever
um amplo processo de cidadania incompleto, veio também
sistematizar um conjunto dos anseios por a¢cdes em politicas publicas
visando reconhecer e garantir o0s direitos territoriais dos
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descendentes dos africanos capturados, aprisionados e escravizados
pelo sistema colonial portugués.

Vale ressaltar que a condicdo de remanescente de quilombo é também
definida de forma ampliada, destacando elementos de identidade e de territorio.
Com efeito, o termo em questéo indica “a situacaopresente dos segmentos negros
em diferentes regibes e contextos e € utilizado para designar um legado, uma
heranca e material que lhe confere uma referéncia presencial no sentido de ser e
pertencer a um lugar especifico” (SCHMITT et.al, 2002, p.04).

Os dispositivos legais de reconhecimento de comunidades remanescentes de
guilombo sdo mencionados por Leite (2008) em suas discussdes. O primeiro diz
respeito ao quilombo como direito a terra, como também um suporte de resisténcia e
de sustentabilidade ha muito almejadas pelas diversas unidades de agregacéao das
familias e dos nucleos populacionais compostos majoritariamente, mas nao
exclusivamente, de afrodescendentes. O segundo relaciona o quilombo ao conjunto
de acdes em politicas publicas e ampliacao de cidadania, entendidas em suas varias
dimensdes. Ja o terceiro, perpassa pelo viés que considera o quilombo como um

conjunto de acles de protecdo as manifestagdes culturais especificas. Assim:

Ao contrario da questdo indigena, nota-se que n&o houve
anteriormente qualquer jurisprudéncia que reconhecesse 0s negros
como fazendo parte do Pais. Um siléncio de um século é entdo
rompido em 1988. A populagcdo negra brasileira — sua existéncia e
persisténcia — foi, naquele momento, reconhecida e reafirmada, em
vez de ser subsumida na ideia de embranquecimento do Pais, tao
propalada nas primeiras décadas do século XX pela teoria da
mesticagem, que norteou 0 pensamento social brasileiro e as
politicas publicas ao longo de todo o século (LEITE, 2008, p. 970).

Para a Associacao Brasileira de Antropologia (ABA), por intermédio de um
grupo de trabalho criado em 1994:

O termo ‘quilombo’ tem assumido novos significados na literatura
especializada e também para os grupos, individuos e organizacoes.
Ainda que tenha um conteuddo histérico, 0 mesmo vem sendo
ressemantizado para designar a situacdo presente dos segmentos
negros em diferentes regides e contextos do Brasil. Definicdes tém
sido elaboradas por organizacbes ndo-governamentais, entidades
confessionais e organizacdes autbnomas dos trabalhadores, bem
como pelo préprio movimento negro. ... 0 termo ‘remanescentes’ de
quilombo’ vem sendo utilizado pelos grupos para designar um
legado, uma heranca cultural e material que lhes confere uma
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referéncia presencial no sentimento de ser e pertencer a um lugar e a
um grupo especifico (REALATORIO TECNICO DE IDENTIFICACAO
DA COMUNIDADE REMANESCENTE DE QUILOMBOS DE MONTE
ALEGRE, 2006, p.51).

O marco legal-institucional de reconhecimento juridico das comunidades
remanescentes de quilombos € o artigo 68 - Ato das Disposi¢cdes Constitucionais
Transitérias (ADCT), da Constituicdo Federal de 1988, que estabelece: “aos
remanescentes das comunidades de quilombos que estejam ocupando suas terras é
reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos”.

Atualmente, toda comunidade rural habitada por grupos de afrodescendentes,
cuja memoria remete a relacdo com os escravos do passado, tem o direito de
solicitar, junto & Fundag&o Cultural Palmares e aolINCRA, a titulagdo de Comunidade
Quilombola, como prevé o Decreto Lei 4887/2003:

Consideram-se remanescentes das comunidades de quilombos, para
fins deste Decreto, 0s grupos étnico-raciais, segundo critérios de
auto-atribuicdo, com trajetéria histérica propria, dotados de relacdes
territoriais especificas, com presuncdo de ancestralidade negra
relacionada com a resisténcia a opressdo histérica sofrida
(DECRETO LEI 4.887/2003, Art.2°).

Para uma comunidade receber o titulo de comunidade quilombola, trés
aspectos devem ser seguidos na busca pelo reconhecimento de “remanescentes de
quilombos”: (1) auto-atribuicdo; (2) trajetéria historica propria; (3) relacdes territoriais
especificas.

Os estudos de Mello (2012, p. 58) apontam que estimativas extraoficiais dao
conta da existéncia de mais de 4 mil comunidades quilombolas em todo pais. Seus
direitos culturais e territoriais sdo assegurados pela Constituicdo Federal de 1988,

no artigo 215°e pelo artigo 68 do Ato das Disposices Constitucionais Transitérias

°Art. 215. O Estado garantird a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes da
cultura nacional, e apoiard e incentivara a valorizacao e a difusdo das manifestac@es culturais.

§ 1° - O Estado protegerda as manifesta¢ges das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e
das de outros grupos participantes do processo civilizatério nacional.

2° - A lei dispora sobre a fixacdo de datas comemorativas de alta significacdo para os diferentes
segmentos étnicos nacionais.

3° A lei estabelecera o Plano Nacional de Cultura, de duracao plurianual, visando ao desenvolvimento
cultural do Pais e a integracdo das ac8es do poder publico que conduzem a: (Incluido pela Emenda
Constitucional n° 48, de 2005)
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(ADCT). Alguns estados da federacdo possuem legislacdo especifica referente a
regularizacdo das terras. Na esfera federal, o INCRA é o 6rgdo responséavel por
identificar, reconhecer, delimitar, demarcar e titular as terras ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos”.

E vélido destacarque o Decreto Lei 4887/2003estabelece também que a
caracterizagcdo desses grupos “serd atestada mediante autodefinicdo da propria
comunidade” (art. 281°). Tal ordenamento estd em conformidade com a Convencéo
169, da Organizacdo Internacional do Trabalho, que dispbe sobre os povos
indigenas e tribais, da qual o Brasil € um dos paises signitarios (decreto 5.051, de 19
de abril de 2004). Cabe, a Fundagdo Cultural Palmares, expedir uma certiddo de
autorreconhecimento (ar. 3°84) *° (MELLO, 2012):

Em suas escrituras, os procedimentos operativos do INCRA foram
regulamentados em distintas instrucées normativas, sendo que a
mais recente delas € a Instru¢do Normativa (IN) nimero 57, de 20 de
outubro de 2009. A IN 57 estabelece que a definicdo e o estudo das
terras reivindicadas serdo precedidos de reunibes com as
comunidades e com o Grupo Técnico Interdisciplinar (GTI) nomeado
pelas superintendéncias regionais (art. 8°). Conforme estabelece o
artigo 9°, a identificacdo dos limites territoriais sera feita a partir de
indicacBes das proprias comunidades, bem como a partir de estudos
técnicos e cientificos, inclusive relatérios antropoldgicos, mediante a
elaboracdo de um relatério Técnico de Identificacdo e Delimitacdo
(RTDI). TalRTDI deve ser “fundamentado em elementos objetivos,
abordando informacdes cartogréficas, fundiarias, agrondmicas,
ecoldgicas, geograficas, socioecondmicas, historicas, etnograficas e
antropoldgicas” (art. 10°). (MELLO, 2012, p. 59).

Monte Alegre nao se formou por meio de agrupamentos de negros fugidos,
mas de negros ja alcancados pela Lei Aurea, que tornou extinta a escraviddo, em

todo o territério nacional, em 13 de maio de 1888.

| defesa e valorizagdo do patrimdnio cultural brasileiro; (Incluido pela Emenda Constitucional n® 48, de

2005)

Il produgédo, promocao e difusdo de bens culturais; (Incluido pela Emenda Constitucional n® 48, de
2005)

Il formacao de pessoal qualificado para a gestédo da cultura em suas multiplas dimensées; (Incluido
pela Emenda Constitucional n°® 48, de 2005)

IV democratizacdo do acesso aos bens de cultura;(Incluido pela Emenda Constitucional n°® 48, de

2005)
V valorizagéo da diversidade étnica e regional.(Incluido pela Emenda Constitucional n® 48, de 2005) —
Constituicédo da Republica Federativa do Brasil de 1988. Disponivel em

http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicaocompilado.htm. Acesso em 09 de
novembro. 2013.

% A Fundacdo Palmares possui regulamentacdo para a emissio de tais certiddes (Portaria FCP n.
98/2007).
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Com o conhecimento do Decreto Lei 4.887/2003, de 20 de novembro, Art.
20! os lideres da comunidade de Monte Alegre, Arilson Ventura e Leonardo
Marcelino Ventura, promoveram uma reunido em que se reuniram as pessoas mais
idosas moradoras da localidade, portadoras de um vasto conhecimento sobre a
formacédo da comunidade.

Com os relatos obtidos dessa reunido, foi redigido um documento no qual
todos os participantes se autodefiniram negros, descendentes dos escravos
responsaveis pelo inicio e o desenvolvimento de Monte Alegre. Esse documento foi
enviado a Fundacao Cultural Palmares (FCP), 6érgdo do Ministério da Cultura para o
reconhecimento da ancestralidade negra dos moradores e, assim, buscaram receber
o titulo de Comunidade de Remanescentes de Quilombos, o que aconteceu em
setembro do ano de 2005. A partir de entdo, a comunidade passou a ser chamada
de “Comunidade Quilombola de Monte Alegre”, formada por, aproximadamente, 600
habitantes, sendo 450 autodenominados quilombolas.

E a propria comunidade que se autorreconhece “remanescente de quilombo”.
O amparo legal € dado pela Convencédo 169, da Organizacdo Internacional do
Trabalho, cujas determinacdes foram incorporadas a legislacdo brasileira pelo
Decreto Legislativo 143/2002'? e Decreto N° 5.051/2004'°. Cabe & Fundac&o
Palmares emitir uma certiddo sobre essa autodefinicdo. O processo para essa
certificacdo obedece a norma especifica desse 6rgdo (Portaria da Fundacéo Cultural
Palmares n° 98 de 26/11/2007). Para acessar a politica de regularizacdo de
territoérios quilombolas, as comunidades devem encaminhar uma declaracdo na qual
se identificam enquanto comunidade remanescente de quilombo & Fundacéo
Cultural Palmares, que expedird uma Certiddo de Autorreconhecimento** em nome

da mesma.

1 “Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os fins deste Decreto, 0s
grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuicdo, com trajetéria historica propria, dotados de
relagBes territoriais especificas, com presungdo de ancestralidade negra relacionada com a
resisténcia a opresséo historica sofrida”.

12 Aprova o texto da Convencéo n°® 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho sobre os povos
indigenas e tribais em paises independentes. Disponivel em http://www.inovacao.uema.br/imagens-
noticias/files/Convencao%20169%200IT.pdf. Acesso em 13 de dezembro. 2013.

¥ Promulga a Convencdo n2169 da Organizacdo Internacional do Trabalho - OIT sobre Povos
Indigenas e Tribais. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2004-
2006/2004/decreto/d5051.htm/. Acesso em 13 de dezembro. 2013.

“Disponivel em: http://www.INCRA.gov.br/index.php/estrutura-fundiaria/quilombolas. Acesso em: 13
de dezembro. 2013.
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E importante ressaltar que o decreto 4.887/2003, de 20 de novembro,
regulamenta o procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacao,
demarcacao e titulagdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades
dos quilombos de que trata o artigo 68, do Ato das Disposi¢cfes Constitucionais
Transitorias. A partir do Decreto 4.883/03, também do dia 20 de novembro, foi
transferida do Ministério da Cultura, por meio da Fundagdo Palmares para o INCRA,
a competéncia para a delimitacdo das terras dos remanescentes das comunidades
dos quilombos, bem como a determinacéo de suas demarcacdes e titulacoes.

Em 12 de margo de 2004, o Governo Federal lancou o Programa” Brasil
Quilombola” (PBQ) como uma politica de Estado para as areas remanescentes de
quilombos. O PBQ abrange um conjunto de ac¢fes inseridas nos diversos 0rgaos
governamentais, com suas respectivas previsbes de recursos, bem como as
responsabilidades de cada 6rgéo e prazos de execucao. Dessas acdes, a politica de
regularizacao fundiaria € atribuicdo do INCRA. Assim sendo, por forga do Decreto N°
4.887, de 2003, o INCRA é o 6rgado competente, na esfera federal, pela titulagdo dos
territdrios quilombolas. Os Estados, o Distrito Federal e os Municipios tém
competéncia comum e concorrente com o poder federal, para promover e executar
esses procedimentos de regularizacéo fundiéria.

Para cuidar dos processos de titulacdo, o INCRA criou, na sua Diretoria de
Ordenamento da Estrutura Fundiaria, a Coordenacdo Geral de Regularizacdo de
Territorios (DFQ) e, nas Superintendéncias Regionais, 0os Servicos de Regularizacéo
de Territorios Quilombolas. Com base na Instru¢do Normativa 57, do INCRA de 20
de outubro de 2009, cabe as comunidades interessadas encaminhar, a
Superintendéncia Regional do INCRA do seu Estado, uma solicitacdo de abertura de
procedimentos administrativos, visando a regularizacéo de seus territorios™.

Mello (2012, p.35), em seus estudos, diz que “os quilombos inspiraram as
reivindicacbes do Movimento Negro desde a primeira metade do século XX,
primeiramente, com a Frente Negra Brasileira, na década de 1930, e depois com o
Teatro Experimental do Negro, nas décadas de 1950-60". Segundo o autor,"ap0os o
golpe de 1964, os quilombos serviram de metafora para organiza¢cdes que lutavam
contra o autoritarismo”. JA em 1971, militantes do Movimento Negro,da cidade de

Porto Alegre, criaram o Grupo Palmares. Esse grupo elegeu o dia 20 de novembro

!> Disponivel em: http://www.INCRA.gov.br/index.php/estrutura-fundiaria/quilombolas. Acesso em: 13
de dezembro. 2013.
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(data da morte de Zumbi dos Palmares) para que a mesma fosse um contraponto ao
dia 13 de maio, data oficial reconhecida como de celebracdo da abolicdo da

escravidao. Seguindo essa trajetoria, o0 autor ainda destaca que:

Poucos anos depois, durante o primeiro congresso do recém-
fundado Movimento Negro Unificado Contra a Discriminacdo Racial,
realizado em 1978, na Bahia, prop6s-se que o dia 20 de novembro
passasse a ser o Dia Nacional da Consciéncia Negra.
Concomitantemente, Abdias Nascimento (1980) langcou um manifesto
politico-intelectual no qual propunha o “Quilombismo” — a criagdo de
uma sociedade fundada nos valores africanos de comunitarismo,
solidariedade, liberdade e comunhdo fraternal. As vésperas do
centendrio da abolicio, o Movimento Negro denunciava
sistematicamente a marginalizagcdo social imposta aos ex-escravos
na pos-emancipacao, salientando que a liberdade ndo havia sido
dada, mas sim conquistada, o que desencadeou um amplo debate
sobre o racismo e a vigéncia ou ndo de uma democracia racial no
Brasil. Ainda na década de 1980, na esteira das grandes
mobilizagcbes contra o0 regime autoritario e da discussdo da
promulgacdo de uma nova Constituicdo, diversos encontros,
semindrios e congressos trataram das condicbes de vida da
populagédo negra no Brasil, no passado e no presente (2012, p. 35).

A inspiragdo desses movimentos, em Zumbi e no quilombo por ele liderado,
ndo pode ser ignorada. Assim, é importante ressaltar que o Quilombo
dePalmaresestava situado em uma das regides mais férteis da capitania de
Pernambuco, regido, atualmente, pertencente ao Estado de Alagoas e foi a maior
manifestacdo de rebeldia contra o escravismo no Brasil. Sua existéncia, por quase
cem anos, desestabilizou regionalmente o sistema escravocrata. Paradoxalmente,
nao temos nenhum documento escrito pelos palmarinos que seguiam, como nos
outros quilombos, a tradicdo africana de comunicacdo oral,responsavel pela
transmissdo da memoria coletiva e da consciéncia social entre os membros da
comunidade (MOURA, 1989).

Moura (2012) descreve, em seu artigo "Quilombos contemporaneos: resistir e
vencer, uma metéafora interessante"publicada pelo Sr. Eloi Ferreira de Araujo, ex-
Presidente da Fundacao Cultural Palmares, no jornal “O Globo”, do dia 16/10/2011,
cujo objetivo foi o de demonstrar o desconhecimento da histéria e da existéncia das
comunidades remanescentes de quilombos no Brasil, que a ideia que muitos tém
sobre quilombo pode nos ser lembrada pela musica musica "Caviar”", cantada por
Zeca Pagodinho, que diz: “Vocé sabe o que é caviar? Nunca vi, nem comi, eu so

ouco falar”. Em relacdo a questdo quilombola, também se pode fazer a mesma
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comparacao: “Vocé sabe o que € um quilombo? Eu ndo sei, nunca vi, eu s6 ouco

falar”. Moura (2012, p.13) argumenta que:

No imaginario do brasileiro, o que ainda se houve falar é sobre os
agrupamentos de africanos escravizados fugidos de engenhos,
fazendas e minas, que tentaram reproduzir vida comunitaria
semelhante a da Africa, sua terra de origem, para fugir dos maus-
tratos infligidos pelos “senhores” e seus prepostos. E 0 maximo
estudado nos livros escolares de Histéria do Brasil.

O quilombovem sendo contemplado por definicbes quefavorecem o

reconhecimento do negro, no que tangea referéncia ideoldgica, cultural e politica.

O termo qualificativo “remanescentes’apresenta ser sugestivo por si
sO, pois revela a expectativa de encontrar, nas comunidades atuais,
formas atualizadas dos antigos quilombos, como se elas fossem
estaticas no tempo. Assim, a categoria remanescentes de quilombos
ndo se referiria as sobras do passado, nem a uma cultura congelada
no tempo, mas a utlizagdo dessa forma de identificacdo por
coletividades em busca de reconhecimento no presente (MELLO,
2012, p.43).

Conhecer as atividades produtivas e culturas desenvolvidas por uma
comunidade quilombola a partir do ponto de vista de seus integrantes constitui o

objetivo do préximo tépico desta parte.
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2.2 MONTE ALEGRE
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Figura 2: Mapa de Monte Alegre

Fonte: INSTITUTO NACIONAL DE COLONIZACAO E REFORMA AGRARIA — INCRA- 2006
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Retomando alguns aspectos ja apresentados no inicio deste trabalho, vale
sinalizar algumas caracteristicas fisico-sociais da Comunidade Quilombola de Monte
Alegre. Ela esta localizada a 38 km da sede do Municipio de Cachoeiro de
Itapemirim — ES, num vale cortadode noroeste a sul pelo Ribeirdo Floresta, afluente
do Rio Itapemirim, esta cercada por varios morros. E uma comunidade da zona rural
do distrito de Pacotuba que foi formada no final do século XIX, por volta de 1888,
ano da Abolicdo da Escravatura no pais.

As pessoas nascidas no final do século XIX e inicio do século XX diziam que
muitos moradores se deslocavam de lugares vizinhos e até de longe para dangar o
caxambu®® e os chamados “bailes de sala” realizados em Monte Alegre no final do
dia e também aos finais de semana, em horario noturno, mesmo apds um exaustivo
dia de trabalho. Essas referéncias justificaram a origem do nome da comunidade.

De acordo com o Relatério Técnico de Identificagdo da Comunidade
Remanescente de Quilombos de Monte Alegre(2006, p. 135 — 136), os relatos orais
de membros da comunidade dao conta de que € lugar comum a explicacdo do nome
Monte Alegre vir dos festejos que sempre aconteceram ali, atraindo pessoas de
varios locais dos arredores: bailes, caxambu, festa de finados no antigo cemitério,
Folia de Reis etc. Os responsaveis pela grande alegria das festas eram 0s negros
com suas dangas, musicas e outras manifestagdes comemorativas. No documento
enviado a Fundacéo Cultural Palmares (FCP) em julho de 2005, com o pedido de
certificacdo de Monte Alegre como Remanescente das Comunidades dos

Quilombos, consta a seguinte explicacao:

O negro [..] comecou a organizar meios para expressar suas
alegrias e normalmente eles praticavam uma danca denominada
caxambu. Com o crescimento da comunidade e suas diversdes afro-
brasileiras, pessoas deslocavam-se de outras vizinhas para
alegrarem-se junto aos negros. Dai surgiu o nome Monte Alegre.

“Monte” refere-se aos morros e montanhas existentes no interior e ao redor da
comunidade,ela se localiza em uma regido montanhosa, e “Alegre” remete as
alegrias e festejos dos antigos (RELATORIO TECNICO DE IDENTIFICACAO DA

'°0s cantos, as dancas e os instrumentos que demarcam o ritmo, que os moradores de Monte Alegre
denominamcaxambu. Entretanto, os versos cantados constituem o que os participantes chamam de
jongos e os instrumentos, que sao dois tambores (um grande e um pequeno), chamados de caxambu
e nominam o conjunto ritual. (RELATORIO TECNICO DE IDENTIFICACAO DA COMUNIDADE
REMANESCENTE DE QUILOMBOS DE MONTE ALEGRE, 2006, p.271 — 272).
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COMUNIDADE REMANESCENTE DE QUILOMBOS DE MONTE ALEGRE, 2006, p.
136).

Segundo Filho (2011, p. 51), no tempo do cativeiro, exaustos e necessitados
de lazer depois de um dia de trabalho, os negros brincavam as escondidas, fazendo
ironia aos fazendeiros em fortes batidas nas caixas preparadas para a festa.
Buscavam nas letras debochadas, um alento, para extravasar a revolta contra os
maus tratos que lhes eram impostos durante o dia. Criativos e festeiros, “brincavam?”,
muitas vezes, até o amanhecer, quando retornavam do trabalho.

Dada a noticia da abolicdo oficial e definitiva da escraviddo, muitos negros
juntaram-se nas ruas a comemorar, dancando, cantando e tocando seus caixotes. A
partir dessa data, o caxambu tornou-se uma constante nas madrugadas — 0s
caixotes foram substituidos por tambores (ALMEIDA; HAUTEQUESTT2011, p. 51).

“Princesa foi simbora,
Escreveu no papeléo.
Quem quisé comé
Trabalha com suas maos”

(Ponto*’ cantado pelo grupo de Caxambu Santa Cruz de Monte Alegre)

O Quilombo de Monte Alegre possui uma igreja catolica dedicada a Nossa
Senhora Aparecida, localizada no centro da comunidade. Possui também duas
igrejas evangélicas; uma Assembleia de Deus, comandada pelo presbitero Paulo
Adao, um ex-pai de santo, que se converteu em 1988; e a igreja Assembleia de
Deus Primitiva, cujos seguidores eram da igreja Deus € Amor, em que Ediel Adao,
irmao consanguineo de Paulo Addo e Maria Laurinda Ad&o, é o presbitero. A
comunidade possui também um Centro Espirita, chamado Sao Jorge, liderado por
Maria Laurinda Addo (RELATORIO TECNICO DE IDENTIFICACAO DA
COMUNIDADE REMANESCENTE DE QUILOMBOS DE MONTE ALEGRE, 2006, p.
295-296).

Na comunidade, foi instalada uma Escola Municipal de Educacdo Basica

denominada “Monte Alegre”, um saldo destinado as diferentes atividades

Yersos cifrados com caracteristicas proprias. SILVA, Gama Rita. De jongos e caxambus:
ancestralidade, poder da palavra e novas demandas. Textos escolhidos de cultura e arte
populares , v.3, n.1, p. 137-53, 2006.
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desenvolvidas pelos membros da comunidade, localizado no centro do quilombo, e
um campo de futebol.

De acordo com esse relatério, Monte Alegre apresenta-se como um caso
caracterizado pelas diversidades religiosas e culturais, provenientes de matrizes
africanas e cristds e, ao mesmo tempo, como uma “comunidade negra” do meio rural
em que liderancas procuram construi-la e fortalecé-la como uma unidade politica
denominada “comunidade quilombola’(RELATORIO TECNICO DE IDENTIFICACAO
DA COMUNIDADE REMANESCENTE DE QUILOMBOS DE MONTE ALEGRE,
2006, p. 45).

Sua historia iniciou-se em meados do século XIX com o surgimento de trés
importantes fazendas no interior do municipio de Cachoeiro de Itapemirim — ES. Ao
longo de suas existéncias, essas fazendas se constituiram referéncia na producao
agropecuéria e, hoje, também se destacam pela preservacdo dos recursos naturais
existentes em seu interior. A fazenda “Boa Esperanca”, também conhecida como
fazenda “Cafundo”, sempre foi destaque na criagdo de gado leiteiro. A fazenda
“Barra do Mutum” foi pioneira no cultivo da cana-de-agucar, que era utilizada para a
produgédo artesanal da tradicional aguardente comercializada com o nome de
Cachaca Moca. J&4 a fazenda “Monte Alegre” destacava-se pela producdo de
algodao para fins comerciais, tendo sido considerada, inclusive, uma das maiores
produtoras do século XX. O trabalho diario nestas propriedades sempre foi dinamico
e envolvia a mao de obra de muitos negros, filhos e netos de africanos e também de
europeus pobres.

O nascimento dessa comunidade coincide com o fim da escraviddo. Raquel
Verediano, escrava na fazenda “Barra do Mutum”, veio morar na Fazenda “Monte
Alegre”, onde seu filho, Leonardo Verediano, comprou a pequena gleba na qual hoje
existe o quilombo. Depois de 1888, a matriarca Raquel Verediano deixa a fazenda
“Barra do Mutum”, acompanhada de seus filhos, Leonardo, Daniel e Venceslau e vai
morar em Monte Alegre, onde LeonardoVerediano, posteriormente, compra uma
pequena area de terra. Melburges, filha de Raquel, ficou na fazenda” Mutum”, onde
se casou com Sebastido Pinto Tosta. Manoel Ventura e seus sobrinhos, José e
Marcelino Ventura, oriundos de Campos (RJ), trabalharam na fazenda Boa
Esperanca, depois, vieram para Monte Alegre,onde compraram, em tempos
diferentes, pequenas éareas de terra. Apesar do longo tempo de moradia na

comunidade, seus membros, em geral parentes entre si (familia Ventura e familia
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Ad&o), ndo possuiam nenhum tipo de documentacdo que garantisse a posse de

terra.
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2.3 TURISMO E POLITICA PUBLICA EM MONTE ALEGRE

As visitas e atividades de Turismo Pedagdgico, desenvolvidas por integrantes
da comunidade remanescente do quilombo de Monte Alegre, fogem dos padrdes
que perpassam 0 processo de construcdo do conhecimento formal das escolas,
baseado, muitas vezes, nos livros didaticos que, em sua maioria, dialogam com a
Historia do Negro na vertente da opresséo e do sofrimento, caracterizando-o como
mero coadjuvante da Histéria do Brasil e ndo como ator que contribuiu para a
formacéo do povo brasileiro.

Os professores, ao levarem suas turmas nas visitas e atividades de turismo
pedagogico nesse quilombo, podem levantar questionamentos sobre a importancia
do quilombo na Historia da populagédo negra do Brasil, ontem e hoje. Essa € também
uma das prerrogativas da Lei n © 11.645, de 10 de marcode 2008, que estabelece as
diretrizes e bases da educacéo nacional, para incluir, no curriculo oficial da Rede de
Ensino, a obrigatoriedade da tematica Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena,
com conteudosque vao além dos muros da escola.

No caso da Comunidade Quilombola de Monte Alegre,notamos que alguns
dos seus membroscomecaram a desenvolver atividades turisticas ambientais,
culturais e gastronbmicas. Esse trabalho comecou no ano de 2005, sendo,
posteriormente, ampliado com a chegada de uma representante do Ministério do
Turismo. Atividades essas que se incorporaram, como vamos ver mais a frente, a
atividades, ou aulas-passeio, que passam a fazer parte de atividades de algumas
escolas da regiéo.

Voltando a trajetéria da organizacédo das visitas, segundo Leonardo Ventura,
lider da comunidade e organizador dessas visitas desde 2005:

A nomenclatura Turismo Etnico, Cultural e Ambiental veio através de
uma moca de Brasilia®® que veio desenvolver um projeto de turismo
aqui, na verdade ela veio pra da uma estrutura naquilo que a gente
estava fazendo. Na minha concepcdo de turismélogo bastava a
gente colocar que a gente estaria praticando o Ecoturismo. O turismo
tem assim vérias segmentos e o Ecoturismo € um turismo que vocé
pratica junto a natureza procurando preservar todo patrimonio
histérico daquele local onde vocé esta praticando e valorizando as
comunidades locais. Quando ela apresentou o projeto em Brasilia,

18 A jornalista Rosila Jacques Pereira é coordenadora do Projeto -
http://comunidadequilombolademontealegre-es.blogspot.com.br/
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ela apresentou com esse nome: Turismo étnico, cultural e ambiental.
Pra mim, isso ndo precisava, € apenas um prosseguimento que ela
fez. Ela buscou recurso para ser aplicado no trabalho que a gente
desenvolvia, ela conseguiu 280.000,00 mil reais no Ministério do
Turismo e isso foi aplicado aqui para fazer roupas que
caracterizavam o grupo da danca, capacitacdo em danca. Vieram
varios professores de danca e outros professores ensinar pratos
tipicos. O dinheiro também foi investido no folder e esse dinheiro foi
investido nisso e esse projeto ela denominou de Turismo étnico,
cultural e ambiental. Eu ndo concordei com a nomenclatura, foi um
nome que ela praticamente criou. No turismo n&o tem esse nome,
ndo tem necessidade de ser usado, basta vocé colocar turismo
étnico ou ecoturismo, esses dois segmentos encontramos 0 conceito
dele, eu ndo concordei, mas ela chegou com uma coisa pronta, o que
importava era o que ela queria trazer: recurso. NG0s comecamos a
préatica do turismo em 2005, come¢amaos com recurso proprio, o que
recebiamos da visita famos investindo: area onde é o restaurante,
pequenos equipamentos como radinho para comunicacdo dentro da
floresta. Em 2008 foi quando ela chegou para as capacitacfes:
gastronomia, confec¢cbes das indumentarias” (ENTREVISTA
LEONARDO VENTURA - 02/01/2014).

Em 2008, foi implementado o Projeto denominado “Comunidade Quilombola
de Monte Alegre”, coordenado pelo Instituto Novas Fronteiras da Cooperacdo —
INFAC — em parceria com o Ministério do Turismo, sob a coordenac¢éo da jornalista e
consultora Rosila Jacques Pereira.

Pode-se dizer, entdo, que se iniciou o trabalho de selecédo de elementos
julgados representativos da historia e cultura monte-alegrense, com o objetivo de
impulsionar a transformacdo do quilombo num destino turistico. Diante desse
contexto, foi elaborado umfolder que deu visibilidade a Comunidade de Monte Alegre
em Brasilia, bem como as atividades oferecidas por esse quilombo a todos que
desejam visita-lo. O folder(re) significou e promoveu as atividades turisticas
praticadas por Ventura,dando enfoque ao turismo étnico, cultural e ao ecoturismo.

A analise do folder nos ajuda a compreender quais foram os elementos
selecionados tanto para promog¢&o como para o roteiro turistico elaborado a partir da
iniciativa do Ministério do Turismo. Para proceder tal andlise, considerei os estudos
deJoly (1996, p. 68), que afirma:

Considerando a imagem como uma mensagem visual compreendida
entre expressdo e comunicacdo, a conduta analitica deve, de fato,
levar em conta a funcdo dessa mensagem, seu horizonte de
expectativa e seus diversos tipos de contexto. Desse modo, tera
definido o contexto no qual relativiza suas ferramentas intrinsecas e
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irA se apegar a distingui-las entre si. Como a imagem, a analise
assumira seu lugar de expressao e comunicacgao.

Admito que as imagens que constituem o folder potencializam a comunicagao
das atividades que envolvem e expressam o “Turismo Etnico, Cultural e Ambiental”
que acontece na Comunidade Quilombola de Monte Alegre. Justifico o esforgo
metodolégico de descrever e analisar tal peca publicitaria, na busca pela
compreensao das mensagens ali veiculadas.

Tais informacbes se fazem relevantes para pesquisa, pois veiculam o
resultado de uma politica publica voltada a promocdo do turismo como alternativa
econbmica para a geracdo de renda de algumas familias dessa populacdo
quilombola.

A partir da comparacao entre essa peca publicitaria e as atividades de turismo
desenvolvidas hoje na comunidade, pretende-se compreender a trajetoria da
implantagdo dessa politica e, concomitantemente, as especificidades
dessasatividades em relacdo as representacdes que a comunidade faz de si ecomo
as comunica para seus visitantes, em especial, das voltadas para os estudantes da
regiao.

Ao todo, o folder € composto por sete paginas, que mesclam fotografias,
textos e cores a fim de divulgar essa iniciativa chamada “Turismo Etnico, Cultural e
Ambiental”. Nota-se que as imagens apresentadas na capa desse folder agugcam a
curiosidade do leitor. O layout grafico, composto por seis fotografias arranjadas em
formato de circulos representam os atores e as atividades que “giram” em torno do
“Turismo Etnico, Cultural e Ambiental”, em um lugar ainda ndo revelado e, ao
mesmo tempo, pronto para ser descoberto pelo leitor, quando este manusear as
proximas paginas dispostas nas abas: Apresentacdo, Trilhas, Dancas, Teatro,
Gastronomia, Artesanato, Lazer e Descanso.
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CAPA DOFOLDER

Figura 3: Folder de apresentacdo do Projeto “Comunidade Quilombola

de Monte Alegre

Como forma de representar o turismo étnico, temos fotografias de alguns
sujeitos monte-alegrenses representados na figura do mais velho, das criancas e
dos adolescentes, engajados nas atividades turisticas que desenvolvem no percurso
da visita. Chama atencéo a fotografia de D. Maria Laurinda, mestra do Caxambu e
mae de santo do Centro Espirita Teere S&o Jorge, localizado na Comunidade. Sua
imagem representa uma metafora dos saberes da Comunidade Quilombola de
Monte Alegre que poderiam ser apresentados durante a visita. Ela € uma lideranca
cultural da comunidade apesar de ndo fazer parte das apresentacdes culturais que
ocorrem durante as visitas. Somente a danca, do Caxambu é apresentada pelas

criancas e adolescentes que cantam alguns pontos:
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“Sai de casa minha mae me encomendou (4x)
brinca direito menina na roda desse tambor”. (4x)

“Plantei café 6 gente nasceu guiné (4x)
tem homem sem vergonha que nao trata da mulher”. (4x)

“Me da licenca pra olhar seu corpo inteiro (4x)
pra ver se tem a marca do cativeiro”.

“Princesa foi se embora, escreveu no papeléo (4x)
quem quiser comer trabalha com sua mao”. (4x)

“Sai de casa minha mae encomendou
pra tratar os outros bem sim senhora, sim senhor”. (4x)

“Cortei 0 pau ndo pude carregar (4x)
no meio tem marimbondo e na ponta tem mananga” (4x)

“Eu vim aqui que mandaram me chamar (4x)
Vou deixar recordacao para o povo que aqui esta”. (4x)

bY

No que tange a apresentacdo do Caxambu realizada pelas criangas e

adolescentes, Brandao (1982), por intermédio de suas pesquisas, afirma-se:

As criangas e os adolescentes aprendem convivendo com a situacdo
em que se faz aquilo que acabam sabendo. Aprendem fazendo,
vivendo a situacdo da pratica do artesanato, do auto ou do folguedo.
Do trabalho cultural (p. 47).

Chama a nossa atencao o fato da imagem de Dona Maria Laurinda aparecer
representada na capa desse folder, mesmo ela néo fazendo parte do panorama de
apresentacbes que envolvem as atividades do “Turismo Etnico, Cultural e
Ambiental”. Segundo Leonardo Ventura, as atividades culturais realizadas no
percurso da visita sao o teatro, as dancas e a venda do artesanato.

O teatro é representado na imagem superior do folder tendo como destaque,
a peca chamada “Abolicdo”. A direita, ainda na parte superior, é possivel visualizar a
danca denominada Maculelé. Logo abaixo, a danca de nome Samba de Roda.
Ambas atividades sao realizadas pelos monte-alegrenses.

O artesanato é representado pela menor imagem localizada na parte superior
do folder, contendo pecas produzidas com argila por uma quilombola que ja néo
reside mais em Monte Alegre. De acordo com Ventura, somente ela tinha afinidade

com essa pratica de artesanato,isso explica a descontinuidade de sua producéo.
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No centro do circulo, é possivel visualizar a imagem de uma das partes da
Floresta Nacional de Pacotuba, local onde os visitantes fazem o percurso da trilha,
conhecendo a fauna e a flora dessa floresta. E a atividade turistica com maior tempo
de visitacdo, uma hora e 30minutos aproximadamente, sendo esse tempo voltado ao

turismo ambiental.

o - Visftea Comunidade Quilombala de Monte Alegre
: Contemple s belas reservas naturzis da regido e vivencie a culturae ahistirla !
o comunidade dos remanescentes de qullomios de Monte Alegre, no municipia

§ de‘(}achoeirodeHépemmmsnuadonareg‘éotun’sticadcsva(esedocafé,Esm- ‘ 1
ot Sato, : i v
o Os\qu\\om‘bo\as o Mants A!eg(e estio preparados para feceber furlstes & ofe. ‘

" Tecer.o que existe de melhor da cultura afro, Conhega o artesanato, expresséo das

 tradlighes e stilo e vida da comunidade, Experimente a culinéri foica, Conh:
445 Vérias histerias do quilombo por meio do teatro ¢ divirterse com as dancas
affo-cantempordnes, caxambu, maculel8, ciranda de roda e capoeira de angola. -
Faga ume visita gulaca pelis trihas sinalizadas das Anvores Gentendrias, do Man-
gulae do Negro Addo, na Floresta Naoional de Pacotuba. i
0 projeto que envolve a produgao assoclada o turisme ha Comunidade de

Monte Alegre, coordanado pelo Instituto Novas Fronteiras da Cooperegéo - INFC

+em parceira com o Ministério do Turismo, possibilitou o desenvolvimente do
turismo étnico, cultural e ambiental. Isso aumeniou a renda dos quilomiolas &

- agregou valor & oferta dé servigos & produtos, o que contribui ainda mais para &
preservagio:deste paMm‘Gmo‘

 Emllonte Nlegte, & possiel viajar notentpo e na historia & vier momentos d6°
alegria ¢ azef

Prepare-se para canhecer & sé apaixonar por Monte Alegre.

Localizagdo: 160 km de Vit6ria ;
Sl Muniefpis de Cachoelra de apemiri, Distrito de Pazotuba,
Cani chegar: de Vitoria até Monte Alegre temes frés allernalivas:
<1*~BR 101 até Cachosiro-de tapemirim & ES 482 até Monte Alegte
74 BR 262 até Castelo ragido serrana) e ES 482 até Mot Alegre
3~ Rodovia do Sol ¢ ES 430 até Cachioiro e Hapemirim e ES 482 até Monte Alegre

Figura 4: Pagina 1 do Folder

O verde é a cor que predomina no folder juntamente com a imagem de
plantas representadas na técnica chamada marca d’ agua. Isso reitera a mensagem
gue associa o Quilombo de Monte Alegre a natureza.Diante das mensagens
apresentadas na capa do folder, Monte Alegre apresenta um acervo de atividades
que estdo a espera dos visitantes.

No inicio da péagina 1, mostrada anteriormente, a nomenclatura “Turismo
Etnico, Cultural e Ambiental” é destacada mais uma vez como forma de frisar a
comunicacao das atividades desenvolvidas pelos quilombolas durante a visita.

O texto apresentado convida o leitor a ser um visitante dessa comunidade,
uma vez que quilombolas monte-alegrenses estéo preparados para recebé-los, bem

como, para apresentar o que existe de melhor da cultura afro-brasileira regional. O
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turista tera oportunidade de:apreciar o artesanato, expressdo das tradi¢cdes e estilo
de vida da comunidade; experimentar a culinéria tipica afrodescendente; conhecer
as varias historias do quilombo por intermédio de apresentacdo teatral; divertir-se
com as dancas afro-contemporaneas que reinterpretam o caxambu, o maculelé, a
ciranda de roda e a capoeira de angola. Tera oportunidade também de caminhar
pelastrilhas das Arvores Centenarias, do Mangula e do Negro Addo que ha na
Floresta Nacional de Pacotuba.

E valido ressaltar que as atividades mencionadas acima sofreram alteracées.
O artesanato, que antes tinha como matéria-prima a argila, hoje foi substituido pela
confeccdo de “bonecas negras” produzidas com retalhos de tecidos. Segundo
Ventura, a pessoa que fazia o artesanato em argila, como apresenta a capa do
folder, ndo reside mais na comunidade: “Agora temos uma outra pessoa que faz o
artesanato. Ela ndo utiliza argila, mas retalhos de tecidos, para confeccionar as
bonecas negras”. Essas bonecas n&o ficam expostas durante as visitas. Sao
produzidas por encomenda. Ficam expostos, durante as visitas, os doces,
preparados por D. Gerusa (cocada e pé-de-moleque,para serem vendidos.

No que diz respeito a culinaria tipica, hoje é servido somente o angu de
banana verde com bacalhau, um prato que traz a histéria dos negros no periodo da
escraviddo. De acordo com os relatos de Ventura, “os mais velhos e sdbios negros
saboreavam a iguaria feita pelas avés ainda em situagcéao de escraviddo. Contam que
as mulheres afrodescendentes secavam o0s peixes pescados as escondidas e o0s
guardavam nas senzalas. Os negros, que trabalhavam nas lavouras, colhiam as
bananas ainda verdes necessarias a iguaria. As maduras eram levadas para a Casa
Grande.”

E importante destacar que, no inicio da implementacdo das atividades
turisticas, eram servidos outros pratos tipicos como o xinxim de galinha, péla-égua,
mamao verde refogado, frigideira de carne-seca, mogueca, frango com urucum,
angu de abdbora, frango caipira com quiabo™®.

Os teatros ndo sao mais apresentados. Da danca, a que permaneceu foi o
Caxambu realizada por criancas e jovens da comunidade. A trilha é realizada com
carater técnico-cientifico, tendo o apoio de Leonardo Ventura, turismdlogo, e de seus

filhos Sara,biéloga, e Felipe, estudante do curso de Historia.

% Hoje esses pratos foram substituidos por comidas tidas como mais acessiveis ao paladar de
criancas e adolescentes.
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O texto do folder segue informando que as atividades desenvolvidas pelos
quilombolas no “Turismo Etnico, Cultural e Ambiental’, foram coordenadas pelo
Instituto Novas Fronteiras da Cooperacéo — INFC?® em parceria com o Ministério do
Turismo?!, apontando a presenca de politicas publicas em Monte Alegre. Tais
politicas chegaram em Monte Alegre em janeiro do ano de 2008% com o objetivo de
fomentar o aperfeicoamento das atividades turisticas que ja aconteciam desde 2005,
coordenadas por Leonardo.

Ainda segundo o texto, vale a pena conhecer o Quilombo de Monte Alegre,
pois, por intermédio dele, o visitante tera oportunidade de viajar no tempo e na
histéria ao vivenciar a pratica do turismo cultural organizada por quilombolas monte-
alegrenses.

Para melhor compreenséao do leitor, o texto traz ainda orientacfes especificas
de como trilhar, o caminho para conhecer Monte Alegre. E facil chegar nesse
quilombo! Frase que resume os itens “Localizacdo” e “Como chegar”, oferecidos no
final da pagina do folder.

A 12 pagina apresenta o0 mapa da Regido Sul do Estado do Espirito Santo,
sinalizando o local onde fica localizado Monte Alegre, com o intuito de facilitar a
chegada do turista. Compondo a mensagem, sao oferecidas quatro fotografias, em
gue sao representadas duas criangas, um homem e uma mulher, todos negros, com

expressao sorridente, dando a entender que se trata de moradores de Monte Alegre.

20 Instituto Novas Fronteiras da Cooperacdo - INFC é uma organizagdo ndo governamental
originaria do Projeto PNUD BRA 97/015 (1990-99), constituida na forma de sociedade civil sem fins
lucrativos com sede em Brasilia/DF e atividades em todo o territorio nacional, desde 1999 dedicada,
prioritariamente a estruturacéo e implementagéo de projetos sociais e econdmicos, governamentais e
E)lrivados. Disponivel em: http://www.infc.org.br/. Acesso em: 17 de janeiro. 2014.

Desenvolver o turismo como uma atividade econdmica sustentavel, com papel relevante na
geracdo de empregos e divisas, proporcionando a inclusdo social. O Ministério do Turismo inova na
conducdo de politicas publicas com um modelo de gestdo descentralizado, orientado pelo
pensamento estratégico. Em sua estrutura organizacional esta a Secretaria Nacional de Politicas
do Turismo , que assume o0 papel de executar a politica nacional para o setor, orientada pelas
diretrizes do Conselho Nacional do Turismo . Além disso, é responsavel pela promocao interna e
zela pela qualidade da prestacdo do servigo turistico brasileiro. Para subsidiar a formulagdo dos
planos, programas e acdes destinados ao fortalecimento do turismo nacional ha Secretaria Nacional
de Programas de Desenvolvimento do Turismo . O 6rgdo possui atribuicdo de promover o
desenvolvimento da infraestrutura e a melhoria da qualidade dos servicos prestados. A Embratur
(Instituto Brasileiro de Turismo) , criada em 18 de novembro de 1966 como Empresa Brasileira de
Turismo, tinha o objetivo de fomentar a atividade turistica ao viabilizar condi¢cdes para geracédo de
emprego, renda e desenvolvimento em todo pais. Desde janeiro de 2003, com a Instituicdo do
Ministério do Turismo, a atuacdo da Embratur concentra-se na promocdo, no marketing e no apoio a
comercializacdo dos produtos, servicos e destinos turisticos brasileiros no exterior. Disponivel
em:http://www.turismo.gov.br/turismo. Acesso em: 17 de janeiro. 2014.

?2 Disponivel em: http://www.turismo.gov.br/turismo/noticias/. Acesso em: 18 de janeiro. 2014.
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Nas imagens dos quatro circulos, ha a representagcdo de trés geracfes. Na
primeira, temos um homem, possivelmente quilombola, de idade mais avancada,
provavel portador da memdria de Monte Alegre, das experiéncias, dos saberes e da
importancia de sua figura para os mais jovens. Ao seu lado, uma figura feminina,
representando a forca de vida dos jovens monte-alegrenses. Ja os dois circulos
localizados abaixo dos primeiros mostram a imagem de duas criangas, uma
expressando a simpatia, o aconchego, qualidades que possivelmente poderdo ser
encontrados em Monte Alegre. A outra olha diretamente o leitor do folder, criando
proximidade e expectativa com esse possivel visitante, sobre o que podera ser
encontrado e apreciado por ele em Monte Alegre.
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Assim, 0s sujeitos representados sdo exemplos de geragdes que fazem parte
do Quilombo de Monte Alegre, um lugar ndo muito grande, como sinaliza o mapa,
mas composto por geracdes que convidam o leitor a participar das atividades que

envolvem esse turismo.

A comunidade quilombola dz Monte Alegre realiza visitas guiadas as trilhas ha
Floresta Nacional de Pacotuba. Durante as caminhadas, o visitante encontra pla:
cas éxp\icativas sobre a flora, a fauna e as'plantas medicinais. Ao longo do trajeto,
0 guia fala da importéncia da preservagzo ambiental e cultural do patriménio, nas
seguintes trilhas: :

Figura 5: Pagina 2 do Folder

Na pagina 2 do folder, o leitor tem a visdo de que a trilha é uma das
atividades realizadas pelos visitantes na Comunidade Quilombola de Monte Alegre,
numa sequéncia de outras quevirdo, como revelam os enunciados apresentados
abaixo das imagens destacadas na capa do folder.

A imagem da Floresta Nacional de Pacotuba aponta o caminho a ser
percorrido pelos visitantes na perspectiva de encontrar informacdes sobre a flora e a
fauna, como afirma o texto abaixo dessa imagem, que representa um local que néo

oferece perigo, pois expressa uma forma segura de fazer uma trilha.
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Na sequéncia, sdo apresentada as atividades que envolvem o0 passeio em
meio as Arvores Centenérias, do Mangula e do Negro Ad&o, na Floresta Nacional de

Pacotuba.

fendrias — Permiic a obscrvacgdo de diferentes espécies ;
dimensdes, devem ter mais de 500 anos, e de animais |
da Mata Atlantlca como o macaco prego e o bugio. No caminho também |
sé@o encontradas plantas medicinaisque,
no passado, eram usadas pelos morado-
res da comunidade. Na trilha s&o apresen-
tadas cenas teatrais contando a histéria
da comunidade.

de a1

Trilha /Caminho do Mangula —Realizada - -
.~ anoite, dentro da mata, o turista percorre o
local onde, diariamente, circulam pessoas
. da comunidade de Monte Alegre. No trajeto,
o gula falaa respmto de Mangula um velho negro quevrveu alinofinal doséculo 19e
morava na entrada da mata. Antigos moradores da comunidade contam que ele era
mandingueiro e tinha poderes para tirar vinho de pedaco de madeira seca. Quando
o velho negro se envolvia em confusdes
e era perseguido, transformava-se em
. esteio (tronco de madeira). Os turistas
conhecem também a Encruzilhada do.
5 Mutum onde ant[gamente os integran-
tes da comunidade ouviam vozes sem
jamais ver alguém. No restante do ca-
minho, o guia relata vérios “causos” do
folclore da comunidade quilombola de
 ‘Monte Alegre. |

. Tritha do Negro Ad3o — No transcorrer dessa trilha; realizada a noite, ocorrem
apresentacbes teatrais.sobre a prisdo, a fuga e o namoro de um negro AdZo, escravo
em fazenda vizinha 4 comunidade de
Monte Alegre. Em pontos estra‘tég!ccé
da trilha, os turistas tém opor- -
tunidade de ver a éncenacéo da %
aboligdo dos escravos da regido.

A imagem que acompanha o texto Trilha das Arvores Centenarias ilustra
seu contexto. Ja a imagem do texto Trilha Caminho do Mangula , ilustra a narrativa
do velho Mangula: “Quando o velho negro se envolvia em confusbes e era
perseguido, transformava-se em esteio (tronco de madeira)”. Uma historia que tem
uma forte ligacdo com as tradi¢gbes afro-brasileiras, suas histérias de valentia, de uso
de poderes magicos e feiticos contra o branco.

Atualmente, no cotidiano das visitas, percebe-se que o percurso dessa trilha

nao é oferecido por Leonardo Ventura. Os visitantes ndo retornam a noite para fazé-
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lo, bem como ndo h& um estimulo ao pernoite. A histéria do velho Mangula nédo é
narrada, nem mesmo durante as visitas que acontecem durante o dia, talvez seja
por questdes que envolvem a religiosidade, pois Leonardo Ventura e sua familia séo
evangeélicos.

O texto que trata da Trilha do Negro Addo afirma que ela também poderia
ser realizada a noite, acompanhada de apresentacdes teatrais, porém, atualmente,
na pratica, nao acontecem. Do mesmo modo,0 teatro foi programado, porém, ndo é
mais executado. O que realmente ocorre € a narrativa das histérias dessa trilha,
sendo contada antes dos visitantes realizarem a caminhada.

Diante desse contexto, percebe-se que Leonardo, com o passar do tempo,
(re) significou as atividades turisticas elaboradas pela equipe técnica do projeto
coordenado pelo Instituto Novas Fronteiras da Cooperacéao — INFC em parceria com
0 Ministério do Turismo e voltou a realizar as atividades de Ecoturismo, dando
alguma relevancia a pontos especificos da cultura e culinaria do quilombo.

Caxambu - O projeto proporcionou a valorizagéo'du caxambu, uma das mais autén-
ticas manifestacoes populares da comunidade de origem africana. Abordou a origem,
fundamentos e técnicas para fabricacdo de instrumentos de percussao. O Caxambu de
Mente Alegre, que tern como mestra Maria Laurinda Adae — icone da cultura negra no
pais —recebeu o titulo de patrimanio cultural e histérico pelo Instituto de Patriménio
Histdrico Nacional (IPHAN).

0 Gaxambu é uma danga, normalmente realizada, a noite, diante da fogueira, em
que os participantes, homens cu mulheres, se calocam em roda. No.centro, a mestre
Laurinda, improvisando saltos, valteios, passos mitidos e balanceios, puxa a cantoria
denominada jongo. As letras sdo tradicionais, entremeadas de improvisagdes referen-
tes a acontecimentos ou fatos circunstanciais. A medida que a danca evolui, outros
participantés passam a ucu{aar o centro da rada. Os ritmos séo réapidos, fortes e vigo-
rosos nas batidas dadas em dais tambores feitos de tronco de drvore e cavados a fogo,
denominados tamber ou caxambu. Hoje, Monte Alégre conta com o grupo de Caxam-
bu Mirim, composta por criangas e jovens que executam a dangca e tantam jongo.

Figura 6: Pagina 3 do Folder
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A pagina 3 do folder chama atenc&o para as dancas que ocorrem durante as
visitas, porém, agora, acompanhadas de imagens que representam como elas
acontecem.

Nas trés primeiras imagens que compdem a parte superior dessa pagina,
temos o Samba de Roda, a Danca afro-contemporanea e, em seguida, o Caxambu,
atualmente, apresentado pelas criangas e adolescentes da Comunidade de Monte
Alegre nao pertencentes a religido evangelica.

Apesar do texto mencionar a figura de D. Maria Laurinda como mestra do
Caxambu, ela nao faz parte do cenario que envolve o cotidiano das visitas. Portanto,
0s visitantes chegam para fazer o Turismo Cultural, mas, em nenhum momento,
encontram ou conversam com Dona Maria Laurinda.

E importante ressaltar que o Samba de Roda nem sempre é realizado durante
as visitas. De acordo com minhas observacdes, ele €& apresentado para 0s
estudantes que frequentam o Ensino Médio, Técnico e Superior, ou seja, para 0s
estudantes mais velhos. Nessa danca, os visitantes sdo convidados a participar
entrando e dancando na roda, embalados ao som do tambor, das palmas e do
seguinte canto®:

O Simone cadé vocé, cadé vocé, cadé voce,
O Simone cadé vocé, cadé vocé, cadé voce.
Mexe, mexe Simone que 0 povo quer te V&,

mexe, mexe Simone que 0 povo quer te Vé.

Cada componente que faz parte da roda € convidado a dancar. Quando todos

ja estiverem dancado, o Samba de Roda chega ao final, acompanhado dos versos:

Adeus, adeus, boa viagem eu vou me embora,

Figue com Deus boa viagem eu vou me embora.

Nas trés imagens da parte inferior dessa pagina, temos representados a
Capoeira Angola e o Maculelé, sendo apresentado por um grupo de monte-
alegrenses, e, mais uma vez, a Danca afro-brasileira. Essas apresentacfes ja ndo

fazem mais parte do roteiro turistico cultural.

23 Aqui transcrevo a musica conforme cantaram para mim, chamando meu nome.
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Para melhor entendimento do leitor, a pagina 3 destaca o contexto da danca
Caxambu apresentado no texto anexo as imagens. Segundo ele, na comunidade, ha
um grupo de Caxambu mirim, composto por criancas e adolescentes que, sob a
coordenacao de Leonardo Ventura, apresenta essa danc¢a, cantando alguns pontos
do Caxambu. Esses pontos sdo os mesmos cantados por D. Maria Laurinda em
suas festas, em especial, a denominada “Raiar da Liberdade™*. Vale ressaltar que

todas essas dancas tém a presenca do tambor®.

Princesa foi simbora,
Escreveu no papeléo.

Quem quisé comé
Trabalha com suas méos”
Passei na ponte, a ponte estremeceu
Passei na ponte, a ponte estremeceu.
N&o sou mais de que ninguém,

Ninguém é mais do que eu.

(Pontos cantados pelo grupo de Caxambu Santa Cruz de Monte
Alegre)

Dando continuidade ao contexto da analise da pagina 3 do folder, percebe-se
a descricdo da origem do Maculelé, da Capoeira de Angola, da Danca afro-
contemporanea e do Samba de Roda, cujas imagens foram representadas no inicio
dessa pégina. Assim, a comunicac¢ao visual encantara o leitor antes da comunicacao
grafica. Dessa forma, os interessados em fazer a visitacdo ao Quilombo de Monte
Alegre estardo informados que ali € um lugar que tem histéria, para contar e que
essas informacdes serdo transformadas em conhecimento a partir do momento que

forem sendo vivenciadas. Para Brand&o (2007, p.07):

Ninguém escapa da educacdo. Em casa, ha rua, na igreja ou na
escola, de um modo ou de muitos todos nds envolvemos pedacos da
vida com ela: para aprender, para ensinar, para aprender-ensinar.
Para saber, para fazer, para ser ou para conviver, todos os dias
misturamos a vida com a educacdo. Com uma ou com Varias:
educacao? Educacoes.

4 Comemoragcao do dia 13 de maio.
> Algumas congregacdes evangélicas proibem toda acdo associada ao uso do tambor por identificar

nesse instrumento elemento da religiosidade afro-brasileira, considerada como “feitico”, “bruxaria” ou
“macumba” (SILVA, 2005, p. 13).
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Maculelé - Luta ou danga de matriz afro teria florescido no século 18. Ha quem
sustente que o maculelé surgiu da jungao das culturas afro e indigena. De acordo com
a lenda, a encenagdo do maculelé se baseia em um episédio ocorrido em uma aldeia
primitiva do reino de lorubé, na Africa. Certa vez, sairam todos os guerreiros para ca
¢ar. Na aldeia ficaram policos homens, a maioria idosos. Uma tribe inimiga se aprovei- |
tou da auséncia dos jovens para atacar a comunidade, Os homens remanescentes da
aldeia, liderados pelo guerreira Maculelg, armados de curtos bastdes de pau ¢ facoes;
enfrentaram e afugentaram os invasores. No retorno dos guerreiros foi realizada uma
grande festa na qual Maculelé e seus companheiros encenaram a luta contra os inva
spres. O episédio passou a ser comemotado com misica e mavimentos corparals, em
homenagem & bravura dos guerreiros, .

Capoeira de Angola - A capoeira é uma expressao cultural que mistura, luta, dan-
¢a, cLItura pepular e misica. Desenvolvida por africanes escravizados e seus descen-
dentes, trazidos para o Brasil, & caracterizada por movimentos dgeis e complexas,
usando os pés, as méos e muito gingade no corpo.

Danga afro-contemporénea — Com rafzes nas dangas tradicionais africanas, a
danga afro-contemporénea jnovou nos gestos e expressdes corporais, enfocando os )
valotes culturais da nossa histéria e, os ritmos das nacdes africanas com tambores e
atabaques. g

. Samba de roda - O samba de roda é um estilo musical tradicional afro-brasileiro
tocado por urm gonjunto de pandeiro e atabague. £ uma mistura de musica, danga; po-
esia e festa para os ex-escravos. O samba de roda evoluly, adqulriu diversidades
artisticas e estabeleceu-se, como um movimento de valor social. Hoje, o samba é |
urm dos atrativos turisticos do Brasil.

Datcas

learo ./

(:astrononia

Atualmente, no decorrer das visitas coordenadas por Leonardo, somente a
danca Caxambu e o Samba de Roda fazem parte das atividades desenvolvidas. E
valido ressaltar que o Samba de Roda nem sempre é apresentado, pois depende da
disponibilidade do tempo das escolas, pois, ao efetivarem o agendamento com
Ventura, as escolas tém preferéncia para que a visita aconteca no horario de aula
dos estudantes (matutino — 7h as 11h30 ou vespertino — 13h as 17h30). Assim
sendo, o horario fica restrito para a apreciacdo das atividades ofertadas no decorrer
da visita: café da manhd; almoco; café da manh& e almoco; apresentagdo cultural
(caxambu, samba de roda ou caxambu e samba de roda) e trilha. Nas visitas que
acompanhei, algumas escolas organizam com seus estudantes o lanche para a
realizacdo do café da manha, saboreando apenas o almoco preparado e servido
pela esposa de Leonardo, Luzia Ventura. Ja em outras visitas, os estudantes
saboreavam apenas o lanche servido por Luzia no café da manhd, deixando para
almocar em casa. Também, presenciei estudantes saboreando o café da manhéa e o
almoco preparado por Luzia.
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Quando a visita € realizada aos sabados ou aos domingos, o Samba de Roda
acontece com mais frequéncia,pois seus integrantes (quilombolas monte-
alegrenses) tém uma maior disponibilidade de tempo devido ao fato de nao terem de
se preparar para ir a escola e, assim, além de apresentarem o Caxambu,
apresentam também a Danca afro-contemporanea e o Samba de Roda.

No que diz respeito aos estudantes que frequentam a escola no turno

noturno, as visitas sdo agendadas para acontecerem no turno diurno.

Eﬁcravu Adao Aaéo era escravo na vizinha fazenda Boa Esperanga “Acorre

' do 2 nolte; ao trence devido a sua Insubordinacéo, Addo fugla da fazenda a cavalo

"+ para se-encontrar com s abolicionistas e namorar as escravas na senzala de outra

. fazenda. Antes do amanhecer, ele voltava ao “tronco.. Negro Addo deixou descen
: dentes em Monte Alegre que, hoje, véem seu passado & sua histéria vannzados

Abnngﬁo A tena transcorre dentro da trilha Arvores Centenarlas e retrata 08

maus traios das sinhazinhas com-os filhos bastardos e suas mucamas. Por meio * i

o tFatrd é mostrado como: 0S escravos, que trabalhavam nos cafezais das fazen-
‘ das v1zmhas a Monte Alegre muddrdm de vida com o fim da escravalura,

: Pau‘da Mentira —Centar causos e casos que faz__em rir tambem faz parte dessa | -
 conlunidade. As noites de Monte ‘Alegre 580 e eram muito divertida%. Pessoés G
reuniam para.ouvir-radionovelas e, enq_u%mto es3a5 hdo colmegavam, todos conta-
vam suias faganhas do cotidiano. Efam histrias de arrepiar e de fazer gargathar. |
" Vale a pena conferir o radio que “fala”, ouvrr o Joblsomem e-saber da bzla que i
d|yxdida ma‘rou duas ongas 40 Mesmo tempo.

Enterro da Escrav‘a Rufina - Rufina foi uma bela negra escravizada que teva‘o\s_ i .
 restos mortais enterrados no cemitério quilombola de Monte Alegre. Mas ndo se
trata apenas de uma triste historia. O enterro era um momento de encontro'dds.
. pessoas, em que causos eram. contqdos e casos de toda sorte revelados. A’ce 05 3 5 \
dias de ho;e 05 enterras da comunidade S50 marcados. pcr 8553 smgulandade

Figura 07: Pagina 4 do Folder

A pagina 4 traz a imagem de uma das cenas do teatro chamado “Abolicédo”,
sendo representado na figura das jovens monte-alegrenses. Para melhor
compreensao do leitor, ap0s essa imagem, é apresentado um texto descritivo sobre
a histéria de cada teatro programado, para acontecer no transcorrer das visitas.
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Durante a pesquisa, pude verificar que a histéria do Escravo Adao ja néo é
mais encenada, porém, narrada por Ventura antes dos visitantes (estudantes)
prestigiarem o Caxambu e percorrerem o caminho da trilha.

O contexto que envolve o texto Pau da Mentira, que tem ligacdo com 0s
saberes africanos e o Enterro da Escrava Rufina, também j& ndo é encenado pelos
monte-alegrenses e nem narrados durante a visita. Percebe-se que sédo narrativas
que se perdem diante da dinamica atual das visitas,perpassada pelo ecoturismo
(trilha pela Floresta Nacional de Pacotuba), pela apresentacao cultural do Caxambu,
Samba de Roda e da Dancga afro-contemporanea.

E importante destacar que D. Maria Laurinda cuida pessoalmente de cavar as
sepulturas no caso da morte de membros de Monte Alegre, o que se articula ao fato
dela ser mée de santo; pode indicar, também,sua preocupacdo em relacdo aos
ancestrais e ao preparo das almas. De acordo com o livro “Todas as Faces de
Maria”, a organizadora e contadora de histérias, Maria Elvira Tavares Costa (2012,

p. 22),aponta:

Ela vai ajudar no parto e ela vai processar a morte! Para mim, talvez,
uma das cenas mais lindas que eu vi de Maria Laurinda foi o
sepultamento da Mae Velha. Acho que foi uma das coisas mais
fortes que eu vi na minha vida. Eu perguntei pra ela: - Mae, vocé vai
sepultar o corpo da sua méae? Ela disse: - Ora, meu Deus! Se eu fago
isso com todas as pessoas; se eu cuido de todas as pessoas, hessa
hora, por que eu n&do vou cuidar da minha mée? E ela esteve |14, de
pé, com a enxada dela, depositando o corpo da mae, de volta pra
Mae Terra Uma das coisas mais lindas que eu vi na minha vida!

Ainda na péagina 4 desse folder, é possivel visualizar a imagem que
representa a histéria chamada Pau da Mentira. Nota-se, na imagem, a figura de um
radio exposto no corpo de um monte-alegrense ja adulto acompanhado de alguns
jovens. Ele estaria narrando, para as novas geracdes, 0s “causos” e “casos” da

Comunidade de Monte Alegre.
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Logo abaixo, temos uma imagem representando uma das cenas do teatro
denominado “Abolicdo”, encenada no espaco préximo ao campo de futebol de Monte
Alegre.
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~ Saborear os melhores bratos da gastronomia africana estd incorporado o re- - :

teiro turistico de Monte Alegre. Doges, compotas e pratos como o xinxim de gali-

nha, péle égua, mamao verde refogado, frigideira de carne-seca, moqueca, frango

- com urucum, angu de abGbora, frango caipira com quiabo, entre tantos outros,
. fazem parte fazem parte de um variado e-delicioso cardépio.

, Entre todos os pratos, o famose angu de banana verde com peixe seco & um

© dos principais pratos tipicos de Monte Alegre e se destaca pela sua histéria. Ha

- quem diga que'sua origem & italiana. Outros garantem que os mais velhos e

sdbios negros saboreavam a iguaria feita pelas avés ainda em situagéo de escre-

~ viddo. Contam que as mulheres zfro-descendentes secavam os peixes pescados

as escondidas e os guardavam nas senzalas. Os negros, que trabalhavam nas la-

vouras, coliam as bananas ainda verdes necessérias a iguaria. As maduras eram
levadas para a Casa Grande. :

Figura 08: Pagina 5 do Folder

As imagens apresentadas na pagina 5 destacam, de uma forma bem atrativa,
a variedade de alimentos que séo servidos no almogo de Monte Alegre.

A figura da panela de ferro contendo a feijoada, que néo é citada no texto logo
abaixo das imagens, ocupa o0 lugar de um dos pratos a serem servidos,
acompanhada pelo tabuleiro repleto de fatias de laranja exposto sobre a folha de
banana. Esse cenario vem revelar a simplicidade dos monte-alegrenses, bem como
reforcar que a Comunidade de Monte Alegre tem histéria. Logo ao lado, temos
representado o fogédo a lenha, anunciando que os alimentos sdo cozidos nele, o que

tende a deixa-los mais saborosos.
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Hoje os alimentos ndo sao cozidos nesse fogdo de lenha e, sim, no fogéo
convencional que fica na cozinha localizada em anexo ao espa¢o onde esta o fogao
de lenha e onde também €& servido o almocgo, espaco que Leonardo Ventura
denominou de “Zenzala”.

Apbs preparados, os alimentos séo levados para o fogdo a lenha aceso por
Luzia Ventura, esposa de Leonardo, com o objetivo de manté-los aquecidos durante
o almoco.

Abaixo da imagem em destaque, € apresentado um texto informativo,
contendo, em seu primeiro paragrafo, informac6es sobre a diversidade de pratos
que sao servidos na Comunidade Quilombola de Monte Alegre. Os doces, como a
cocada e o pé de moleque sédo vendidos por D. Geruza, evangélica, uma monte-
alegrense de “méao cheia”, que trabalha também na producéo e venda dos doces
para os visitantes, ao valor de um real.

As compotas ja ndo fazem parte desse cardapio. Assim, como o xinxim de
galinha®®, a péla égua®’, o mamao verde refogado, a frigideira de carne seca, a
mogqueca, o frango com urucum, o angu de abobora e o frango caipira com quiabo.
Tais pratos sdo mencionados no folder, mas, foram substituidos pelo macarréo,
angu de milho, arroz, frango desfiado, mandioca frita, abdébora com carne seca,
farofa, batata frita, salada, molho de cebola e o famoso angu de banana verde que,
de acordo com o segundo paragrafo, € um prato tipico de Monte Alegre. Uma (re)
significacao feita por Ventura, segundo ele motivada pelo gosto dos estudantes que
participam das visitas a Monte Alegre.

No segundo paragrafo dessa pagina, o leitor tem oportunidade de conhecer a
historia de mais um prato chamado angu de banana verde com peixe seco (piabinha

para 0s antigos monte-alegrenses), hoje servido com o peixe de nome “bacalhau”.

*Guisado de galinha com diversos temperos e camardes secos moidos, a que se junta azeite-de-
dendé. Disponivel em: http://www.dicio.com.br/ Acesso em: 04 de marcgo. 2014.

27Canjiquinha ou “Péla Egua” — Cozido suculento, com costelinha de porco e quirera de milho. Na
Canjiquinha, esse milho — triturado grosseiramente até ficar um farelo que ndo passe por uma peneira
— tem seu sabor aprimorado pelas costelinhas de porco, contribuicdo das cozinheiras escravas:
heranca africana. Servida em prato fundo, acompanhada de couve picada bem fina, refogada, com
pimenta, a canjiquinha é um prato popular e assiduo frequentador das casas mineiras, mas nao
encontrado com facilidade em restaurantes mineiros. Parece haver um preconceito quanto a esse
prato... talvez, por ser muito barato, a base de milho... comida de animais. Péla égua: Nome popular
dado ao prato. Conta-se a histéria que o nome surgiu com 0s tropeiros, que comiam a Canjiquinha -
que é comida quente - e soltavam flatuléncias quentes montados em cima da égua em que se
transportavam. Disponivel em: http://www.alimentares.com/gemm/sudeste.asp. Acesso em: 04 de
margo.2014.
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7z

De acordo com essa pagina, a moqueca®® é o prato em destaque desta

gastronomia. As imagens que representam o camarao e o0 peixe ocupam o lugar de

2p moqueca (termo utilizado no Brasil) € um cozido de peixe e outros frutos do mar com diferentes
temperos. Tradicional item da culindria capixaba e baiana, apresentando variagbes na paraense.
Originalmente esse prato € uma variagdo de pratos tipicamente indigena da costeira do ES e BA. Um
olhar mais atento sobre a iguaria percebe as distingdes: na moqueca capixaba n&o entra dendé —
clara influéncia africana na culinaria baiana— ou leite de coco; nem pimentdo como costumam usar
os cariocas. A receita local ganhou fama nestes tempos de culto ao corpo, exatamente por ser mais
leve do ponto de vista caldrico. Na receita tipica capixaba, a cor vem da tintura de urucum, o azeite é
doce, otomate precisa estar bem maduro,a cebola branca o e alho devem ser bem cortados e
0 coentro picado, salpicado em doses bem generosas. A moldura perfeita fica por conta da panela de
barro, feita pelas paneleiras de Goiabeiras (um bairro da cidade de Vitéria, ES), senhoras que
moldam, queimam e as tingem com cascas tiradas do manguezal. Assim, est4 garantido o sabor
inigualavel na preparacdo do prato. Disponivel em: http://pt.wikipedia.org/wiki/Moqueca. Acesso em
18 de fevereiro. 2014.
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representacdo dos ingredientes utilizados no preparo da moqueca revelada na

imagem destacada na segunda parte dessa pagina.

Figura 09: Pagina 6 do Folder

partlr do- desenvohirmento cio pmjetp eda lmptania dc das of nas de pi‘ uca
. a@ssociada aoturisimo, a comumdade de Monte Alegre iniciou o resgate das téen case
| c!as processos produtﬁ as utrllzados pelos qu ilom bolas na confecgan do. artesanato

A Floresta Naé V.Dal de. Pacotuba tem abundanma de matenas ‘primas, alem d35 -
L_encont da na comunrdade que DOSSFbIIEta a produg;an de pegas artesanars com =
argila; bambu p&lhas de milho, cocoe bananelra lént de folhas e sementes C 1
esses matena»s sao produzMos objetos decarat:vos utnh’tarms earte ﬁgumtlva sem
contar com sabonetes artesanais com essencxas da ﬂora A procfu«;ao artesan
agregou valor ao atratlvo turrsfrco da regfao e axpressa as tradngo& €o estﬁg

dos Hombolas
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As imagens apresentadas na pagina 6 do folderddo destaque ao artesanato
produzido pelos quilombolas a partir de oficinas proporcionadas pelos instrutores do
Projeto de Turismo Etnico, Cultural e Ambiental.

De acordo com as informagbes do texto, a matéria-prima utilizada no
processo de construcdo dos objetos é extraida da Floresta Nacional de Pacotuba,
localizada proxima a comunidade.



Mante Alegre estd preparada para receber o turista com aconchego e bons
locais de descanse. No quilombo, o visitante poderd fazer um passeio as hist_ﬁr'ias
do passade, adquirlr experiéncia e vivenciar o dia-a-dia de uma comunidade que
busea, em harmenia com o ambiente, construlrum futuro sustentavel, sem deixar
de preservar suas crengas, cultura e tradigses. 3

Figura 10: Pagina 7 do Folder

66
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“Lazer e o descanso” é o titulo que caracteriza a ultima pagina do folder em
analise, considerada também a pagina 7. A primeira imagem representa o
aconchego, o local de descanso, a harmonia com o ambiente, como menciona o
texto dessa pagina. Sao caracteristicas atribuidas a Comunidade Quilombola de
Monte Alegre, que poderao ser encontradas e vivenciadas pelas pessoas durante a
visita. A casa da imagem em destaque, denominada por Leonardo de “Zenzala”, foi
construida por ele no espaco de sua propriedade, onde os visitantes tém
oportunidade de saborear o café da manha, almocar e escutar as historias narradas
por Leonardo sobre o Histérico de Monte Alegre.

Ainda nessa pagina, é possivel visualizar a beleza da flora e fauna
encontrada na comunidade, em especial, no momento que 0s visitantes vivenciam a

atividade da trilha.

»&’- .‘#A,mm @satia ﬁm:cm
o o BEE

Figura 11: O verso da péagina 7 doFolder
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O verso da pagina 7 desse folder € composto pelos patrocinadores, como
EAFA (Escola Agrotécnica Federal de Alegre)®, a Floresta Nacional de Pacotuba®,
a Prefeitura Municipal de Cachoeiro de Itapemirim, a Prefeitura Municipal de Alegre,
a Prefeitura Municipal de Castelo, o Centro Universitario Sdo Camilo — Espirito
Santo, a Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Alegre — FAFIA, Bicho do
Mato®! — Ecoturismo e Meio Ambiente, Incaper — Instituto Capixaba de Pesquisa,
Assisténcia Técnica e Extensdo Rural, a Secretaria de Estado da Agricultura,
Abastecimento, Aquicultura®* e Pesca, o INFC - Instituto Novas Fronteiras da
Cooperagdo e o Ministério do Turismo. Em seguida, é explicitado o niumero do
telefone celular de Leonardo (28) 9917-0842, forma pela qual os interessados

devem estabelecer contato para visitar a Comunidade Quilombola de Monte Alegre.

? Agora Instituto Federal do Espirito Santo (IFES) — Campus de Alegre. Escola Agrotécnica Federal
de Alegre. Disponivel em: http://www.ebah.com.br/eafa. Acesso em: 16 de marco. 2014.

®Esta localizada no estado de Espirito Santo na regido sudeste do Brasil. Disponivel em
http://pt.wikipedia.org/wiki/Floresta_Nacional _de_Pacotuba. Acesso em: 16 de marco. 2014.

Criado em setembro de 2004, o Bicho do Mato da comunidade de Monte Alegre, na zona rural de
Cachoeiro de Itapemirim- ES é um grupo formado por quilombolas com a proposta de promover
visitas de turistas a Monte Alegre, gerando e distribuindo renda complementar aos moradores da
comunidade. Disponivel em http://bichodomatoma.blogspot.com.br/. Acesso em: 16 de marco. 2014.
32Aquicultura € o cultivo de organismos cujo ciclo de vida em condigbes naturais se da total ou
parcialmente em meio aquatico. Assim como o homem aprendeu a criar aves, suinos e bovinos, bem
como a plantar milho e trigo, também aprendeu a cultivar pescado. Desta forma, assegurou produtos
para o consumo com mais controle e regularidade. A aquicultura é praticada pelo ser humano ha
milhares de anos. Existem registros de que os chineses ja tinham conhecimentos sobre estas
técnicas ha muitos séculos e de que os egipcios criavam a tilapia ha cerca de quatro mil anos. Aqui a
cultura pode ser tanto continental (Agua doce) como marinha (adgua salgada), esta chamada de
maricultura. Disponivel em: http://www.mpa.gov.br/ Acesso em 16 de marco.
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Parte Il

Escolas visitam o Quilombo de Monte Alegre

A educacéo ndo € uma férmula de escola,
mas sim uma obra de vida.
(Célestin Freinet)

Figura 12: Fotografia dos e studantes na trilha da Floresta Nacional de Pacotub  a
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3.1 TURISMO PEDAGOGICO: UMA PRATICA ENGAJADA NOS ES TUDOS DE
CELESTIN FREINET

E necesséario a aventura da vida...”
Célestin Freinet (1996, p 46)

O educador Célestin Freinet, por ter lutado na Primeira Guerra Mundial em
1914, teve seus pulmdbes afetados pelos gases téxicos do campo de batalha.
Apesar dessas mazelas geradas pela guerra, em 1920,Freinet comecou a lecionar
na aldeia de Le Bar-sur-Loup, no sul da Franca,onde p6s em pratica e sistematizou

experiéncias pedagogicas inovadoras como a “aula-passeio”, “a producao de textos
livres” e o “livro da vida™?.

Freinet (1995) foi um grande pedagogo que propds, no inicio do século XX,
uma pratica pedagogica voltada para o interesse dos estudantes, para a
experimentacdo, a comunicagcdo, cooperacdo, afetividade e a valorizacdo do

ambiente externo, posicionando-se contra o ensino tradicional. Para ele:

A experiéncia obriga-nos a uma maior humildade. Ela nos mostra
que, salvo algumas raras excecdes, a escola nunca esta na
vanguarda do progresso social. Ela pode estar em teoria — o que
nunca basta —, mas na pratica, sua plenitude esta por demais
condicionada pelo ambiente familiar, social e politico, para que
possa desprender-se dele no sentido de uma hipotética libertagéo
autbnoma. Ao contrario, a escola segue, sempre com um atraso
mais ou menos lamentavel, as conquistas sociais. Cabe a nés
reduzir esse atraso, 0 que ja serd uma vitéria apreciavel (FREINET,
1995, p. 14 -15).

Em 1956, liderou a vitoriosa campanha que propde o limite maximo de 25
alunos por classe. No ano seguinte, seus seguidores fundaram a Federacao
Internacional dos Movimentos da Escola Moderna (FIRMEM), que hoje relne
educadores de cerca de 40 paises.

O Movimento da Escola Moderna é uma associacao de professores e demais
profissionais da educacdo que tem por base a pedagogia de varios pensadores da

educacdo, entre eles Freinet, que desenvolveu um método natural de aprendizagem

* Hoje mais conhecido como Portfélio que de acordo com Shores; Grace, (2001) é um instrumento
utilizado na realizacdo do processo de registro — documentacdo das atividades realizadas pelos
alunos. Um instrumento que encoraja a reflexdo, jA que eles participam de seu processo de
montagem. Estimula as criancas a construirem hipéteses, testemunharem, argumentarem sobre
determinado conhecimento, que, registrados de uma forma mais sistematica, mostrara um processo
de continuidade na construcdo das aprendizagens.
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durante seu trabalho como docente. De acordo com essa proposta, 0 objetivo é
centrar-se na formacgdo continua dos professores, que atua num modelo de
autoformacado cooperada, organizado em grupos de trabalho cooperativo, que
refletem sobre suas praticas e partilham experiéncias, bem como instrumentos de
trabalho.

Para esse autor, a organizagcdo de uma “aula-passeio” deve estar pautada
num planejamento que estabelece uma conexdo com os conteudos abordados,
discutidos em sala de aula. E a partir da experiéncia fora e dentro da sala de aula
que a construcdo de sentido e significado para os estudantes sera processada.
Assim, a escola pode construir uma ponte entre conteidos e o0 contexto social,
interagindo com o ambiente social e politico, 0 que permite uma maior compreensao

do conhecimento sendo construido em sala. Nas palavras dele:

A escola, assim penetrada por uma nova vida a imagem do
ambiente, deverd, pois, adaptar ndo apenas seus locais, seus
programas e seus horarios, mas também seu instrumental trabalho e
suas técnicas as conquistas essenciais do progresso de nossa
época. Ndo devemos acomodar-nos por mais tempo com uma
escola que tem cem anos de atraso, com seu verbalismo, seus
manuais, seus manuscritos, o gaguejo de suas licbes, a recitacdo de
seus resumos, a caligrafia de seus modelos. No século do reinado
inconteste da imprensa, da imagem, fixa e animada, dos discos, do
radio, da maquina de escrever, da fotografia, da cémara, do
telefone, do trem, do automoével e do avido! (FREINET, 1995, p.12-
13).

Em seu livro “Pedagogia do Bom Senso” (1996, p.44), Freinet compara, por

meio de metaforas, o educador ao criador/tratador de animais:

Lamento os criadores — que chamamos hoje de tratadores — e os
seus animais encerrados em estabulos de onde s6 saem para o
matadouro.

Porém, ndo sofrem! Sua manjedoura esta sempre abundantemente
abastecida de uma imponente massa de capim e de feno, porque &
preciso quantidade para encher bem a panca, ndo € mesmo?

Se alguns animais, ainda ndo suficientemente domesticados,
recusam-se a engolir a respectiva por¢cdo, sdo empanturrados com
sal ou massa de sementes... Tém de comer o que lhes € dado! Nao
cabe a eles escolher, ora bolas!

Se a digestéo for dificil, a ciéncia indicara um produto maravilhoso
que, diluido em &gua, evitara todos os problemas. Com efeito, o0s
animais dao muito leite, mas, ao fim de trés anos, definham e
morrem esgotados.
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N&o tenho nenhuma dessas preocupag¢des. Levo 0s meus animais
para as pastagens mais ricas. Tém fome, o que é natural;, e
escolhem, o que também é natural. Adquirem um pélo brilhante e
boa carne, o que é igualmente normal. Basta-se garantir-lhes pastos
e seguranga.

Lamento os educadores que sdo apenas tratadores e pretendem
tratar metédica e cientificamente os alunos, encerrados em salas
onde, felizmente, permanecem apenas algumas horas por dia.

A sua grande preocupacao € fazer engolir a massa de conhecimento
que ira encher cabecas ingurgitadas até a indigestdo e a nausea. A
arte deles é a de empanturramento e condicionamento, e também
da medicacéao suscetivel de tomar assimilavel as no¢@es ingeridas.
Conserve nos seus alunos o apetite natural. Deixe-os escolher os
alimentos no meio rico e propicio que vocé lhe prepara. Entdo, vocé
sera um educador.

A ideia de fazer valer uma pratica educativa, que tem como objetivo cultivar a
curiosidade dos estudantes visando torna-los sujeitos pensantesé, segundo o autor,
a maneira dos educadores estimularem a capacidade de construgdo de
conhecimento de nossos estudantes levando em consideragdo suas experiéncias,
inquietacdes e seus desejos.

E mais comodo ser um educador tratador, o que implica uma pratica
pedagogica baseada apenas no discurso teérico que ndo promove vivéncias e que

esta distante do contexto em que o estudante esta inserido. Ainda, segundo o autor:

Infeliz educacdo a que pretende, pela explicacao tedrica, fazer crer
aos individuos que podem ter acesso ao conhecimento pelo
conhecimento e ndo pela experiéncia. Produziria apenas doentes do
corpo do espirito, falsos intelectuais inadaptados, homens
incompletos e impotentes (FREINET,1996, p. 42).

Assim, as aulas-passeio tém o objetivo de promover um ambiente onde as
relagdes sociais, econémicas e culturais sao interativas, deixando caracterizar essa
atividade como uma forma de lazer e turismo aplicado a educacao. A pratica dessas
aulas identificadas por Freinet podem também ser vistas como uma possibilidade de
"ponte" entre a pedagogia e o turismo, o que chamamos, atualmente, de turismo
pedagogico, propiciando a conversdo e reconversdao do olhar nos envolvidos.
Seguindo essa andlise do pensamento de Freinet, pode-se notar que:



73

[...] as viagens incluem aprendizagem que contemplam os quatro
pilares da educacgdo contemporanea: aprender a conhecer, aprender
a fazer, aprender a conviver e aprender a ser. Nas viagens, as
habilidades dos alunos podem ser estimuladas e desenvolvidas em
pelo menos trés momentos: o do planejamento, o da viagem em si e
do retorno. Nestes, os individuos desenvolvem a capacidade de
organizacdao, iniciativa e participagdo; observacéo, respeito e coleta
de dados; e por ultimo, a sistematizacdo de conhecimentos
(BONFIM, 2010, p. 124).

Em seus estudos, Bonfim (2010, p.121) afirma que as principais evidéncias
da realizagdo de viagem de crivo educacional datam do século XVIII, iniciadas por
jovens aristocratas ingleses aos principais centros culturais da Europa, com o
objetivo de aperfeicoar seus estudos, para seguir e consolidar uma carreira
profissional. Dessa forma, a pratica dessa viagem surgiu como privilégio das
classes sociais mais favorecidas, caracterizada como uma atividade apenas da
elite. Atualmente, pode-se dizer que o turismo é uma atividade popular, uma vez
que conguistas sociais contribuiram para seu desenvolvimento. Entre essas
conquistas, podem ser citadas: a diminuicdo da jornada de trabalho, salarios fixos,
férias remuneradas, participagdo feminina no orcamento domeéstico, entre outras.

O turismo pedagogico compartiha com a ideia de uma educacdo
diferenciada, voltada aos interesses de um mundo melhor, da busca pela qualidade
de vida e da conservacdo de bens e recursos naturais, culturais e ambientais
(BONFIM, 2010, p.122-123).

Por outro lado, no que tange a discussdo pedagdgica aqui suscitada, as
ideias de Freinet sdo basilares para a construcdo dos Parametros Curriculares
Nacionais (PCNs), principalmente, nos pontos condizentes a apresentacdo dos
temas transversais e ética, em seus quatro principios que orientam a construcao da

politica publica que norteia e educacgdo escolar no Brasil. Sdo eles:

1. “Dignidade da pessoa humana — Implica respeito aos direitos
humanos, repudio a discriminagdo de qualquer tipo, acesso a
condi¢cBes de vida digna, respeito matuo nas relacdes interpessoais,
publicas e privadas.

2. Igualdade de direitos — Refere-se a necessidade de garantir a
todos a mesma dignidade e possibilidade de exercicio de cidadania.
Para tanto ha que se considerar o principio da equidade, isto &, que
existem diferencas (étnicas, culturais, regionais, de género, etérias,
religiosas, etc.) e desigualdades (socioecondmicas) que necessitam
ser levadas em conta para que a igualdade seja efetivamente
alcancada.
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3. Participacdo — Como principio democratico, traz a nogédo de
cidadania ativa, isto é, da complementaridade entre a representacao
politica tradicional e a participacdo popular no espaco publico,
compreendendo que ndo se trata de uma sociedade homogénea e
sim marcada por diferencas de classe, étnicas, religiosas, etc.

4, Co-responsabilidade pela vida social — Implica partilhar com os
poderes publicos e diferentes grupos sociais, organizados ou néo, a
responsabilidade pelos destinos da vida coletiva. E, nesse sentido,
responsabilidade de todos a construcdo e a ampliacdo da
democracia no Brasil” (1997, p. 22 — 23).

Assim, a aula-passeio pode ser planejada pelo professor tendo como base os
principios mencionados acima, para que, dessa forma, o conhecimento construido
tenha sentido na vida de nossos educandos, pois a experimentacdo, as vivéncias
sao premissas que perpassam o aprendizado com significado.

Ao chegar em Monte Alegre, o0s visitantes tém oportunidade de experimentar
as atividades de “Turismo étnico, cultural e ambiental” (nos termos assim definidos
pelo organizador e coordenador dessas atividades) desenvolvida por Leonardo e
pelos monte alegrenses engajados nesse turismo.

No decorrer do ano letivo, escolas de Educacdo Bésica, do Ensino Técnico e
de Centro Universitario da cidade de Cachoeiro e de seu entorno tém oportunidade

de agendar tais visitas.
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3.2 TURISMO ETNICO, CULTURAL E AMBIENTAL: O PERCURS O DA VISITA

Nao ha uma forma Unica nem um Unico
modelo de educacgédo; a escola ndo € o unico
lugar onde ela acontece e talvez nem seja o
melhor; o ensino escolar ndo é a sua Unica
pratica e o professor profissional ndo € o seu
Unico praticante.

Carlos Rodrigues Brandao (2007, p.09)
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Quando chegam ao Quilombo de Monte Alegre, os estudantes séo acolhidos
por Leonardo. Em seguida, sdo convidados para uma visita a sua “propriedade”

chamada “Lirio do Campo™**

, para saborear o café da manha preparado por sua
esposa, Luzia Ventura. Frutas, como mamao e banana; bolo de diferentes sabores -
chocolate e coco; torradas com paté; rosca doce; mandioca frita; pdo com manteiga;
leite e café sdo os alimentos servidos.

ApoOs o café, o primeiro momento da visita € marcado com um dialogo
realizado por Leonardo Ventura em que narra o surgimento do Quilombo de Monte
Alegre.

Segundo Leonardo, os relatos de pessoas mais idosas de Monte Alegre,
portadores do conhecimento da comunidade (os grids)®, narram que houve o caso
de um fazendeiro efetuar a doacdo de uma parte da terra para a filha que tiveracom
uma escrava, como forma de garantir o futuro da filha bastarda. Assim, Monte Alegre
nao teria se formado por meio de agrupamentos de negros fugidos, mas de negros
ja alcancados pela Lei Aurea, que tornou extinta a escraviddo em todo o territorio
nacional em 13 de maio de 1888, que foram recebendo terra deixada como heranca
pelos ancestrais.

Apbs descrever o contexto historico de formacdo da comunidade de Monte
Alegre, Leonardo aborda o trabalho da Associagdo Comunitdria dos Remanescentes
de Quilombo de Monte Alegre — ACREQMA - que tem como objetivo fomentar a
agricultura familiar como alternativa econbmica para os quilombolas monte-
alegrenses. Atualmente, 24 familias sdo beneficiadas com o trabalho da Horticultura
Agroecolégica e Agroindustria familiar®®. Diante dessa informacdo, Leonardo
menciona que ainda existem familias que preferem trabalhar na colheita do café do

tipo Conilon, numa fazenda préoxima as terras quilombolas. Em seguida, ele

0 primeiro passo, para despertarmos 0 amor em nossos coragfes é vermos a nds mesmos de
forma amorosa, fora disso a salvacdo é impossivel. "Olhai para os lirios do campo, como eles
crescem: nao trabalham, nem fiam. Eu vos digo que nem mesmo Salom&o, em toda a sua gloria, se
vestiu como qualquer deles" (Mt 6:28-29). Disponivel em
http://somostodosum.ig.com.br/clube/artigos.asp?id=18320. Acesso em 19 de dezembro. 2013.

% Contador de historia, musico/poeta popular, importante agente da cultura. Chega a assumir a
func@o de noticiador. Disponivel em http://www.achando.info/grio. Acesso em 20 de dezembro de
2014.

*Foi construida e equipada com recursos do Programa Nacional de Fortalecimento da Agricultura
Familiar - Pronaf Capixaba, no valor de R$ 210 mil e inaugurada em 2012. Os empreendimentos ja
fornecem produtos para a alimentacdo escolar e comercializam nas Feiras da Agricultura Familiar e
no comércio local. Disponivel em: www.bcb.gov.br/. Acesso em 22 de maio. 2014.
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apresenta o certificado que recebeu do Prémio Conhecer — valorizando quem faz a
diferenca na comunidade, patrocinado pela Vale do Rio Doce®’.

POLITICAS PUBLICAS DESENVOLVIDAS EM MONTE ALEGRE

2005
Turismo

Etnico,
2013/14 Cultural e
PNHR - Ambiental 2008

Programa
Nacional de HorFa’ )
Habitagdo Comunitaria

Rural

2013 Comunidade 2009

FUNASA - Qui|0mb0|a Projeto CDA -
Fundagio de Monte Compra
Nacional de Alegre - ES Direta de

Satde Alimentos

2012

Agroindustria

2010

PNAE -
Programa
Nacional de
Alimentagao
Escolar

Comunitaria
de Monte
Alegre

2011

Feira Livre
da
Agricultura
Familiar

Leonardo, em sua fala, enfatiza que os alimentos ali produzidos sé&o vendidos
na Feira Livre da Agricultura Familiar de Cachoeiro de Itapemirim no Pavilhdo de
Eventos da llha da Luz. Esses produtos sado adquiridos através do tiquete-feira,
pagos aos servidores concursados da Prefeitura Municipal de Cachoeiro de

Itapemirim que ganham até mil reais por més. O valor do tiquete € R$ 10,00 por

%A Vale é uma das maiores mineradoras do mundo. Brasileira, criada para a exploracdo das minas
de ferro na regido de Itabira, no estado de Minas Gerais em 1942 no governo Getllio Vargas, a Vale
€ hoje uma empresa privada, de capital aberto, com sede no Rio de Janeiro. Disponivel em
-http://pt.wikipedia.org/wiki/Companhia_Vale_do_Rio_Doce. Acesso em 06 de julho. 2013.
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7

semana. No final de cada més, esse tiquete € convertido em dinheiro para os
produtores.
Em seguida, menciona a visita da Associacdo de Certificacdo de Produtos

"38 uma sociedade civil, sem fins

Organicos do Espirito Santo, chamada “Chéao Vivo
lucrativos,que orienta suas atividades para a certificacdo organica de produtos in
natura, semiprocessados ou industrializados, de modo a garantir a qualidade da
producao, preservacdo do ecossistema e a qualidade de vida para todos.

Leonardo explica para todos quefazem a visita o trabalho relacionado ao
Projeto Corredores Ecoldgicos®, que possibilita a transicdo de animaisdaFloresta
Nacional de Pacotuba, na qual, posteriormente, é realizadaa caminhada pela trilha,
para a Reserva Particular do Patrimoénio Natural Cafundo, de propriedade da familia
Nascimento e parte da fazenda Boa Esperanca.Apresenta também o livro
chamado“Primeiro Guia de Aves da Comunidade Quilombola de Monte Alegre”, uma
realizacdo do Projeto Corredores Ecologicos, Grupo Bicho do Mato — Ecoturismo e
Meio Ambiente e do IEMA - Instituto Estadual de Meio Ambiente e Recursos
Hidricos. “Este guia contém 76 espécies retratadas”, diz Ventura. Segundo ele, as
fotos foram tiradas pelo seu primoffilho Darlen Ventura® e pelo seu filho Felipe
Ventura.

Logo apds, os estudantes sdo direcionados ao campo de futebol da
comunidade com o objetivo de assistir a apresentacdo do Caxambu, uma danca
criada por negros africanos e brasileiros, realizada por algumas criancas e
adolescentes da comunidade.

Ao término desse primeiro momento da visita,0s estudantes sédo convidados a
fazer uma caminhada pela trilha na Floresta Nacional de Pacotuba. Conforme o
namero de visitantes, faz-se necessario formar mais de um grupo.

Descrevoo percurso da visita que ocorreu no dia 29 de junho de 2013, a aula-
passeio IV, quando foi necessario formar dois grupos; um guiado por Leonardo

%8 Disponivel em: http://www.chaovivo.com.br/. Acesso em 06 de julho. 2013.

% Corredores Ecologicos sao areas que possuem ecossistemas florestais biologicamente prioritarios
e viaveis para a conservacdo da biodiversidade na Amazdnia e na Mata Atlantica, compostos por
conjuntos de unidades de conservacao, terras indigenas e areas de intersticio. Sua funcéo é a efetiva
protecdo da natureza, reduzindo ou prevenindo a fragmentacéo de florestas existentes, por meio da
conexdao entre diferentes modalidades de areas protegidas e outros espacos com diferentes usos do
solo. Disponivel em http://www.mma.gov.br/index.php/areas-protegidas/programas-e-projetos/item/73.
Acesso em 06 de julho. 2013.

““Darlen Ventura é um adolescente monte alegrense primo de Leonardo. Abandonado pela familia
comecou a frequentar a casa de Leonardo. Com o passar do tempo, fez dela sua morada passando
assim, ser um membro da familia. (Fonte: Leonardo Ventura).
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Ventura e o outro por sua filha, a bidloga Sara Ventura. Tive oportunidade de
acompanhar a trilha guiada por Sara que, logo no inicio de seu trabalho, pediu que
fizéssemos uma fila indiana. Vale ressaltar que, na auséncia da guia turistica Sara, é
Felipe Ventura, seu irmao, estudante do curso de Historia, quem realiza o0 percurso
da trilha juntamente com os visitantes.

Em fila indiana e com a atencédo voltada para as explicacbesde Sara, 0s
estudantes iam sendo apresentados ao acervo natural da Floresta Nacional de
Pacotuba. Essa apresentacao € constituida de dezesseis paradas explicativas.

Na primeira delas, Sara aponta a Figueira Estranguladora, arvore do tipo
parasita. A segunda é marcada por uma parada proxima anascente de nome
Perene. Sua 4gua chega até o Rio Itapemirim*.

A terceira parada acontece diante da arvore chamada Pelada que tem,
aproximadamente, 200 anos. Suas raizes sdo tabulares, achatadas, servindo como
escoras dessa grande arvore. Segundo Sara, os indios a utilizaram para fazer
canoas. Ela pergunta aos estudantes: “Com quantos paus se faz uma canoa’?
repetindo o ditado popular. Os estudantes respondem: trés, quatro, cinco etc.
Ninguém acertou! Segundo nossa guia a canoa € feita com um pau, ou seja, com
apenas uma raiz tabular fornecida por essa arvore, a Pelada. Momento de muitos
rsos!

Em frente a arvore de nome Brejauba, ocorreu a quarta parada da trilha. Nela,
foi possivel encontrar uma grande teia de aranha. O Jequitibd ilustrou a quinta
parada juntamente com sua semente que, segundo Sara, foi utilizada pelos escravos
como cachimbo. A sexta foi contemplada com a apresentacdo da arvore que abriga
0s esquilos. Com a sétima parada da trilha, foi possivel visualizar um Jequitiba
caido, jA em estado de decomposicdo, sendo fonte de alimentos para formigas,
besouros e outros animais, pois contém nutrientes.

Em seguida, fomos surpreendidos com a oitava parada. Era uma arvore
chamada Copaiba, cujo caule fornece um 6leo que serve como anestésico que “sO
pode ser extraido na lua cheia”, diz nossa guia turistica Sara.

Heliconia foi a planta que marcou a nona parada da trilha. Ao redor de sua

bela flor, o beija-flor realiza a dan¢a do acasalamento. A arvore do “Diabo” ilustrou a

*10 Rio Itapemirim é um rio que nasce do municipio de Lajinha, no estado de Minas Gerais, no Brasil
e que desagua no Oceano Atlantico, na altura de Marataizes, no Espirito Santo, no Brasil.
(http://pt.wikipedia.org/wiki/Rio_Itapemirim).
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décima apresentacdo dessa trilha. De acordo com Sara, ela é traicoeira, porque
apresenta espinhos venenosos de dificil visibilidade, que contém uma toxina que
mata célula por célula, levando o homem a amputar um membro do corpo.

Logo adiante, foi-nos apresentada a arvore de nome “Oitissica”, cujo cha,
feito da casca de seu caule, é utilizado no tratamento da diabetes. Essa foi a décima
primeira parada da trilha. A décima segunda foi ilustrada pela apresentacdo de uma
Bromélia que nasceu no alto de uma grande arvore, momento em que todos
tentavam visualiza-la. Adécima terceira foi marcada pelo encontro com uma Peroba,
arvore que aparenta mais de 200 anos. Segundo Sara, essa arvore de madeira
nobre sé da semente de dez em dez anos.

Na décima quarta parada, os estudantes vivenciaram o balancar num grande
e grosso cip6. Momento de euforia!

Logo apds, participaram da décima quinta e penultima parada: viram uma
grande arvore chamada Bandarra. E, por ultimo, na décima sexta parada, tiveram a
oportunidade de conhecer a arvore de nome Pau d’Alho que exala um cheiro
semelhante ao do alho, por isso, a denominacéo.

Durante o percurso da trilha, ndo se poderia deixar de notar o envolvimento
dos estudantes manifestado por perguntas referentes ao que estavam vivenciando,
bem como o envolvimento dos professores, que as respondiam juntamente com
Ventura. Assim, é possivel perceber que o processo de construcédo do conhecimento
vem sendo praticado além dos muros da escola, o que contribui para um
aprendizado que proporciona a cada estudante o aperfeicoamento no que diz
respeito ao desenvolvimento social, afetivo, emocional, cognitivo e intelectual.
Assim, “Ninguém nasce feito. Vamos nos fazendo aos poucos na pratica social de
que tomamos (FREIRE, 2001, p. 88).

Ao término da trilha, os estudantes foram almocar no espaco externo do
terreno que pertence a Leonardo Ventura, denominado por ele de “Zenzala”. Esse
espaco fica localizado préoximo a sua casa e indica uma divisado informal das terras
da comunidade deixadas como herancas pelos ancestrais, 0 que foge ao padréo
coletivo de uso e relacdo com o solo/territorio que é esperado e reconhecido numa
comunidade remanescente de quilombo. Esse espaco fica em frente do lago artificial
feito por Ventura e seus familiares para a criacao de tilapia.

A "Zenzala" é um espaco coberto por telha colonial, tendo como anexos uma

cozinha e um local onde sdo vendidos os refrigerantes durante o almoco dos
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visitantes. Neste, é encontrada uma mesa grande de madeira macica, bancos
também de madeira macica, mesas (forradas com tecidos coloridos que tém a
estampafloral) e cadeiras de plasticos. Ali se encontra o fogédo a lenha que tem a
funcdo de manter os alimentos aquecidos durante o almoc¢o, um filtro em pleno
funcionamento proximo a um radio antigo, objetos também antigos como balanca,
ferro de passar roupa, uma maquina de moer carne ou café, um bule e uma chaleira,
ambos feitos em ferro eexpostos em um pequeno muro construido de tijolinho a
vista.

Proximos a esse espac¢o de nome “Zenzala”, sdo encontrados banheiros para
a “Comadre” e para o “Compadre”. Cada um contém essas nomenclaturas escritas
em uma placa de madeira e sdo adequados para a recepcdo dos turistas. Cada
banheiro foi construido com barro, tijolo a partir da técnica do pau-a-pique, tendo o
teto coberto de telha colonial.E importante destacar que ndo ha rede de esgoto na
comunidade. A FUNASA* est4d com um projeto para ser implementado no ano
de2013.

Préxima ao banheiro, ha uma grande panela de barro pintada de preto que foi
adaptada para ser a pia a ser utilizada pelos visitantes.

Durante o almogo foram servidos macarrdo, angu de milho, arroz,mandioca
frita, abdbora com carne seca, farofa, batata frita, frango desfiado, feijoada e o
famoso angu de banana verde servido com bacalhau que, segundo Ventura, era
consumido pelos escravos da regido juntamente com um peixe de agua doce
chamado piabinha.

Apés o almoco, sdo vendidos doces como cocada e pé-de-moleque
preparados por uma familia quilombola que vive dessa renda complementar.

Recordo-me de uma das minhas observacdes, especificamente, a do dia
20/05/2013, com os estudantes do 8°ano de uma esco la municipal de Cachoeiro de
Itapemirim, quando tive oportunidade de questiona-los, ao término do percurso da
visita, em uma roda de conversa, se o Quilombo de Monte Alegre era o “quilombo”
que imaginavam. Eles responderam que imaginavam encontrar um quilombo
semelhante ao que estudaram: “com negros vestidos com aquelas roupas, tronco e

mais outras coisas”.

2 Fundacao Nacional de Saude.
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Nesse sentido, pudemos perceber claramente o sentido do que diz Freire
(1976, p.09):

Os livros em verdade refletem o enfretamento de seus autores com
o mundo. Expressam este enfrentamento. E ainda quando os
autores fujam da realidade concreta estardo expressando a sua
maneira deformada de enfrenta-la. Estudar € também e sobretudo
pensar a pratica e pensar a pratica € a melhor maneira de pensar
certo. Desta forma, quem estuda ndo deve perder nenhuma
oportunidade, em suas relacdes com 0s outros, com a realidade,
para assumir uma postura curiosa.

Durante a visita, notou-se a auséncia de um trabalho que deveria ser
realizado por parte dos professores que diz respeito a implementacdo da Lei n°
11.645/2008 que instituiu a obrigatoriedade do ensino de Histéria da Africa e da
Cultura Afro-brasileira e Indigena, pois foi nos questionamentos realizados pelos
estudantes ficou claro tal auséncia, muitos ndo sabiam nem o porquede estarem ali.
Para Cury (2002):

“As Leis acendem uma luz importante, mas elas ndo sdo todas as
luzes. O importante € que um ponto luminoso ajuda a seguir o
caminho (p.8)”

Trabalhar a esséncia dessa Lei & fomentar discussdes baseadas nas
especificidades historicas e culturais desses povos.

Percebe-se, ainda, esse trabalho ndo € uma realidade nas salas de aula de
algumas escolas, mas talvez, uma realidade da educacao nao escolarizada (aquela
que se faz além do muro das escolas). Nesse caso, durantea visita, como forma de
aula-passeio, que proporcionou uma visibilidade sobre um “quilombo”,oportunizando,
aos estudantes, a apresentacdo de uma comunidade quilombola da atualidade, com
suas caracteristicas especificas.

O Turismo Etnico, Cultural e Ambiental que acontece em Monte Alegre é uma
das possibilidades de sustentabilidade dos monte- alegrenses que, acompanhada do
trabalho da Horticultura Agroecoldgica, da Agroindustria familiar e do Servico Cama
— Café, faz dessa comunidade um quilombo, capaz de apresentar, aos seus
visitantes, a valorizagcdo do negro no contexto social, dando-lhe oportunidade de
expressar sua criatividade, sua forma de producdo e sua respeitada forma de

interagir com 0S recursos naturais.
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Cabe ressaltar, aqui, o Eixo 3que tem como titulo - Inclusdo Social e
Desenvolvimento Sustentavel , registrado no capitulo 3 do | Plano Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz

Africana (2013, p. 40), que afirma:

A superagdo da vulnerabilidade socioecondmica dos povos e
comunidades tradicionais de matriz africana passa pelo
desenvolvimento sustentavel, inclusdo produtiva e valorizacdo das
praticas tradicionais de alimentacdo e de saude. As agles a serem
desenvolvidas baseiam-se no principio do uso equilibrado dos
recursos naturais, voltado para a melhoria da qualidade de vida.

Descrever e analisar o percurso da visita a Comunidade Quilombola de Monte
Alegre é uma maneira dedialogar sobre as atividades de turismo pedagdgico,
organizadas pelo lider comunitario monte-alegrense Leonardo Ventura. O processo
de encontro entre os quilombolas e os estudantes, durante o percurso da Vvisita,
constitui expressdo e meio dos monte-alegrenses se afirmarem quilombolas, uma
vez que € a partir dessa atividade de turismo pedagogico que a sua histéria ecultura
da comunidade séo apresentadas. Nesse processo, 0s estudantes podem entrar em
contato com uma comunidade atuante, um"quilombo vivo", longe dos padrbes ainda
apresentados por alguns livros didaticos, (re)significando o conhecimento daqueles
gue ainda pensam encontrar nas comunidades atuaisa organizacdo social dos
antigos quilombos, como se elas fossem estaticas no tempo, contextualizadas
apenas no periodo da escravatura (MELLO, 2012, p.43).
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3.3 AULAS - PASSEIO: DESCRICAO E ANALISE

De acordo com os professores da Aula-passeio 1*3, o0 motivo que impulsionou
a visita foi o de apenas conhecer uma comunidade quilombola, em especial, a de

Monte Alegre.

“Ouvimos falar dela, assim resolvemos agendar uma visita

para conhecé-la!” (Professores)

Durante essa visita, foi possivel estabelecer um didlogo com alguns

estudantes, questionando-os o motivo da visita:

“Sei 14! (Estudante 1)

“N&ao lembro se o professor falou alguma coisa”.
(Estudante 2)

“O professor falou que é para a gente saber um pouco da
Histéria”. (Estudante 3)

“Aprender um pouco mais da cultura dos escravos”.
(Estudante 4)

“Nao estamos estudando Ciéncias. Talvez depois vamos
estudar”. Resposta dada ap6s a realizacdo da trilha.
(Estudante 5)

“Pensei que eu fosse encontrar 0s negros vestidos com

aqguelas roupas, tronco e mais outras coisas”. (Estudante 6)

Diante dessas falas, é possivel perceber a auséncia de uma pratica educativa
planejada, contextualizada, capaz de estabelecer uma ponte entre as discussbes
efetivadas na sala de aula com o contexto social, uma pratica educativa ausente

também no trabalho referente a implementacao da Lei n° 11.645/2008.

3 Ver pagina 14.
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E possivel perceber, na fala do Estudante 6, o silenciamento do estudo no
que diz respeito a luta do negro no Brasil, bem como a sua contribuicdo nas areas
social, econdmica e politica da Histéria do Brasil. Sua histéria de opressao ainda é
mais latente do que ahistoria de suas conquistas.

A visita da escola estadual, localizada no municipio de Alegre — ES (Aula-
passeio Il,) teve a presenca de dois professores (o de Historia e o de Sociologia) e
da gestora pedagodgica. De acordo com eles, o objetivo da visita estava pautado no
conhecimento de um quilombo que foge dos padrdes apresentados pelos livros
didaticos e que tem um trabalho fundamentado no desenvolvimento de Politicas

Publicas em favor do crescimento da comunidade.

“Quando faziamos Faculdade viemos conhecer essa
comunidade. Agora, estamos voltando com nossos alunos. O
Quilombo de Monte Alegre tem muito a nos ensinar porque tem
um trabalho incrivel desenvolvido por Leonardo”. (Professores)

Perante a fala dos professores mencionada,é importante destacar que
Leonardo Ventura, durante o momento inicial da visita, menciona que alguns
estudantes, que tém a oportunidade de visitar a Comunidade Quilombola de Monte
Alegre,retornam mais tarde na condi¢céo de professores juntamente com sua turma.

Os 14 estudantes, que cursam o 3° ano do Ensino Médio dessa escola,
aproveitaram a manha do dia 22/06/2013, para experimentar o “Turismo Etnico,
Cultural e Ambiental” oferecido pela Comunidade Quilombola de Monte Alegre.

Apés o café da manhd, os professores, com Leonardo, deram uma aula sobre
o “Trabalho Escravo no Brasil”’, o “Eurocentrismo”, o “Movimento Quilombola” e a
"Néo passividade do negro” - momento de grande atencéo por parte dos estudantes.
Apés esse significativo momento, foi a vez da apresentagéo culturaldo caxambu e do
samba de roda.

Das cinco escolas que acompanhei, essa foi a Unica contemplada com o
samba de roda em que todos foram chamados, para dancar embalados ao som do

tambor, das palmas e do seguinte canto:
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O Geraldo* cadé vocé, cadé vocé, cadé vocé,
O Geraldo cadé vocé, cadé vocé, cadé voce.
Mexe, mexe Geraldo que o povo quer te Vvé,

mexe, mexe Geraldo que o0 povo quer te Vvé.

Na observacao participante que realizei com os estudantes ap0s 0 percurso

da trilha, perguntei sobre o que estavam achando da visita e alguns respondiam:

“Tudo é muito bom!” (Estudante 1)

“Estou aprendendo muito mais aqui do que na sala”. (Estudante
2)

“Muita coisa que vi na trilha tem na minha roca”. (Estudante 3)

“Aprender sobre os negros é aprender sobre a Historia do Brasil!”
(Estudante 4)

“Esse quilombo ndo € igual que eu aprendi um tempo atras”.
(Estudante 5)

“Aqui € bem limpinho.” (Estudante 6)

“Quanta coisa estou aprendendo. Valeu apena acordar tdo cedo
para vir até aqui”. [risos]
(Estudante 7)

As falam revelam que os estudantes estdo vivenciando, de forma
significativa, os conteudos trabalhados em sala de aula que perpassam pelo
viés da insercdo da 11.645/2008 e que o esfor¢co faz parte do processo de
construcédo do conhecimento.

O Estudante 2 afirma que conseguiu aprender mais coisasin loco que na
sala de aula. Compreendemos que, para os alunos,a experimentacdo é

importante, pois oferece uma dinamica a pratica educativa distinta da cotidiana,

** Nome do professor de Histéria. Como descrito na pagina 44, até eu entrei na roda!
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cujo objetivo é tornar as aulas significativas, pois a vivéncia aproxima o abstrato
do real.

O Estudante 3 aproxima a vivéncia de sua rogca com a experimentacao
realizada no caminho percorrido durante a caminhada pela trilha e visita a horta
comunitaria do quilombo. Nessa experiéncia desenvolvida a partir do turismo
pedagdgico, as barreiras entre 0s muros e a rigidez espacial da escola puderam
ser borrados, permitindo a aproximacdo entre essa pratica educativa e o
contexto social mais amplo de onde provém seus alunos. Esse estudante
estabeleceu uma ponte identitaria entre a mobilizagdo comunitaria, empenho e
dedicacdo dos quilombolas para a construcdo e manutencdo de sua horta
comunitaria e aexperiéncia cotidiana da roca feita na casa de seus familiares.
Esses saberes ligados ao cotidiano camponés, muitas vezes discriminado por
ser visto como algo distante dos valores da modernidade, encarado como mero
processo de subsisténcia econbmica ligado a valores de humildade e
simplicidade, foi ressignificado a partir da fala de Leonardo aos alunos. Os
saberes dos homens do campo sdo praticas historicamente apartadas do
cotidiano escolar, uma vez que seu principio organizador esta pautado no
mundo citadino. Na escola, a regulacdo do tempo e do espago seguem as
divisbes e ritmo das industrias; os conteudos trabalhados em sala de aula séo
divididos, metaforizando a linha de producdo em série; a escolha dos temas
abordados privilegia os saberes técnicos. Em sentido oposto, a visita ao
Quilombo de Monte Alegre proporcionou a integracdo entre saberes
aparentemente dispares, voltados para a pratica econbmica que permite a
sustentabilidade dessa comunidade que, coincidentemente, ¢ a mesma
desenvolvida pela agricultura familiar, responsavel pela producdo da maior parte
dos alimentos que abastecem a mesa do brasileiro.

A fala do Estudante 6“ Aqui € bem limpinho” chama a atencao pela lacuna
de sentidos existentes entre o jogo daquilo que se espera encontrar num
quilombo, ou seja, uma ideia pré-concebida sobre o que seria a vida de uma
comunidade negra e aquilo que foi possibilitado, ao aluno, vivenciar a partir da
aula passeio. Nesse intersticio, transparece o preconceito velado ao negro e a
tudo que lhe é atribuido. Segundo a afirmativa do Estudante 6, a visita ao
quilombo surpreende, pois expde um local antes desconhecido na pratica, mas

cuja ideia preexistente apontava para uma comunidade de negros, local
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7

sindbnimo de “sujo”, “pobre”, “feio”. Esse estigma é comum na sociedade
brasileira,em que simbolos da modernidade e do bem-viver sdo expostos nos
mais diferentes meios, apontando que somente o branco teria a possibilidade de
ser "limpo", "rico" e "bonito". Quebrar estereétipos que atribuem ao negro
brasileiro um carater que o inferioriza e, ao mesmo tempo, o culpa por estar
preso aos grilhdes da pobreza constitui meta a ser destacada nesse tipo de
turismo pedagagico.

Na observacao participante do dia 28/06/2013m realizada na Aula-passeio Il
juntamente com uma escola municipal do municipio de Marataizes — ES,
verificamos que a mesma contou com a participacdo de dois professores (um de
Ciéncias e o outro de Matematica), da coordenadora e diretora da escola. Pode-se
perceber que o objetivo da visita perpassava 0 conhecimento das atividades
técnicas desenvolvidas pela comunidade, voltadas para a agro-ecologia.

Essa escola teve a participacdo de 20 estudantes que cursam o 8° e 9° anos
do Ensino Fundamental Il. De acordo com a equipe escolar, nem todos os
alunosvieram. Alguns familiares ndo deixaram suas crian¢as participar da aula por
motivo religioso e outros ndo tinham como pagar por essa visita.

No que diz respeito ao motivo religioso mencionado, é possivel notar que as
religibes de matrizes africanas ndo sdo bem vistas pela sociedade que ainda tem
uma visdo depreciativa e preconceituosa, da qual o indio e 0 negro seguem sendo
alvo (SILVA, 2005, p. 99). Portanto, a falta de conhecimento, tanto do professor
guanto da familia, sobre estas religides resulta em atitudes preconceituosas. A
escola, por sua vez, tem um importante papel no que tange a a¢bes pedagogicas
voltadas a essa tematica, sendo capaz de estabelecer um intercambio entre escola e
familia com o objetivo de promover o respeito.

Durante a apresentacdo relacionada ao contexto histérico de Monte Alegre,
houve muita conversa por parte dos estudantes. Dispersavam-se com facilidade
diante das atividades ofertadas no decorrer da vista, fato que levou os professores a
chamarem a atencéo de forma continua da turma.

No decorrer da visita, alguns estudantes comentavam:

“Tudo é muito diferente do que aprendi na escola”. (Estudante 1)
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“Quando eu estiver fazendo o Ensino Médio, vou trabalhar com a
construcdo de uma horta comunitaria igual a que Leonardo
falou.” (Estudante 2)

“Nunca vi um quilombo assim. E bem legal isso tudo!”.
(Estudante 3)

“A trilha foi a parte mais legal desse passeio”. (Estudante 4)

“Eu ndo vi os macaquinhos que o professor falou que iriamos
ver”. (Estudante 5)

Mais uma vez, as falas dos alunos revelam a auséncia do trabalho da equipe
pedagogica e docente da escola na tratativa dos temas relativos a Lei n°
11.645/2008. Apesar disso, todos ficaram impressionados com que estavam
vivenciando. O Estudante 2 teve o exemplo da horta comunitaria como um projeto a
ser desenvolvido por ele. Ja o Estudante 5 nao foi para casa frustrado, pois quando
estava indo embora com seu grupo, conseguiu avistar de dentro do 6nibus os
macaquinhos enfatizados pelo professor.

A IV Aula-passeio, que acompanhei no dia 29/06/2013, foi proporcionada pela
visita de uma escola municipal localizada também no municipio de Marataizes — ES
e contou com a participacdo de 30 estudantes que frequentam o 2° e 3° anos do
Ensino Médio. Essa aula teve o apoio de dois professores (um Bidlogo e um
Engenheiro Agronomo) e contou com a participagcdo de um quilombola,
representando o quilombo localizado em Grauna, regido do interior daquele
municipio.

De acordo com os professores, o0 objetivo da visita foi trabalhar o Meio
Ambiente; Sensibilidade Ecoldgica; Corredores Ecoldgicos; Fauna e Flora; Cultura e
Artes dos quilombos (enquanto comunidade formada por grupo de descendentes
africanos). Ainda de acordo comeles, os estudantes deveriam produzir, em dupla,
um relatério a ser entregue no final da aula de campo. O que me chamou atencéo foi
o fato de que os estudantes, em momento algum da visita, estarem registrando em
seus cadernos o que estavam vivenciando, o que poderia impactar o processo de
construcdo desse relatério.

No percurso da visita, os estudantes ficaram surpresos com tudo que viram e
experimentaram. Pode-se perceber que foi um grupo muito engajado no objetivo

proposto pelos professores.
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“Nunca vi uma comunidade quilombola”. (Estudante 1)

“Conhecer tudo isso é muito bom!”. (Estudante 2)

Essas duas falas afirmam a importancia da escola trabalhar na perspectiva da
observacédo e da experimentacdo. Essa escola vem desmitificar o que ainda se ouve
falar sobre o conceito historico de quilombo enquanto agrupamentos de africanos
escravizados fugidos de engenhos, que tentaram reproduzir vida comunitaria
semelhante & da Africa (MOURA, 2012, p. 13). E nesse sentido que a apresentac&o
de Leonardo sobre os aspectos sociais, culturais; as atividades econdmicas; as
politicas publicas acessadas; os prémios atribuidos a comunidade no ambito do
cotidiano desse quilombo séo extremamente importantes.

A Ultima visita que acompanhei foi a Aula-passeio de numero V, realizada no
dia 19/09/2013, por uma escola estadual localizada no municipio de Cachoeiro de
Itapemirim. Ela teve a participacdo de duas professoras que ministram disciplinas do
Nucleo Comum e de 21 estudantes que cursam o 3° e 5° ano do Ensino
Fundamental |, acompanhados, também, pela mée de um dos alunos.

Para as professoras, 0 objetivo da visita foi finalizar o Projeto da Historia da
Boneca Preta chamada “Abayomi™ que estd sendo desenvolvido na escola. O
nome dessa boneca significa aquela que traz felicidade. Sua origem esta
relacionada ao processo de escravizagao, pois, em viagens muito dificeis, longas e
cansativas para o Brasil, nos navios negreiros, as mulheres rasgavam a barra da
saia com as proprias maos e confeccionavam essa boneca para suas criangas
brincarem com o objetivo de acalenta-las, pois choravam assustadas de fome e
porque viam a dor e o desespero dos adultos. De acordo com uma das professoras:
"Nem todos vieram, uns porque 0S pais ndo deixaram, ja outros porque Sao
bagunceiros. Fizeram muita bagunca e receberam o castigo de n&o poder
conhecer uma comunidade quilombola”.

Tendo como destaque a fala da professora mencionada acima, € perceptivel
0 exercicio da pratica educativa voltada para punigcao, entre os alunos que ainda néo

conseguem se “adaptar” as normas da escola sao privados de alguns momentos em

> Disponivel em: http://ideiasgraciosas.blogspot.com.br/2012/11/bonecas-abayomi.html. Acesso em:
27 de maio. 2014.
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gue o conhecimento é construido, nesse caso, o da aula-passeio na Comunidade
Quilombola de Monte Alegre. Freire (1996, p. 164-165) afirma que:

Como prética estritamente humana jamais pude entender a
educacdo como uma experiéncia fria, sem alma, em que 0s
sentimentos e as emocdes, 0s desejos, 0s sonhos devessem
ser reprimidos por uma espécie de ditadura reacionalista. Nem
tampouco jamais compreendi a pratica educativa como uma
experiéncia a que faltasse o rigor em que se gera a necesséria
disciplina intelectual.

Na observacao participante dessa aula, tive oportunidade de questionar as
criancas sobre o que estavam achando da visita:

“Bem legall! Que pena que meus outros colegas néo
vieram”. (Estudante 1)

“Tudo € muito diferente do que aprendi na escola”.
(Estudante 2)

“Ah! Gostei muito de passear na floresta”. Quero voltar”!
(Estudante 3)

“Viemos aqui para ver as coisas”. (Estudante 4)

“Para conhecer o afro”. Perguntei: O que é afro? E ela
respondeu: “Nao sei”. (Estudante 5)

“A danca (o caxambu) que eles apresentaram é o “funk”
deles”. [risos]. (Estudante 6)

De acordo com as falas dos estudantes, foi possivel perceber a sensibilidade
afetiva da Estudante 1, quando se queixou da auséncia de seus colegas que nao
puderam estar presente nessa aula-passeio. Percebe-se, também, a fragilidade dos
professores em implementar o trabalho da Lei 10.639/2003.

O Estudante 6 fez a comparacdo da danca “caxambu” com o “funk”, forma
gue ele encontrou de aproximar o contexto social ao qual estd inserido com a
realidade dos monte alegrenses, ou seja, eles também apresentam dancas que
envolvem o balancar do corpo, coreografias criadas e ensaiadas como acontece no

“funk”.
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3.4 “RAIAR DA LIBERDADE” COMO EXPERIENCIA EDUCATIV A

“A gente tem que levantar a fogueira com a
lenha que a gente tem.”
Maria Laurinda Adao

Figura 14: Fotografia de Maria Laurinda Adao

Como ja dito anteriormente, ha outro evento que traz,a Monte Alegre, pessoas
gue néo residem no local e que também foi observado nesta pesquisa. Os 125 anos
de abolicdo da escravatura foram comemorados na Comunidade Quilombola de
Monte Alegre, no dia 13 de maio de 2013, pela lider comunitaria Maria Laurinda
Adao, com uma grande festa denominada “Raiar da Liberdade”. Essa festa foi
realizada ao redor de uma grande fogueira, quando a comunidade e seus visitantes
se reuniram, para dancar, comer feijoada, assistir ao caxambu e receber béncaos da
Folia de Reis.

Maria Laurinda é bisneta do “Escravo Adao”, fundador do quilombo e herdou,

de sua mae, os tambores e a maestria do Caxambu “Santa Cruz”.
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Hoje, o jongo/caxambu é certificado pelo IPHAN* como Patriménio Cultural
de Natureza Imaterial do Povo Brasileiro.

Os relatos em torno do surgimento do jongo-caxambu s&o
apresentados pelos monte alegrenses em duas versbes: 1) A
primeira diz que o0 jongo-caxambu j& existia antes do fim da
escravidao, pois Adao em suas fugas para a Serra da Boa Conserva
frequentava e organizava bailes de caxambu com outros escravos.
Adé&o, como relata Seu Tot6, foi um dos “jongueiros mais antigo de
Monte Alegre”. Ele cantava, dancava e batia tambor, “mas néo era
dono de caxambu”. Corrobora ainda com a versdo de que o jongo-
caxambu é anterior ao fim da escraviddo, um relato feito pelo mesmo
entrevistado, que diz que sua avo Emilia (escravizada nas
proximidades de Vargem Alegre, em Cachoeiro de Itapemirim), ao se
casar com Vericio Oliveira, escravizado na Fazenda Bananal do
Norte, préximo a Monte Alegre, levou consigo como presente de
casamento, um caxambu, isto é, um tambor. Totd o entrevistado,
nasceu em 1910, sendo que sua mée Etelvina foi escrava, o que
significa que o casamento de sua avé paterna foi antes da assinatura
da Lei Aurea em 13/05/1888 e que o caxambu foi introduzido na
regido de Monte Alegre antes desta data. 2) A segunda versao afirma
gue o jongo-caxambu surgiu com o fim da escraviddo, quando os
escravizados inventaram versos musicais denominados “jongos” e
“bateram caixas” de madeira para comemorar “a vitéria da
liberdade”(...)” (RELATORIO TECNICO DE IDENTIFICACAO DA
COMUNIDADE REMANESCENTE DE QUILOMBOS DE MONTE
ALEGRE, 2006, p. 274).

De acordo com Dona Maria Laurinda, em entrevista realizada pela equipe da
elaboragdo do Relatorio Técnico de Identificagdo da Comunidade Remanescente de
Quilombos de Monte Alegre (2006, p. 274), o caxambu:

“[...] foi uma brincadeira que comecou quando raiou a liberdade. Foi
assim: o rei pediu que juntasse a lenha, mas néo falou o que ia fazer.
Ai quando deu meio dia, ele levantou uma bandeira, mas foi a filha
dele que pediu. Ela disse que se ele ndo acabasse com a
escravidao, ele também ia pra forca. Entdo ele nao foi bobo. Ai ele
pegou e marcou o 13 (treze) de maio. Ele mandou que o pessoal
juntasse a lenha, panhasse um caixote... (substituido posteriormente
pelo tambor). Ai todo mundo esta la trabalhando, mas nao ta
sabendo o que ia acontecer. Quando deu meio dia, diz que ele gritou

“Instituto de Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional — IPHAN. E uma autarquia federal vinculada ao
Ministério da Cultura, responsavel por preservar a diversidade das contribuicbes dos diferentes
elementos que compdem a sociedade brasileira e seus ecossistemas. Esta responsabilidade implica
em preservar, divulgar e fiscalizar os bens culturais brasileiros, bem como assegurar a permanéncia e
usufruto desses bens para a atual e as futuras geragfes. Disponivel em: www.iphan.gov.br. Acesso:
17 de julho. 2013.
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que tinha raiado a liberdade. Ai quem tava capinando jogou sua
enxada pra |4, quem tava rocando largou sua foice. As mulheres,
naquele tempo, as mulheres carregava agua no cantil, as mulheres
tamparam o cantil de morro abaixo e veio correndo pra saber o que
era né? Ai quando chegou e ficou sabendo, uma delas cantou assim:
‘A rainha foi embora e escreveu num papeldo (bis). Quem quiser
comer, trabalhe com suas méos (bis). Ai teve uma outra mulher que
cantou: ‘Sinha ja varri essa cozinha, agora ndo varro mais. Ja varri
essa cozinha, agora ndo varro mais’.

Para Silva (2006, p. 138), “0 jongo é uma celebracdo negra praticada na
regido Sudeste. Geralmente € praticada em roda, tendo ao centro um solista ou um
par dancando. Sua formagéao instrumental varia de acordo com a localidade em que
é praticado. E acompanhado, tradicionalmente, por instrumentos de percussio,
embora alguns grupos usem também harmonia desde o final do século passado —
uma introducdo que pode estar ligada a adaptacéo da festa para insercdo no ramo
do espetéculo. A formacdo e a denominagcdo dos tambores variam de regido para
regido. Ainda para essa autora, as mais comuns designacoes entre as descri¢oes da
festa sédo tambu ou caxambu (tambores graves) e candongueiro (tambor agudo)”.

Descrever e interpretar a festa do “Raiar da Liberdade” constitui um momento
de grande importancia na trajetéria da minha pesquisa, pois tive oportunidade de
vivenciar as nuances dessa festa tdo esperada por Maria Laurinda e seus
apreciadores, que teve inicio as 16h30min. No caminho para o local da festa, ja no
territdrio quilombola, encontrei Luiz e Richale, duas criancas que estavam com 0
uniforme da Escola Municipal de Educacdo Basica “Monte Alegre” e que foram
aprecia-la juntamente com seus familiares. Perguntei por que ainda estavam
vestidos com o uniforme e eles responderam que sairam mais cedo da escola, para
acompanhar a festa. Isso evidenciou, para mim, um pouco do significado da festa
para as criancas locais que frequentam essa escola.

Proximo a Igreja Nossa Senhora Aparecida e a Escola Municipal de Educacéao
Basica “Monte Alegre”, ha um grande terrenoe um saldo destinado as diferentes
atividades desenvolvidas pelos membros da comunidade. Nesse terreno, foi
construida uma grande fogueira, pelo Sr. José Paulo Adao, irmao de Maria Laurinda.

Ela chegou as 17h, para verificar a organizagédo. Percebeu que, no saldo, ndo
havia lampadas. Assim sendo, meu irméao Ricardo Machado, que me acompanhava
nesse dia, prontificou-se a comprar as lampadas numa mercearia localizada proxima

a Comunidade e doa-las para Festa.
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Com a ajuda do pesquisador Genildo Coelho Hautequestt Filho, D. Laurinda
comprou os refrigerantes e os ingredientes da feijoada, que foi servida ao término da
apresentacdo do Caxambu. Seus amigos e sua filha Sandra fizeram uma parte da
feijoada na cozinha da Escola Municipal de Educacéo Basica “Monte Alegre”, a outra
parte foi feita na casa de sua filha.

Além da comemoracéo do 13 de maio, havia o lancamento do livro “Todas as
Faces de Maria”, que aconteceu antes da apresentacdo do Caxambu. Idealizado
pelo pesquisador Genildo Coelho Hautequestt Filho, o livro conta a historia de vida
de Maria Laurinda que com muito orgulho assinava seu nome em cada livro que ia
sendo vendido. Esse foi momento de grande satisfacdo para ela, pois acabara de
aprender a ler e a escrever na EJA*'. Olivro foi resultado de uma conquista: “Agora
eu entendo as letras”, diz ela toda empolgada. Assim, pode-se notar claramente o
que afirma Freire (1983, p.72), para o qual:

z

[...] a alfabetizacdo é mais que o simples dominio mecénico de
técnicas para escrever e ler. Com efeito, ela € o dominio dessas
técnicas em termos conscientes. E entender o que se |é e escrever o
que se entende. E comunicar-se graficamente. E uma incorporagao.
Implica ndo em uma memorizacdo mecéanica das sentencas, das
palavras, das silabas, desvinculadas de um universo existencial —
coisas mortas ou semimortas, mas uma atitude de criacdo e
recriacdo. Implica uma autoformacdo da qual pode resultar uma
postura atuante do homem sobre seu contexto. Isto faz com que o
papel do educador seja fundamentalmente dialogar com o analfabeto
sobre situacdes concretas, oferecendo-lhe simplesmente os meios
com 0s quais possa se alfabetizar.

7

Nota-se que o livro “Todas as Faces de Maria” é para ela, para seus visitantes
e para alguns monte-alegrenses, um objeto de grande apreciacédo. Vale ressaltar
que alguns membros da comunidade ainda ndo aceitam Maria Laurinda como
lideranca local devido a sua religido, por ela ser “mae de santo” do terreiro de

umbanda Teere de S&o Jorge. Silva (2005, p.13) nos aponta:

[...] os cultos afro-brasileiros, por serem religibes de transe, de
sacrificio animal e de culto aos espiritos (portanto, distanciados do
modelo oficial de religiosidade dominante em nossa sociedade), tém
sido associados a certos estereGtipos como “magia negra’ (por
apresentarem geralmente uma ética que ndo se baseia na visédo
dualista do bem e do mal estabelecida pelas religibes cristas),
supersti¢cdes de gente ignorante, praticas diabdlicas, etc.

" Educacao de Jovens e Adultos - Modalidade de ensino ofertada pela Escola de Monte Alegre.
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Por ser uma lideranga da religido de matriz africana na comunidade, Maria
Laurinda participa de muitos eventos proporcionados pela Secretaria Municipal de
Cultura de Cachoeiro de Itapemirim. Assim, recebe muitos livros de matriz africana
elaborados por diferentes instituicdes brasileiras e, até mesmo, por instituicdes de
outros paises, como aconteceu quando foi visitar a Africa. Toda vez que recebe
esses livros, ela doa alguns exemplares a biblioteca da Escola de Monte Alegre,os
demais ela expde em sua biblioteca, um acervo cultural que fica localizado atras de
seu Centro Espirita. Sua biblioteca € pouco frequentada pelos estudantes dessa
escola pelo fato de alguns deles serem evangélicos, gerando, assim, um grande
conflito, pois seus familiares ndo permitem que seus filhosa visitem e até
frequentem, mesmo sabendo da existéncia de um trabalho voltado para os fazeres
pedagogicos.

Diante do exposto, constata-se que o0 preconceito em relacéo as religides de
matriz africana € um cenério que ainda estd presente na sociedade. Oliveira et.al
(2013, p. 10) relata que:

[...] a superacdo do preconceito religioso também demanda o
aprofundamento do estudo sobre a Histdria e a Cultura Afro-brasileira
de modo a promover a desmitificacdo e a propiciar uma reflexdo
coletiva sobre o papel do negro na sociedade brasileira e o papel da
escola na construcdo de uma educacao antirracista.

A fim de contribuir para uma melhor compreensdo das religides afro-
brasileiras, destaco os estudos de Milton Santos (apud FELINTO, 2012, p. 11) que,
ao abordar essa temdtica, evidencia que “os diversos povos africanos
desembarcados no Brasil para trabalhar nos engenhos de producéo de agucar, nas
lavouras de café, fumo, algoddo, nas monas de extracdo de ouro etc., trouxeram
consigo seus costumes, linguas, valores, deuses e crencas. Diante das
contingéncias que viriam dai por diante, foram obrigados a negociar com 0s poderes
dominantes (Igreja e senhores de escravos) e a dialogar com as culturas indigenas
da nova terra. Forcados a diaspora migratoria, que os conduziu ao desconhecido
Novo Mundo, encontraram, ainda assim, estratégias para aproximar suas divindades
e reelaborar seus mitos, ritos e sistemas religiosos. Candomblé, umbanda, xangb
pernambucano, batuque gaucho, tambor de mina maranhense, os cultos afro-
amerindios assemelhados do norte e nordeste (jurema, toré, catimbd, babassué e
pajelalanca) sao religides resultantes desses dialogos. Além das tradigBes culturais
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africanas, tais religibes também incorporaram, em graus variaveis, elementos
catdlicos, espiritas, aspectos das cosmologias indigenas, misticismo oriental e neo-
esotérico. E importante assinalar que misturas, identificacdes e intercambios s&o
frequentes nas religibes afro-brasileiras e constituintes delas. Nao s6 as africanas,
mas todas as religides sao instituicbes dinamicas que se transformam de acordo
com as circunstancias socioculturais advindas de fora. Se fossem incapazes de
rever ou mesmo abandonar o passado, elas poderiam desaparecer completamente,
deixando, quando muito, um mero vestigio historico e arqueolégico”.

Voltando ao evento principal desta andlise, vale destacar que me ausentei da
observacdo focada nos preparativos da Festa do Caxambu, para cumprimentar
Leonardo Ventura que, apesar de ser evangélico, estava presente no final da festa
do “Raiar da Liberdade”. Ao chegar a sua casa, a uns 200 metros do espaco que
aconteceu a festa, fui recepcionada com muito carinho por ele e pela sua filha Sara.
Leonardo me levou até sua esposa Luzia e falou que eu ficaria, para jantar
juntamente com o professor da Universidade Federal do Espirito Santo (UFES), que
viera acompanhado de sua familia, para pesquisar a Festa do Caxambu Santa Cruz,
ficando hospedado na casa ao lado: servigo “cama-café”, estruturado por Leonardo
Ventura como forma de turismo. Fomos até essa casa antes do jantar. Ele queria
muito que eu a conhecesse.

Falei que ndo poderia demorar, mas Leonardo disse que a festa ndo tinha
hora para comecar, mesmo estando agendada para as 18h. Fui percebendo que ele
nao dava importancia para a Festa “Raiar da Liberdade”, organizada por D. Maria
Laurinda. Assim, fazia de tudo para que eu ndo saisse de sua casa. Apresentou 0
certificado que recebera do “Prémio Conhecer — Valorizando quem faz a diferenca
na comunidade, patrocinado pela Vale do Rio Doce® e o “Primeiro Guia de Aves da
Comunidade Quilombola de Monte Alegre”,patrocinado pelas instituicbes Projeto
Corredores Ecoldgicos, Bicho do Mato e pelo IEMA — Instituto Estadual de Meio
Ambiente e Recursos Hidricos. Segundo ele, as fotos do livro foram tiradas pelo seu
sobrinho Darlen Ventura e pelo seu filho Felipe Ventura. O livro foi lancado pela

Secretaria de Cultura de Cachoeiro de Itapemirim, ndo tendo fins lucrativos.

“8A Vale é uma das maiores mineradoras do mundo. Brasileira, criada para a exploracdo das minas
de ferro na regido de Itabira, no estado de Minas Gerais em 1942 no governo Getllio Vargas, a Vale
€ hoje uma empresa privada, de capital aberto, com sede no Rio de Janeiro. Disponivel em:
http://pt.wikipedia.org/wiki/Vale_S.A.Acesso: em 17 de julho. 2013.
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No decorrer da conversa, Leonardo Ventura sugeriu que as pesquisas
deveriam perpassar o agroturismo*® da Comunidade Quilombola de Monte Alegre,
como forma de apresentar, a sociedade e as outras comunidades, as possibilidades
das familias quilombolas terem seu préoprio negécio, deixando, assim, de trabalhar
na roca para enriquecer os fazendeiros do entorno.Segundo ele, “Todos preferem a
religiosidade e ndo sabem o que fazemos para sobreviver”.

Pode-se dizer que a Comunidade esta envolvida com diferentes atividades
que favorecem seu desenvolvimento econdmico: o “Turismo Etnico, Cultural e
Ambiental”.

Leonardo fez questdo que eu jantasse, insistiu muito. Talvez essa insisténcia
fossepara que eu desse mais atencdo a ele e ndo a D. Maria Laurinda, que era a
"dona da festa". Jantei rapidamente acompanhada pelo pesquisador da UFES, sua
familia e com alguns membros da familia Ventura. Arroz, feijdo, angu, macarrao,
linguica e aipim com carne de porco, foram os alimentos servidos nesse jantar. Apés
0 jantar, voltei ao local da festa juntamente com o pesquisador e sua familia. Ventura
ficou para ir depois.

Ao chegar no local da festa, a fogueira ja estava acesa e o Caxambu Santa
Cruz liderado por Maria Laurinda ja havia comecado. Parecia vivenciar o que Freire
(1983, p.30-31) dissera:

O homem enche de cultura os espacos geograficos e historicos.
Cultura € tudo o que é criado pelo homem. Tanto uma poesia como
uma frase de saudagdo. A cultura consiste em recriar e néo repetir. O
homem pode fazé-lo porque tem uma consciéncia capaz de captar o
mundo e transforma-lo.

Representantes do Instituto de Patrimoénio Histérico e Artistico Nacional
(IPHAN) e do Movimento Negro de Cachoeiro de Itapemirim prestigiaram o
Caxambu Santa Cruz e a festa do “Raiar da Liberdade”.

Destaco, a seguir,alguns pontos de Caxambu tocados nesse dia:

“Princesa foi-se embora,
escreveu no papelédo
Quem quiser comer

Trabalha com as suas maos”

“*Modalidade de turismo que consiste ger. em visitas realizadas a propriedades rurais, sob a
orientacdo de um guia. Disponivel: http://aulete.uol.com.br/agroturismo. Acesso em: 08 de janeiro.
2013.
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“Passei na ponte, a ponte estremeceu
Passei na ponte, a ponte estremeceu.
N&o sou mais de que ninguém,
Ninguém é mais do que eu.”

“Aé, A&, A&,
Pai e Filho e Espirito Santo
Pai e Filho e Espirito Santo
Na hora de Deus, amém!”

ApOs a apresentacdo, os membros da comunidade e convidados saborearam
a famosa feijoada que fora servida no saléo.

Em seguida, fomos saudados pela Folia de Reis Mirim de Burarama, regiao
proxima a Monte Alegre e, logo apos, foi a vez da cantoriada Folia de Reis composta
somente por homens adultos. Momento em que Leonardo e sua esposa Luzia
chegaram.O “Raiar da Liberdade” terminou as 24h e contou com um numero
significativo de estudantes.

Segundo Maria Laurinda, a apresentacdo da Folia de Reis faz parte de sua

festa, pois € um momento de encontro entre aqueles que se respeitam:

A Folia de Reis é uma tradi¢do catolica italiana que chegou ao Brasil
através dos colonizadores portugueses e se espalhou por todo o pais
— em especial na regido sudeste, onde podemos encontrar o maior
namero de grupos em atividades. Tem por missdo contar, a partir dos
relatos biblicos, a histéria do Deus menino: desde as profecias do
Antigo Testamento, 0 hascimento da manjedoura de Belém, a visita
dos Trés Reis Magos, a fuga para o Egito até as futuras provacdes
gue culminardo na morte pela cruz. Com caracteristicas totalmente
religiosa e catdlica, a folia de reis € bem recebida pela Igreja que
reconhece a simbologia do folguedo. No entanto, a manifestacéo
também foi acolhida pelas religides de matrizes africanas como a
umbanda e o candomblé (FILHO, 2011, p.83).

O “Raiar da Liberdade” é sinbnimo de comemoracdo de liberdade de
expressao, de visibilidade, de saberes e fazeres, de alegria de poder colocar em
pratica os principios das religides de matriz. Assim sendo, é uma festa que vai além
de uma representacao "romantica” da comemoracao dos 125 anos de abolicdo da
escravatura, em que o negro € lembrado no tronco, sendo acoitado e, em seguida,
libertando-se das correntes. De acordo com Maria Laurinda, o “Raiar da Liberdade”
é comemorado desde o 13 de maio de 1888.

Por ser comemorada, impreterivelmente, no dia 13 de maio, a festa "O Raiar

da Liberdade" segue o calendario fixo de datas tidas como importantes para uma
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parcela significativa da populacdo negra no Brasil®®. O dia 13 de maio foi, ao longo
de um século, a Unica data comemorativa a marcar nha memoria da populacdo
brasileira o fim do regime escravista que perdurou quase quatro séculos. Esse
sistema impds a violéncia do trafico atlantico, alijou e relegou a populacédo negra da
liberdade e do acesso as "letras".

As consequéncias da escraviddao ainda perduram e carecem ser melhor
compreendidas e, muitas vezes, superadas. E com esse intuito que Maria Laurinda
organiza a festa "Raiar da Liberdade", a partir de principios simbdlicos ligados aos
instrumentos musicais, a fogueira, a comida, as vestimentas, ao canto, danca e
sonoridade que se remetem a uma Africa ancestral. A festa ainda possibilita que os
mais velhos, por meio dos “pontos” cantados e dancados, das comidas, da
religiosidade presente na festa, transmitam alguns dos conhecimentos sobre os
aspectos mais funestos da escraviddo - (re)lembrados para, assim, serem
combatidos.

Segundo o Relatério Técnico de Identificacdo da Comunidade Remanescente
de Quilombos de Monte Alegre (2006, p. 280), a “roda de caxambu” pode ser
apresentada em qualquer data, mas, de acordo com Maria Laurinda, na data 13
(treze) de maio, ela ndo pode deixar de acontecer, porque € uma forma de nao
esquecer “o0 tempo da escravidao, o sofrimento dos seus ancestrais e o dia em que
“raiou a liberdade”.

E importante destacar que o “Raiar da Liberdade” é uma festa apreciada néo
s6 pelos monte alegrenses (criancas e adultos) e por aqueles praticantes de religido
de matriz africana, mas também por estudantes, em especial, os que frequentam o
Ensino Médio, Curso Superior e pesquisadores que tém oportunidade de vivenciar
um aprendizado baseado na experimentacdo. Essa estratégia € condizentecom 0s
preceitos defendidos por Freire que afirma que, para ensinar, para conhecer, para
intervir, faz-se necessario entender a pratica educativa como um exercicio constante
em favor da producdo e do desenvolvimento da autonomia de educadores e
educandos (FREIRE, 1996). Assim:

® Muito comum no passado, sendo até nome de rua em quase toda cidade brasileira, a

comemoracao do 13 de maio hoje vem acontecendo junto as manifestacdes que expressam algum
tipo de religiosidade de ascendéncia africana como as Congadas, as Missas Congas, Missas Afro etc.
Em contraposicdo a comemoracdo ao 13 de maio o Movimento Negro reivindica desde 1988 a
adocdo do 20 de Novembro, dia do assassinato de Zumbi dos Palmares, lider da maior rebelido
quilombola ocorrida no Brasil, como feriado comemorativo ao dia da Consciéncia Negra
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Como prética estritamente humana jamais pude entender a
educacdo como uma experiéncia fria, sem alma, em que o0s
sentimentos e as emocgdes, 0s desejos, 0s sonhos devessem ser
reprimidos por uma espécie de ditadura racionalista. Nem tampouco
jamais compreendi a préatica educativa como uma experiéncia a que
faltasse o rigor em que se gera a necessaria disciplina intelectual ( p.
47).

E importante destacar que, para 0s estudantes, apreciar o “Raiar da
Liberdade” é a préatica de uma aula-passeio, pois estabelece relacbes sociais,
econdmicas e culturais, o que permite caracterizar essa atividade como uma forma

de lazer e turismo aplicados na educacdo (BONFIM, 2010, p. 124).
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CONSIDERACOES FINAIS

[...] ensinar ndo é transferir conhecimento —
nao apenas precisa de ser apreendido por ele
e pelos educandos nas suas razdes de ser —
ontoldgica, politica, ética, epistemologica,
pedagdgica, mas também precisa de ser
constantemente testemunhado, vivido
(FREIRE, 1996, p. 52)

Diante da citacdo de Freire, os conhecimentos adquiridos no percurso da
construcdo desta dissertacdo foram, além de aprendidos, presenciados e
vivenciados. Procurou-se analisar as atividades de “Turismo Pedagogico”,
desenvolvidas por membros da Comunidade Quilombola de Monte Alegre,
localizada no municipio de Cachoeiro de Itapemirim — ES. Para essa andlise,
investigou-se dois tipos distintos de atividades turisticas produzidas e desenvolvidas
pelos monte-alegrenses: o primeiro desenvolvido a partir do oferecimento as escolas
de atividades de aula-passeio;o segundo, em decorréncia da comemorac¢éo anual do
13 de Maio, data da assinatura da Lei Aurea, principal instrumento juridico a conferir
a liberdade e abolicdo aos negros escravos.

Ambas as atividades s&o procuradas por visitantes, em especial, pelas
Instituicbes de Ensino (estaduais, municipais e particulares) que tém oportunidade
de vivencia-las na perspectiva do turismo pedagdgico, que tem como objetivo
provocar vivéncias, experimentacdes capazes de ampliar o sentido das discussofes e
contetidos desenvolvidos em sala de aula.

Para dar conta do processo de investigacdo, foi realizada uma pesquisa
qualitativa a partir da observacao-participante com cinco escolas em suas
respectivasaulas-passeio. Ao descrever e analisar os conteudos e acdes
observadas durante tais visitas, realizadas por escolas municipais (trés) e estaduais
(duas), chegou-se a resultados a seguir descritos:

- ao acompanhar o trabalho realizado pelos professores que visitam e levam
suas turmas para Monte Alegre, foi verificado que a Lei 11.645/2008 ainda € pouco
explorada durante as visitas, pois a maioria dos professores ndo constréi um
planejamento articulado com as atividades desenvolvidas por Leonardo Ventura no

percurso da visita;
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- verificou-se, também que os professores adotam a postura do visitante e ndao do
condutor que vai facilitar o processo de ensino aprendizagem.

Leonardo Ventura € considerado, por parte dos habitantes de Monte Alegre,
uma importante lideranca local e grande articulador de politicas publicas ofertadas
pelos Governos Federal, Estadual e Municipal. O resultado do fazer dessas politicas
contribui, para dar Vvisibilidade acomunidade quilombolaperante asociedade
cachoeirense que, de forma gradativa, vem tendo um novo olhar sobre Monte
Alegre, até ha poucos anos, vista como “uma comunidade pobre, preguicosa, suja e
sem valor, sendo lembrada apenas nas campanhas de solidariedade”, como afirmou
Ventura em uma das minhas observacdes participantes.

Notou-se durante as visitas, um certo silenciamento quanto ao papel das
religibes de matriz africana para o estabelecimento de vinculo e construcdo da
identidade quilombola. Exemplo disso € o fato de D. Maria Laurinda Ad&o, também
considerada uma lideranga da comunidade na esséncia de sua religiosidade, ndo
fazer parte das atividades turisticas desenvolvidas por Leonardo. Sua auséncia, no
decorrer das visitas, principalmente, durante a apresentacdo do caxambu, € notoria,
se compararmos as Vvisitas em relagdo ao que é divulgado no folder de apresentacdo
do "Turismo Etnico, Cultural e Ambiental', em que a imagem de Maria Laurinda é
representada logo na capa.

Vale frisar que Maria Laurinda somente esteve presente na ocasido em que a
comunidade recebeu a visita dos governantes da cidade de ChaiChai, localizada em
Mogambique — Africa, que foram & comunidade com o objetivo de conhecer o
trabalho desenvolvido por Ventura.

E importante ressaltar que,em um dia que antecedeu a visita, encontrei D.
Maria Laurinda nas ruas de Cachoeiro e ela falou: “Amanha vai ter uma visita em
Monte Alegre, é uma gente da Africa, fiquei sabendo, mas néo foi Leonardo que
falou, vou estar 14, ele querendo ou nado”. Segundo ele, sua esposa Luzia a
convidou.

No dia seguinte, |la estava ela afirmando-se afrodescendente em suas vestes
e em sua religiosidade, ao utilizar e ostentar suas guias. Maria Laurinda chegou no
momento do almoco, sendo apresentada por Leonardo Ventura: “Essa daqui € Dona
Maria Laurinda Ad&o, mestra do grupo Caxambu Santa Cruz de Monte Alegre”. Foi
nesse momento que ela teve oportunidade de vender seu livio chamado'Todas as

Faces de Maria".
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Foi também, durante a visita, que 0os mog¢ambicanos puderam conhecer a
Danca do Caxambu, o trabalho da Horta Comunitaria e da Agroindustria Familiar.

Podemos afirmar que, no panorama global de acdes voltadas para a
sustentabilidade e manutencéo de comunidades tidas como tradicionais, o Quilombo
de Monte Alegre vem se projetando como um tipo de referéncia. A andlise critica
aqui empreendida visa chamar a atengao para pontos importantes que poderiam ser
melhor compreendidos e trabalhados a fim de que os preconceitos e processos de
dominacéo infligidos as comunidades negras por seus saberes e, principalmente,
por sua forma de ser religiosa, ndo permanecam, ainda que de maneira velada.

De acordo com a pesquisa, percebeu-se que, somente na Festa do “Raiar da
Liberdade”, que acontece todo dia 13 de maio de cada ano - Dia da Abolicdo da
Escravatura,a religiosidade pode ser explicita e abertamentecomunicada e, assim,
apreciada pelos visitantes, em especial, por pesquisadores que frequentam
instituicbesde ensino superior e por aqueles que comungam de religibes de matrizes
africanas.

Dona Maria Laurinda ndo participa das acbes de turismo pedagdgico
desenvolvidas por Leonardo Ventura. No entanto, percebendo a importancia de
acOes voltadas para o turismo como meio de expressar sua forma de ser e estar no
mundo para 0S seus e para a sociedade envolvente, Dona Maria Laurinda
desenvolve acOes voltadas para a recepc¢éo gratuita de turistas durante a Festa do
“Raiar da Liberdade", no 13 de maio de cada ano. Tais a¢des subvertem a propria
nocéo de aula-passeio, pois invertem a relacdo educador-educando, permitindo que
a mestra da cultura afro-brasileira seja assim reconhecida e tenha sua voz e vez
respeitada ao longo dessa acdo educativa. Por meio desse unico dia de festa, a
cada ano, a memdria da escravidao € valorizada e comunicada aos visitantes que
sdo convidados, para experimentar, em seu proprio corpo, o calor da fogueira que
reune, aquece os dangantes e afina os tambores. O ritmo e as melodias das
musicas do caxambu expressam,hoje, 0s saberes ancestrais e convidam 0S corpos,
para dancar na mesma cadéncia em que, um dia, os escravos dancaram suas
masicas, a fim de expressar toda sua astlcia ao esconder 0os conhecimentos sobre
fugas, amores, religiosidade, em forma velada de desafio e resisténcia ao mundo do
branco.

Foi possivel compreender, ao longo da pesquisa, que Dona Maria Laurinda se

afirma quilombola a partir da gramatica e dos simbolos religiosos de matriz afro-
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brasileira e, apesar do conflito religioso que perpassa a comunidade, essa nao é
deixada de ser colocada em préatica no seu cotidiano. Afirmar a religiosidade afro-
brasileira diante da sociedade envolvente e, por meio dela, expressar seus valores,
suas preocupac0Oes, suas regras e seu modo de ser e estar no mundo constitui a
grande expresséao de rebeldia e resisténcia de Maria Laurinda, elementos esses que
caracterizam a propria no¢ao na histéria de longa duracao dos quilombos do Brasil.

Por seu turno, Leonardo Ventura, gradativamente, vem dando visibilidade a
Comunidade Quilombola de Monte Alegre desenvolvendo, desde 2005, acbes de
turismo pedagogico em consonancia com o oferecimento de aulas-passeio,
desenvolvidas paraas escolas da regido. Por meio dessas atividades de turismo
pedagogico, ofertadas por ele e sua familia, € operada a ressignificacdo do conceito
de comunidade quilombola. Se alguns livros didaticos insistem trazer uma
representacdo de quilombo como terra de negro escravo fugido, apresenta-se, a
partir das visitas, um outro panorama dessas comunidades negras do Brasil, lidando
com a diferenca na otica do contato e ndo do isolamento.

Ao analisar o folder, compreende-se que as atividades que mais se remetiam
a uma memoria e a uma ancestralidade africana, principalmente aquelas vinculadas
as religides afro-brasileiras, foram relegadas ao desaparecimento e desuso.

O Quilombo de Monte Alegre é estruturado para receber seus visitantes a
partir de uma "Zenzala", amplo espaco (que lembra uma varanda)ldestinado as
refeicbes. Decorada com fogdo de lenhae com pecas antigas, como a panela de
ferro, a maquina de moer, o pildo, esse espaco tem, ao seu redor, o belo gramado,
lago & sua frente e, mais ao fundo, o inicio da trilha para a floresta. Nao ha espaco
para imagens queremetam a pobreza, fome ou sujeira.

De carater diverso, o significado dado aos temas de resisténcia e rebeldia,
enquanto elementos préprios das a¢des quilombolas, sdo apresentados por Ventura
como tudo aquilo que merece ser destacado aos estudantes como base de
sustentabilidade econdmica e ecologica a comunidade. Coerente com a essa
visdo,esta a luta contra a pobreza secular que impdés, durante séculos,aos negros no
Brasil, um discurso voltado para a preservacado da natureza o que significa agir
contra a monocultura, contra todas as formas de dominagdo econdmica existentes
no mundo rural campesino. E diante desse quadro explicativo que podemos
compreender as acOes de Leonardo Ventura na busca pelas politicas publicas que

permitiram a construcdo de uma série de estratégias voltadas, para garantir o
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acesso a bens e recursos para a ampliacdo dos conhecimentos técnicos e cientificos
empregados nas acdes dos quilombolas.

Ventura e sua familia séo cristdos protestantes e professam a construcédo de
uma solidariedade pautada na promessa e salvacao dos eleitos a partir da crenca
em Jesus Cristo. Esse constitui 0 ponto mais polémico a ser analisado nessa
dissertacdo, uma vez que, como cristdo protestante, Ventura esta distante e é
interditado de acessar qualquer tipo de conhecimento relativo a religiosidade afro-
brasileira, por essa ser taxada de, no minimo, “feitico”. Esse € o principal entrave
para uma relacdo mais colaborativa entre Maria Laurinda - Leonardo e seus
respectivos grupos familiares.

Nota-se um certo silenciamento quanto a tematica das religibes afro-
brasileiras na abordagem realizada ao longo das visitas, ainda que essa tematica
seja pertinente a todo o trabalho executado, na relacdo entre divindades e
determinados elementos da natureza e em praticas efetivadas por parte dos
habitantes da comunidade de Monte Alegre.

Ao longo das atividades de turismo pedagdgico realizadas por Leonardo,
verificou-se que os temas abordados possuem consonancia com as disciplinas
tradicionais no curriculo escolar e dédo pouca visibilidade as tematicas relativas a
Historia e a Cultura Africana e Afro-descendente, deslocando o foco das principais
atividades da visita para acbes em que 0s conhecimentos técnicos e cientificos sédo
suscitados, para se discutir a preservacdo ambiental da mata adjacente ao quilombo
por parte dos quilombolas.

Compreendendo a viséo religiosa de Ventura, pode-seconstatar que ele se
afirma quilombolaa partir da gramatica técnico-cientifica, pautada no discurso da
sustentabilidade e da defesa da diversidade ambiental por meio do acesso a
politicaspublicas disponiveis. Esse é o discurso por ele proferido, seja na justificativa
de sua participacdo nos editais publicos, seja nos conhecimentos por ele ensinados
durante as aulas-passeio, como forma de dar visibilidade as acdes desenvolvidas
pela comunidade quilombola, tendo-o como lideranca.

Assim, compreende-se que tanto Maria Laurinda Ad&o como Leonardo
Ventura agenciam em suas falas saberes diversos, um pautado na religido afro-
brasileira (por conseguinte na diversidade cultural) e outro, nas acdes politicas
voltadas para a agro-ecologia e agricultura familiar (diversidade ambiental).

Podemos, entdo, considerar que os saberes agenciados por Ventura, por serem
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pautados em técnicas validadas pela ciéncia, sdo amplamente aceitos pela
sociedade envolvente. Ja os conhecimentos agenciados por Maria Laurinda, a partir
da memodria da escraviddo e dos valores das religibes afro-brasileiras, séo
combatidos ha 500 anos. E nesse sentido que encontramos uma situacdo de
assimetria de discursos e de escopo de acdo que tende a reproduzir os sistemas de
dominacdo e manutencdo das desigualdades econdmicas e sociais da sociedade
brasileira no interior do Quilombo de Monte Alegre.

Como forma de reconhecimento e combate a essa assimetria, 0 Governo
Federal vem criando alternativas pautadas na efetivacdo de politicas publicas que
tém como objetivo promover a igualdade racial, o respeito a diversidade cultural e a
maneira de ser, pensar e agir de cada povo.

O | Plano Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais de Matriz Africana (2012 — 2015) é uma destas
alternativas. Ele nasce do reconhecimento, por parte do Governo Federal, por meio
da Secretaria de Politicas Publicas de Promocéo da Igualdade Racial e dos 6rgaos
federais que compdem o Grupo de Trabalho Interministerial, para garantir direitos,
efetivar a cidadania, combater o racismo e a discriminacao sofrida pelos povos e

comunidades tradicionais de matriz africana. De acordo com o plano:

1. “A Constituicdo Federal de 1988 representa um marco para as
politicas de promocdo da igualdade racial, especialmente por
apresentar diversos principios e diretrizes sobre o tema,;

2. No periodo de 1964 até 1984, o pais se tornou signatario de
tratados internacionais de criminalizacdo do racismo e de
enfrentamento as desigualdades. Durante esse periodo, foi
ratificada a Convencdo 111 da Organizagcdo Internacional do
Trabalho (OIT) Concernente & Discriminacdo em Matéria de
Emprego e Profissdo e a Conven¢do Relativa a Luta contra a
Discriminagcdo no Campo do Ensino, ambas de 1968. A
Convencgéo Internacional sobre a Eliminacdo de Todas as Formas
de Discriminacdo, de 1969, também foi ratificada pelo governo
militar e o pais participou nas duas conferéncias mundiais contra o
racismo em 1978 e 1983;

3. A partir da Constituicdo Federal de 1988, a temética racial se faz

presente, principalmente, na criminalizacdo do racismo, ha



108

valorizacdo da diversidade cultural e no reconhecimento dos
direitos territoriais das comunidades quilombolas. Também em
1988, foi criada a Fundagé&o Cultural Palmares (FCP) — organismo
federal voltado & promogéo e a preservacao da influéncia negra
na sociedade brasileira. Ligada ao Ministério da Cultura (MinC), a
FCP foi a primeira instituicAo responsavel por promover a
igualdade racial e a valorizagao da cultura negra no pais;

. Em 9de janeiro de 2003, o Presidente Luiz Inacio Lula da Silva
sancionou a Lei 10.639, que altera a Lei de Diretrizes e Bases da
Educacédo (LDB) do ano de 1996, instituindo a obrigatoriedade do
ensino de histodria e cultura afrobrasileira e africana nas escolas do
ensino fundamental e médio do sistema publico e privado,
atendendo a uma demanda antiga do Movimento Negro. A
educacao para as relacdes étnico-raciais é tema prioritario entre
as acbes contidas no | Plano Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz
Africana, pois sua implementacdo depende também da
participacdo dos guardides e das guardids da cultura negra no
pais, as liderancas tradicionais de matriz africana, como € o caso
da “Dona Maria Laurinda”, (grifo meu);

Em 21 de marco de 2003, foi criada a Secretaria Especial de
Politicas de Promoc¢&do da Igualdade Racial, hoje Secretaria de
Politicas de Promocéo da Igualdade Racial — SEPPIR, vinculada a
Presidéncia da Republica, sendo este mais um marco historico do
reconhecimento do Estado as lutas do Movimento Negro brasileiro
e da necessidade de combater o racismo. Junto ao ato de criacdo
da SEPPIR também foi criado o Conselho Nacional de Promocao
da Igualdade Racial (CNPIR), o6rgdo colegiado de carater
consultivo, composto por 22 érgdos do Poder Publico Federal e 19
entidades da sociedade civil, escolhidas por meio de edital
publico, além de trés notaveis indicados pela SEPPIR. Em 20 de
novembro do mesmo ano, novo Decreto Presidencial estabeleceu
a Politica Nacional de Promocao da Igualdade Racial (PNPIR), e 0
Forum Intergovernamental de Promocdo da Igualdade Racial
(FIPIR), instancia vinculada a Secretaria Executiva da SEPPIR;

. Em 7 de fevereiro de 2007, foi instituida a Politica Nacional de

Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades
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Tradicionais pelo Decreto 6.040. O Decreto define os principios,
objetivo geral, objetivos especificos e o0s instrumentos de
implementacdo da Politica. No inciso |, do artigo 3°, € dada a
definicho de povos e comunidades tradicionais: “grupos
culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que
possuem formas préprias de organizagdo social, que ocupam e
usam territdérios e recursos naturais como condicdo para sua
producdo cultural, social, religiosa, ancestral e econbémica,
utilizando conhecimentos, inovacbes e praticas gerados e
transmitidos pela tradicdo”. Esse Decreto é o primeiro marco legal
gue garante direitos e reconhece a diversidade dos povos e
comunidades tradicionais para além dos povos indigenas e das
comunidades quilombolas;

7. Ainda em 2007, a ratificacdo da Convencado sobre a Protecdo e
Promocao da Diversidade das Expressdes Culturais, através do
Decreto Presidencial 6.177, de 1° de agosto, reafirmou o
compromisso do Estado brasileiro com o respeito a diversidade
cultural e a liberdade de expressdo das préaticas tradicionais,
estabelecendo também definicbes conceituais que orientam a
construcao de politicas publicas destinadas a esse grupos;

8. Em 10 de julho de 2010, foi promulgado, por meio da Lei 12.288, o
Estatuto da Igualdade Racial, documento que compreende
proposi¢des de politicas publicas nos campos do direito & saude,
educacdo para diversidade e a valorizagdo da cultura e da
tradicdo africana no Brasil. Também prevé a garantia de liberdade
e das condicbes necessarias para 0 exercicio das praticas
tradicionais de matriz africana, e valorizacdo pelos meios de
comunicacdo dessa heranca cultural” (I PLANO NACIONAL DE
DESENVOLVIMENTO SUSTENTAVEL DOS POVOS E
COMUNIDADES TRADICIONAIS DE MATRIZ AFRICA 2012 —
2015, p.16 - 18).

Diante desse histdrico, concebe-se que o Plano Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz Africanadialoga
diretamente com a trajetoria histérica e com os marcos legais que balizam a Politica

Nacional de Promocéo da Igualdade Racial. E importante ressaltar que esse plano
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foi elaborado com o apoio dos principios e dispositivos doEstatuto da Igualdade
Racial, Lei 12.288 de 20 de julho de 2010, e da Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais, Decreto
6.040, de 07 de fevereiro de 2007 (I PLANO NACIONAL DE DESENVOLVIMENTO
SUSTENTAVEL DOS POVOS E COMUNIDADES TRADICIONAIS DE MATRIZ
AFRICA 2012 — 2015, p. 18, 26).

Cabe ressaltar que Leonardo Ventura e Maria Laurinda Ad&o, apesar de
desenvolverem acles voltadas para o publico estudantil, ndo sdo pedagogos e
agem, criando mensagens absolutamente honestas a partir de seus respectivos e
especificos pontos de vistas, como negros e quilombolas. Se ha algo faltando na
acdo de turismo pedagdgico desenvolvido no Quilombo de Monte Alegre €,
certamente, a acdo dos professores, coordenadores e diretores das escolas de
Cachoeiro e regido que, na grande maioria das visitas analisadas, delegaram a
responsabilidade de seu planejamento e execucdo de acdes educativas as
liderancas do Quilombo, sem compreender a variedade de significados econflitos
constituintes desses discursos.

Pensando nisso é que propomos retornar a comunidade, elaborando um
folheto explicativo a ser distribuido aos professores e alunos que permita, ao leitor,
compreender a histéria e os diferentes significados que o termo quilombo adquiriu ao
longo dos anos, focando, também, a explicacdo das culturas africanas e afro-
brasileiras.

A formacédo continuada de professores no tocante a Lei 11.645/2008 pode ser
uma alternativa as agfes voltadas para o ensino de contetdos da Histdria e Cultura
Afro-brasileira, Africana e Indigena nas escolas. No entanto, cabe ainda questionar o
Obvio: 0 que seria mais consonante ao ensino da histéria e cultura afro-brasileira e
indigena que uma visita a uma comunidade negra quilombola? No entanto, o
processo dessa pesquisa revelou nuances e especificidades de dificil abordagem
gue nos permitem compreender o intrincado processo de constru¢do de simbolos e,
por conseguinte, da construcdo de conhecimentos sobre as identidades negras no
Brasil. E também disso que trata essa dissertacao.

Finalmente, esta pesquisa aponta para a necessidade de dar visibilidade ao
trabalho realizado por Leonardo suas conquistas em fazer dos remanescentes de
quilombo, sujeitos autbnomos, capazes de contribuir para a politica educacional e

cultural de Cachoeiro de Itapemirim e regido. Aponta, também, para necessidade de
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valorizar as agbes de Dona Maria Laurinda como icone religioso e cultural da
sociedade cachoeirense de modo a permitir que o respeito pela sua religiosidade
seja colocado em pratica no ambito do contexto educativo (especificamente no

contexto do Turismo Pedagdgico), econdmico e politico.
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