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RESUMO

SOARES, Allan Fabio. Uma tipologia de acdes sociais desenvolvidas pelos pastores
da favela Chatuba em Sao Fidélis/RJ durante a pandemia da Covid-19 (2020-2022).
Campos dos Goytacazes (RJ): UENF, 2023, p. 131. Dissertacdo (Mestrado em
Politicas Sociais). Orientador: Prof. Dr. Fabio Py Murta de Almeida.

Esta dissertacdo tem como foco perceber a dinamica sociorreligiosa, a partir da acéo
dos pastores na Favela da Chatuba, que esta localizado na cidade de S&o Fidélis no
Norte Fluminense, e como essa dinamica interfere nas politicas sociais no bairro. A
Chatuba é um bairro da periferia fidelense, localizado numa area de dificil acesso,
com tracos nitidos de uma favela com caracteristicas rurais. O conceito de “Acao
Social” em Weber é importante para a discusséo, visto que se encaixa com a acao
dos pastores da Chatuba a partir de valores enraizados na crenca, bem como, e o de
“tipo social”, quando cada “carisma” foi usado para interpretacdo dos lideres
selecionados para a pesquisa, no sentido de destacar a caminhada dos lideres, as
acgoOes sociais acabam se tornando um caminho que auxilia na afirmagéo na trajetoria
dos pastores escolhidos pelodivino. A metodologia naqual se utilizara para descrever
as dinamicas sociorreligiosas, € o trabalho de campo na Chatuba e as entrevistas
semiestruturadas, junto as liderancas das comunidades religiosas do local e a partir
desse caminho discutir “tipos ideais” nas praticas sociais dos lideres religiosos. E
pretendido neste trabalho, verificar as a¢gdes sociais no tocante ao bairro durante a
pandemia, identificar os grupos religiosos e suas contribui¢cdes para a comunidade
nesse momento, considerando o afastamento do poder publico, percebido em pratica

cotidiana.

Palavras chaves: Chatuba, Acéo Social, Pastores, Pandemia.



ABSTRACT

SOARES, Allan Fabio. A typology of social actions developed by pastors from the
Chatubafavelain Sao Fidélis/RJduringthe Covid-19 pandemic (2020-2022). Campos
dos Goytacazes (RJ): UENF, 2023, p. 131. Dissertation (Master in Social Policies).
Adviser: Prof. Dr. Fabio Py Murta de Almeida.

The Dissertation emphasizes the perceptiveness of the socio-religious dynamics, from
the Pastor’s action at the Community of Chatuba, which is located in the city of Séo
Fidélis in the Northern Fluminense area of Rio de Janeiro State, and how this dynamic
interferes with the social policies in the community’s neighborhood. Chatuba is a
neighborhood on the outskirts of the city of Sao Fidelis, located in an area of difficult
access, with clear traces of a slum with rural characteristics. The concept of “Social
Action” in Weber is important for the discussion, since it fits with the action of the
Chatuba pastors based on values rooted in belief, as well as the “social type” when
each “charisma” was used for the interpretation of the leaders selected for the
research, in the sense of highlighting the journey of those leaders, the social actions
ending up as becoming a path that helps in affirming the trajectory of them, as per
shepherdschosen bythe divine. The methodology usedto describe the socio-religious
dynamics is fieldwork in the Chatuba area and semi-structured interviews with the
leaders of the local religious communities, and from this path discuss “ideal types” in
the social practices of religious leaders. It is intended in this work, to verify the social
actions regarding the neighborhood during the pandemic, to identify the religious
groups and their contributions to the community at that moment, considering the

removal of the public power, perceived in daily practice.

Keywords: Chatuba community, Social Action, Pastors, Pandemic.



1 INTRODUCAO

Em um pais desigual de dinamicas populacionais complexas, redes urbanas
embaracadas e de populagdo multicultural miscigenada, uma pandemia de nivel
mundial gera demandas por politicas publicas em grandes propor¢cdes. As novas
demandas somadas a questdes sociais anteriores causam ao Estado, um
afastamento aindamaior da periferia. Assim se indaga diante do quadrode ampliacéo
da pobreza nas periferias nos Gltimos anos. Quem deu o suporte aos moradores da
Chatuba durante a pandemia, em momentos de total encolhimento da maquina
estatal? E, os tipos de suporte que foram dados?

O objetivo do presente texto € destacar como ocorrem as acoes religiosas que
ocasionam diferentes tipos de ac¢Bes sociais que envolvem as maiores igrejas
evangélicasnaFavela da Chatubalno periodo de pandemiamediante a atividade dos
pastores na comunidade. Cabe o destaque, pois enquanto 0s pastores dos
cristianismos hegeménicos (como: Edir Macedo, Silas Malafaia, Josué Valandro
Junior, Augustus Nicodemus) durante a pandemia reforcaram o coro da negacéao da
seriedade e das consequéncias produzidas pela peste, mesmo com essa densa
nuvem negacionista (PY, 2020; PY, 2021a), os lideres religiosos da favela Chatuba
Se organizaram em apoio as pessoas da localidade.

Assim, uma questdo importante no texto € que com ele se destaca a
importancia de debater areligido e a agdes politicas, até porque nesse caso, também,
resvala no ponto do “encolhimento das politicas publicas nos ultimos anos’
(BEHRING, 2003, p.19) principalmente nas instancias localizadas nas periferias do
interior do estado do Rio de Janeiro. Se tem interesse de destacar o papel das
principais igrejas evangélicas na favela? da Chatuba em Sé&o Fidélis a partir das
liderancas, destacando o papel dos religiosos nas demandas ocasionadas pela
pandemia. Paraisso, se seguira na esteira dos estudos de Max Weber (1983) quando
entende que instituicbes religiosas e os religiosos “sdo relevantes para as

organizagdes sociais” (1983, p.61) no que tange aspectos sociais e politicos, também

1.0 nome do bairro é Jonas de Almeida e Silva, mas é conhecido popularmente como Chatuba. Ao
longo do texto serda utilizada a nomenclatura de Favela da Chatuba para melhor compreensédo dos
leitores.
2 Aglomerado Subnormal é uma forma de ocupacdo irregular de terrenos de propriedade alheia —
publicos ou privados — para fins de habitacdo em areas urbanas e, em geral, caracterizados por um
padrao urbanistico irregular, caréncia de servicos publicos essenciais e localizagcdo em areas com
restricdo a ocupacédo. (IBGE, 2019)
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no que se refere a organizacdo local. No caso da Chatuba, pastores (junto as suas
comunidades) chegaram a organizar momentos de fornecimento de agua, cestas
basicas, pela manutencdo das ruas da localidade, e até pelo letramento da
comunidade.

O papel do Estado foi auxiliado pelas instituicbes de fé. O fato € que se
esperava do poder publico a¢des politicas igualitarias no intuito de desenvolvimento
social, ndo s6 da periferia, mas de todos os cidadaos, principalmente os carentes de

necessidades basicas. Sobre isso Yazbek (2008) escreve que:

Nesta perspectiva a Politica Social sera abordada como modalidade de
intervencdo do Estado no ambito do atendimento das necessidades sociais
basicas dos cidadaos, respondendo a interesses diversos, ou seja, a Politica
Social expressa relagdes, conflitos e contradicdes que resultam da

desigualdade estrutural do capitalismo. (YAZBEK, 2008, p.4)

Para Yazbek (2008) o Estado € o principal interventor no que tange a politicas
publicas,mas quando o poder publico se ausenta, se torna necessarioque as politicas
publicas acontegcam de alguma forma. Nesse contexto surgem pessoas, instituices e
comunidades que assumem o papel ativo no que se refere a politicas sociais. A acao
social se relaciona com as politicas publicas praticadas em um contexto social com
variacao de intencdes e objetivos.

O conceito de “acao social” em Weber foi refinado no Brasil para a sociologia
da religido junto a Cecilia Mariz (2016), Glacir Bernardi e Maria Augusta Castilho
(2016) e Hélcio Lessa (1965). Os autores destacam que a ciéncia sociolégica é uma
area que debruca sobre o objeto de estudo acao social, considerando dessa forma “a
agao” como “‘comportamento humano ou agdo humana” (WEBER, 2004, p.3). Para
Weber (2004) a “agao social” é restrita “ao outro, a forma de acdo humanaligada as
organizagdes da sociedade” (WEBER, 2004, p.8), logo, nem todo tipo de acéo se
encaixanessadescricdo. As acoes externas descritas por Weber (2004), nem sempre
sdo consideradas quando se preocupa exclusivamente pela expectativa de
determinado comportamento de objetos materiais”. A ag&o internasé é considerada
“social quando evade, conjugando pessoas envolvidas em tal comportamento”, afirma
Weber (2004, p.9).

Weber (2004) classifica agdo social em quatro tipos, que sao: “agao social
racional com relacéo a fins” que esta relacionada a objetivos € racionalmente movida,

sobretudo, a partir de uma finalidade. A “agao social racional com relagao a valores”
13



esta ligada aos conceitos de valores que cada individuo possui, podem ser éticos,
estéticos ou religiosos como Weber (2004) destaca. A “agéo social afetiva” que esta
ligada as emocdes de quem as pratica, € uma categoria irracional porisso. Por altimo
a “acdo social tradicional” que é classificada como irracional também e esta vinculada
a costumes arraigados.

Destaca-se a “agéo social” a partir de Weber (2004) quando chama de “agao
racional”, ligada a convicgoes, valores sendo “uma agao condicionada por ideais das
pessoas que a pratica quer sejam valores religiosos e politicos entre outras situagdes”
(p.11). Sobre isso Weber (2004) afirma que:

Age demaneira puramente racional referente avalores quem, sem considerar
as consequéncias previsiveis, age a servico de sua convic¢ao sobre o que
parecem ordenar o dever, a dignidade, a beleza, as diretivas religiosas, a
piedade ou a importancia de uma “causa” de qualquer natureza. Em todos os
casos, aacdao racional referente avalores (no sentido de nossaterminologia)
€ uma agao segundo “mandamentos” ou de acordo com “exigéncias” que o
agente cré dirigidos a ele. Somente na medida em que a acdo humana se
orienta portais exigéncias - 0 que acontece em grau muito diverso, na maioria
dos casos bastante modesto — falaremos de racionalidade referente a
valores. Conforme veremos, possui significag@o bastante para ser destacada
como tipo especial, embora, de resto, ndo se pretenda dar aqui uma
classificagdo completa dos tipos de agédo (WEBER, 2004, p. 15).

Nesse sentido, junto a ideia de “acao social” de Weber, que € social-
geograficamente localizada segundo Mariz (2016), se buscara reconhecer as acfes
das comunidadesreligiosas na Chatuba — local, com uma dezena de igrejas. Assim,
se tornarelevante apontar as “agdes sociais” que as comunidades de fé desenvolvem
em aos moradores impulsionadas por “valores éticos e religiosos” (WEBER, 2004, p.
15), essas ac¢des racionaisnao se relacionam, necessariamente com o retorno desses
feitos, mas sim, “com o impacto das a¢des mediante ao contexto social diverso que
se vive nas periferias” (LOWY, 2013, p.65).

Um dos elementos que demonstram a falta de politicas publicas na Chatuba, &
a suadificuldade na questao do abastecimento de agua potavel. O poder publico néo
se mobiliza para fornecer um atendimento eficaz de dgua no bairro, que é o minimo
para uma vida digna. Maricato (2000) acrescenta que para 0 assentamento
populacional nas favelas é importante condi¢cfes de trabalho, abastecimento de agua
e luz, transporte e salude entre outras coisas. A seguir se tem o mapa hidrico da

cidade, que justifica o fomento de politicas publicas por parte de outras instituicoes.
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Figura 1 - Mapa Hidrico de Sao Fidélis (Chatuba em destaque)
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O mapa hidrico acima mostra a rede de distribuicdo de agua da CEDAE em
S&o Fidélis, com o destaque, em verde, para o bairro da Chatuba. A dificuldade de
abastecimento de agua da Chatuba se justifica, pois além de ser um bairro afastado
da central de distribuicdo de agua, também € um bairro mais alto que os demais
bairros da cidade, o que é um indicio da caréncia de seus moradores em relacdo a
politicas publicas.

Agora, para destacar as acgOes sociais promovidas pelas comunidades
religiosas no ambiente da Chatuba, se descreve o processo intenso da organizagao
das favelas, depois das favelas no norte e noroeste fluminense até a prépria
comunidade, em uma articulagéo entre bibliografia e trabalho de campo.

Para essa construcao se torna importante uma tomada histérica do conceito de
favela, bem como, o avanco das discussfes sobre o tema tendo como enfoque
principal a Favela da Chatuba, que aparece dentro do plano diretor da cidade como
bairro, mas tem em sua estrutura (casas, ruas, becos, afastamento do poder publico,

tracos de ruralidade) aparato de favela.
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No primeiro capitulo € pretendido fazer um levantamento sobre os
ajuntamentos subnormais ao redor do mundo. Mike Davis (2006) vai dar um norte no
qgue se refere ao olhar,em escala global, do fen6meno das favelas. As populacdes, o
territério, como se d& o processo formativo e como se d&o as dinamicas espaciais e
sociais das favelas sao o alvo de Davis (2006).

A observacao da escala global contribui para se perceber como acontecem as
dindmicas nacionais, e no primeiro capitulo também se fara a construcdo do
acontecimento das favelas em escala nacional partindo da urbanizagéo, desde a Lei
de Terras em 1850 até o inchaco urbano subsequente e brutal, sobretudo nas décadas
de 1940 a 1980 se arrastando até a atualidade.

Ainda no capitulo um se fara uma pequena construcao historica do Norte
Fluminense, pensando em Campos dos Goytacazes como cidade central para o
desenvolvimento regional. A seguir se desenvolvera a histéria do municipio de Sé&o
Fidélis, em seguida o seu crescimento em direcao a periferia concluindo com a
Chatuba a favela fidelense que se pretende dar notoriedade.

O segundo capitulo, por suavez, tem a pretensao de detalhar em seu principio
o municipio de S&o Fidélis e suas principais caracteristicas. Populacédo, economia,
atividades turisticas, indices de desenvolvimento entre outras caracteristicas
relevantes sdo revelados nessa etapa da dissertagao.

Nele, o IBGE (2017) fornece a dissertacdo dados significativos sobre S&o
Fidélis. Um dos dados se refere a composicéo religiosa dos moradores do mu nicipio.
As informacdes recolhidas serdo utilizadas posteriormente para que seja feita uma
apresentacao das principais instituicdes religiosas presentes no local.

ApoOs detalhar as caracteristicas do municipio, inclusive as religiosas, se torna
necessario apontar o histérico das religides mais relevantes do ponto de vista da
pesquisa, vindo de escala global para a escala nacional. Se pretende destacar o
processo de formacao de algumas instituicdes e principais expoentes das referidas
comunidades.

O exercicio seguinte é detalhar dados histéricos de formacédo religiosa do
municipio, € pretendido usar bibliografias disponiveis sobre cada instituicdo, mas na
auséncia de materiais se fara entrevista com interlocutores que contribuam para a

construcdo da historia oral das comunidades de fé.
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Na conclusédo do segundo capitulo se fard um detalhamento das principais
caracteristicas da Chatuba. O detalhnamento se refere a atualidade do bairro com
intuito de demonstrar as necessidades de politicas publicas e apontar
categoricamente o afastamento do poder publico do referido bairro periférico.

ApoOs a caracterizacdo da Chatuba na atualidade, cabe o apontamento das
instituicdes religiosas presentes no bairro. Nessa ultima parte do capitulo se torna
importante o quadro religioso do bairro, o detalhamento da localizacdo das referidas
comunidades além de imagens destacando tais comunidades de fé.

No capitulo trés o que se deseja, em um primeiro momento, é ter uma analise
do perfil histérico dos lideres das comunidades de fé escolhidas para interlocucéo do
texto desenhando os tipos de acfes sociais por elas desenvolvidos. O intuito desses
relatos pessoais é sabem como foram formados os principais interlocutores da
pesquisa e, relacioné-los ao conceito de “lider carismatico” (WEBER, 2004, p.147)
onde seus seguidores veem nesse personagem uma mensagem auténtica e passivel
de ser seguida, como um emissario de uma mensagem divina.

Aindano terceiro capitulo se almeja a construcéo do perfil das trés principais
instituicdes religiosas, que foram escolhidas por causa da forte interacdo com 0s
moradores da Chatuba e ainda, antes e durante a pandemia dessas instituicoes,
fizeram acdes importantes no contexto do bairro. O perfil tracado se relaciona as
caracteristicas dos fiéis, como foram as celebracdes no periodo da pandemia, as
atribuicbes dessas comunidades no periodo de distanciamento social e quais as
necessidades do bairro do ponto de vista da instituicdo e da respectiva lideranca.

Para finalizaro terceiro capitulo se apontard uma tipologiadas principaisacdes
sociais praticadas por cada uma das trés instituicdes religiosas escolhidas. O intuito &
destacar a partir dos pastores como a favela naperiferiafidelense foi beneficiada pelas
“acdes sociais” desses lideres “carismaticos” (WEBER, 2004). Além de se fazer a
classificacdo de cada acdo social, de acordo o perfil dos lideres religiosos e
relacionando a vida politica que cada um apresenta, esse contexto entrara em
conformidade com a vida e a pratica social de cada lider.

O objetivo pretendido é utilizar os “tipos ideais” (WEBER, 2004) como método
de analisar as a¢0es sociais. Os tipos ideais ou tipos puros s&o como mecanismos de
interpretacdo da realidade escolhida como objeto, sdo métodos de leitura de uma

parte do cenario e da mais abrangénciado que se pretende pesquisar. Na pesquisa
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de campo as tipologias auxiliam no que se refere a compreenséao dos dados colhidos.
Weber (2004) destaca que os tipos ndo devem ser um padrdo imposto, mas sim uma
construcdo das descobertas empiricas na pesquisa. O tipo ideal se torna, por
conseguinte, uma caracterizacao utopica da realidade.

Para a construcao de tais relatos € importante o trabalho de campo e a historia
oral sobre a Chatuba, tendo em vista que nenhum outro intelectual se debrucou a
escrever (nem descrever) a referida favela. O trabalho de campo se torna o caminho
para essa construcaoacadémica e caminhomais viavel de contato com interlocutores

participantes da construcéo fisica e social da favela.

A pesquisa de campo é aquela utilizada com o objetivo de conseguir
informacdes e/ou conhecimentos acerca de um problema, para o qual se
procura uma resposta, ou de uma hipdtese, que se queira comprovar, ou
ainda, descobrir novos fendmenos ou as relagdes entre eles. (LAKATOS E
MARCONI, 2003, p.186)

Como a afirmagéo acima se tem como ferramenta a pesquisa de campo, pois
existem fendbmenos que s6 podem ser entendidos através do envolvimento com
interlocutores e, até mesmo, com 0S mesmos ambientes que acontecem 0sS
fendmenos que se busca analisar. Para chegar aos resultados da pesquisa se tornou
necessario a ida semanal até a Chatuba. As idas semanais foram feitas
sistematicamente a partir de marco de 2021 até fevereiro de 2022, com algumas
incursdes fora desse periodo, inclusive em janeiro de 2023.

O primeiro contato com a Chatuba se deu antes mesmo do ingresso no
mestrado. Apesar de ser um bairro ja visitado esporadicamente por motivos diversos
(eventos, jogos na quadra poliesportiva, visita a conhecidos), s6 se foi possivel ter
visitas sistematicas ao bairro quando foi iniciado o projeto social na Chatuba.

As primeiras incursdes a favela aconteceram ainda na pandemia, outubro de
2020. O periodo era de distanciamento social, por isso, s era possivel fazer as visitas
com os devidos cuidados e na casa de familias carentes que se sentissem seguras.
O projeto ajudava com cestas basicas, roupas, ajudas com remédios entre outras
coisas.

As primeiras visitas tinham o intuito de procurar uma sede para 0 projeto eram
feitas atividades narua mesmo. As atividades nas ruas da Chatuba aconteceram pelo
menos duas vezes, essa etapa foi concluida. Um casal acolheu o projeto navaranda

da suacasa, a partir desse momento, no fim de 2020, foi possivel ter uma regularidade
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nas visitas a Chatuba. Nesse momento havia na cidade regras flexiveis quanto ao
distanciamento social e, sempre que essas regras ficavam mais rigidas néo era
possivel ir nas dependéncias da Chatuba.

Agora com uma sede permanente era possivel fazer as a¢fes previstas. Se
pode iniciaras aulasde musica (violdo e teclado), artesanato (com mulheres do bairro)
e reforco escolar. O projeto social ajudou a estreitar os lagos com a comunidade, mas
nao é supracitado ao longo da dissertacao porque mudou de sede e ndo se enconta
mais na Chatuba, embora atenda ainda alguns moradores da favela.

O fato € que, a partir dessa observacao, se pode perceber as dificuldades da
favela e a caréncia de grande parte de seus moradores. Ao ingressar no mestrado e
dar inicio a pesquisa se tornou importante abordar os fendbmenos existentes na
localidade e compreender os sujeitos que agem com ac¢des sociais na favela.

A partir de marco de 2021 se pbde ir sistematicamente ao local para fazer as
primeiras observacdes nocampo e para as aulasde musicanocronograma do projeto
social. Apesar de néo ser o primeiro objeto de pesquisa, a Chatuba se tornou foco de
pesquisapor causados contornosque a envolvia,sobretudono periodo da pandemia.

Em seguida ocorreu a escolha da Chatuba como a favela pesquisada e as
acOes sociais das instituicdesreligiosas como objetivo do trabalho. A partir dessa nova
escolha o olhar sobre a favela foi se diferenciando. Se precisou observar possiveis
entrevistados para a posterior dissertacao.

A moradora K. foi uma figura importante nesse processo, porque foi o primeiro
contato dentro da Chatuba.Elae o marido G. receberam o projeto socialnacasa deles
e no que se refere a pesquisa, ela foi a primeira a apontar os principais problemas de
carater social na favela da Chatuba.

Apds o contato com as primeiras bibliografias se tornou importante fazer as
primeiras visitas as instituicées religiosas e reconhecer 0s sujeitos responsaveis por
acOes significativas para os moradores da Chatuba. Nesse momento ainda néo se
tinhatodos os contornos da pesquisa, mas foi importante para delimitar os proximos
caminhos da pesquisa.

Foi possivel fazer nesse momento a delimitacéo das instituicdes, a observacao
dos principais problemas na estrutura. Como o governo municipal age em relacao ao
transporte publico, coleta de lixo, iluminagdo publica, distribuicdo de agua, situacéo

da pavimentacao das ruas e becos entre outras questoes.
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Dentre as visitas feitas nas instituicdes foi possivel ir em diversas celebracoes,
nesses momentos ritualisticos se enquadram reunides entre jovens, estudo para
criancas, reunides de estudo, cultos semanais. Nessas reunides os lideres reforcam
as campanhas de arrecadacdo de alimentos entre outras agbes que seriam
importantes na caminhada da pesquisa.

Os pastores entrevistados foram os que melhor receberam a pesquisa. Como
forma de perceber as dificuldades de percurso se pode citar aqueleslideres religiosos
gue nao atenderam e resistiram a perguntas e aproximacgao. Dois pastores, inclusive,
foram procurados por aplicativo de mensagens e ndo deram retorno. Um deles
respondeu que nao queria participar e, o0 outro mesmo visualizando a mensagemnéo
retornou. Mesmo com a devolutiva negativa de alguns lideres a pesquisa continuou e
foi decidido que os trés pastores seriam as liderancas que suficientemente
responderiam a pesquisa qualitativa. O passo seguinte seria marcar a entrevista com
eles e continuar outras observacdes ao longo da favela. De fato, foi necessario fazer
também buscas nos 6rgdos municipais para saber determinados dados especificos
sobre a Chatuba, ao longo do texto sera possivel encontrar essas contribuicdes.

Antes mesmo de efetuar as entrevistas se tornou importante fazer um
levantamento da historia contada entre os moradores sobre a formacao do bairro. A
partir do que eles contaram detalhar o histérico que nédo é encontrado em nenhuma
documentacado municipalnememlivros, artigos e arquivos que contam a histéria local.

Para isso retornei a K. e elame indicou alguns dos moradores mais antigos. Se
torna importante ter pessoas centrais na pesquisa que conhecambem o bairro e as
pessoas que possam contribuir, ndo que saibam tudo, mas que possam indicar
caminhos dentro de uma comunidade e, que seja de confianca dos demais. Dentre 0s
possiveis entrevistados estava o préprio pai de K., mas ele afirmou nao se lembrar da
maior parte do processo.

A moradora indicou outro possivel entrevistado, esse, por sua vez, tinha
contribuicdes pertinentes sobre a formacao inicial do bairro. Além das contribuigfes o
morador indicou outras pessoas que também participaram do processo de construcao
da Chatuba. O desenrolar desse novelo demonstrou figuras importantes dentro de
todo o processo de construcdo da favela, embora alguns que participaram desse
momento sejam falecidas foi possivel ter contato o morador que direcionou o mutirdo

e foi o principal pedreiro na construgéo da favela. Em seguida foi importante marcar
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as entrevistas com os lideres para entendercomo acontecem, segundoeles, as acfes
sociais das instituicdes que lideram. A entrevista semiestruturada norteou essas
entrevistas as perguntas abertas deram liberdade aos entrevistados de dar
contribuicbes além do que se esperava. Apés escolhas tedricas foi necessério
remarcar as entrevistas para outra rodada de perguntas abertas e entrevistas
semiestruturadas. Alias foi necessario ao longo do processo manter contato com as
liderancas das instituicbes e com o0s interlocutores porque sempre surgiam
guestionamentos sobre as dinamicas locais. Na segunda rodada de entrevista foram
recolhidas informacdes sobre historias de vida das liderancas e com os moradores
antigos foram recolhidos alguns novos detalhes sobre a construcdo do bairro e
principalmente sobre a construcéo da capela que esta Chatuba.

Os trés pastores foram escolhidos para as entrevistas por causa da abertura
que eles deram para as perguntas e, apés a aproximacdo e didlogos iniciais, 0
interesse na pesquisa. Um detalhe relevante também é o fato de se perceber que as
instituicdes lideradas pelos entrevistados estdo a frente das demais no tocante a
contribuicdo nafavela. Foi necessario, ao longo do processo, conquistar a confianca
dos lideres. Para isso se tornou necessario participar de atividades inerentes as
comunidades que os pastores estdo a frente. Participar de mutirdo e obras no templo
de uma das institui¢cdes, participar de reunido entre jovens no terreno da igreja (com
jogos e brincadeiras) e falar aos fiéis, foram alguns dos desafios.

Dentre os entrevistados foi necessario demonstrar seriedade e respeito pela
histéria que eles tinham para contar. Ndo era como as comunidades de fé que existe
sempre alguma coisa a contribuir, foi necessario falar da importancia que existe na
transcricao da histéria, os principais entrevistados se sentiram a vontade para relatar
sobre a historia da favela. O fato de semanalmente ocorrer visitacfes para pesquisa
de campo na Chatuba é um dos fatores que contribuiu para que se formasse a ideia
de seriedade nas atividades de pesquisas efetuadas na localidade.

As dificuldades de pesquisas foram inumeras, mas é significativo a citacdo de
algumas. O contato com alguns lideres foi desgastante. Apesar de ser feito o contato
nos dias de celebracdo algunsnéo se sentiram a vontade em fazer parte da pesquisa.
Alguns, mesmo compartilhando contatos pessoais, ndo responderam as mensagens
posteriores. Por causa dessa resisténcia se tornou o melhor caminho descartar tais

entrevistados. Outra questdo determinante € que se existem figuras que sejam
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importantes para a pesquisa e que possam contribuircom o trabalho, principalmente
na parte de levantamento histérico, estas devem ser procuradas o quanto antes. No
processo de formacédo da Chatuba existiu um homem chamado N., ele participou da
construcdo de toda as setenta casas cedidas pela prefeiturae governofederal. Mesmo
participando dos mutirdes néo foi possivel colher o relato dele pois veio a falecer antes
das entrevistas, ndo foi possivel nem o primeiro contato com ele. Na pesquisa apés
ser tracada a estratégia e a metodologia os entrevistados e interlocutores com mais
idade devem ser entrevistados primeiro, certamente existia um ponto de vista
importante na fala do senhor N. que nao foi resgatado.

Dos diversos desafios da pesquisa se pode citar uma vez que foi necessario
passar por alguns caminhos diferentes dentro da favela, como parte do
reconhecimento do local, e haviam movimentos suspeitos. Aproximadamente sete
rapazes em uma calcada, uns sentados outros encostados na parede. O fato € que
era uma area ‘“restrita” do trafico todos os caras estavam muito incomodados com a
visita inconvenientes. N&o era possivel, sequer, erguer a cabeca e olhar o que estava
acontecendo. Apos esse momento eles enviaram um menor de idade para que
acompanhasse o visitante e para saber por que estava ali, quando depois de alguns
quarteirbes a crianca parou a perseguicao. Existem locais restritos que s6 devem ser
examinados apds ter a dimensdo dos riscos e da recepcdo negativa por parte
daqueles que sdo do lugar. No decorrer da pesquisa se tornou prioritario conhecer as
melhoresfavelas, seus moradores, 0s costumes, as instituicées (saberquaistradicbes
religiosas estdo presentese quaisnédo)e conhecertambém suas liderancasreligiosas.
Todos os processos de campo devem ser contrastados com bibliografia, os caminhos
sdo marcados por acertos e erros, mas apresentam um produto de uma pesquisa
qualitativa.

A palavra que melhor define a pesquisa de campo é o verbo “compreender”. A
compreenséo parte do enxergar o mundoa partir das “lentes” de outrem. E importante
levar em consideracéo as singularidades dos sujeitos da pesquisa para que haja um
aprofundamento significativo nos acontecimentos do campo e para ter uma
interpretacdo mais apurada dos fendmenos. (MINAYO, 2012)

Minayo (2012) ainda aponta como se constréi 0 campo em uma pesquisa de

campo. E é importante observar que realmente essa estrutura é coerente com o que
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se propds nesta pesquisa. Os dois primeiros passos da contribuicdo da autora estdo

relacionados as escolhas pré-campo. A seguir o apontamento de Minayo:

Terceiro - Delinear as estratégias de campo. E preciso ter em mente que 0s
instrumentos operacionais também contém bases tedricas: sdo constituidos
de sentengas (no caso dos roteiros) ou orientagfes (no caso da observagédo
de campo) que devem guardar estreita relagdo com o marco teérico, sendo
cada um desses elementos um tipo de conceito operativo pensado na
teorizagao inicial.

Quarto - Dirigir-se informalmente ao cenario de pesquisa, buscando observar
os processos que nele ocorrem. E preciso ira campo sem pretensdes formais
e ampliar o grau de seguranga em relacdo a abordagem do objeto, inclusive,
se possivel, realizar algumas entrevistas abertas, promover o redesenho de
hip6teses, pressupostos e instrumentos, buscando uma sintonia fina entre o
quadro tedrico e os primeiros influxos da realidade. O olhar analitico deve
acompanhar todo o percurso de aproximagdo do campo.

Quinto - Ir acampo munido de teoria e hipéteses, mas aberto para questiona-
las. E preciso imergir na realidade empirica na busca de informacdes
previstas ou ndo previstas no roteiro inicial. (MINAYO, 2012, p. 623)

Minayo (2012) destaca também o0 sexto ponto importante, que finaliza a
pesquisa qualitativa com trabalho de campo. Esse Ultimo passo esta relacionado com
a analise dos conteddos empiricos para que, junto com o material tedrico, seja
construida a reflexao a partir desses elementos.

Ao completar as tarefas de pesquisa se torna importante contribuir para a
discussao sobre religido, periferia e politicas sociais se utilizando de mais uma peca
do quebra-cabeca social que estd presente na periferia da cidade do Norte
Fluminense, onde as instituicdes religiosas participam ativamente das acfes sociais.
A interpretacdo do trabalho de campo com a parte tedrica para a fundamentacao do

debate fortalecera os argumentos da discusséao.
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2 CAPITULO 1: PRODUGCAO DAS FAVELAS

A presente pesquisa discorre sobre a favela da Chatuba, localizada em S&o
Fidélis, no norte do estado do Rio de Janeiro. O processo de favelizagdo ndo € uma
exclusividade doBrasil e, por isso, torna-se necessario discorrer sobre esse fenémeno
chamado favela que, tem tomado o lugar de “catastrofe mundial da pobreza urbana”
(DAVIS, 2006, p.32).

O mundo esta imerso em um crescimento urbano desproporcional, com cada
vez mais conurbacdes e regides com potencial para novas areas de nd urbano.
Também é o mundo das megacidades com seus mais de oito milhdes de habitantes
e hipercidades com mais de vinte milhdes de habitantes, nesse contexto acontecem
as desigualdades sociais e, consequentemente, os processos de favelizacao.

Para Davis (2006) a Terra urbanizou-se maisrapido do que pode ser percebido.
O quantitativo de cidades com mais de 1 milhao de habitantesque,nadécada de 1950
era de oitenta e seis cidades, chega em 2006 em um total de mais de quatrocentos
centros urbanos (DAVIS, 2006, p. 13).

“‘As cidades absorveram quase dois tercos da explosao populacional global
desde 1950” (DAVIS, 2006, p. 13). A mao de obra urbana, por suavez, também teve
acréscimos significativos, enquanto o campo comecga a decrescer seu guantitativo
populacional, aponta Davis (2006).

Maricato (2001) aponta que o crescimento urbano, somado a industrializagéo
com remuneracéo infima e ainda acrescido de um mercado imobiliario centralizador e
ndo acessivel sdo marcantes para a periferizacdo no contexto do Brasil. A
consequéncia desse processo € 0 crescimento e surgimento de favelas. Maricato

2001 acrescenta nesse sentido que:

Uma marca fundamental do processo de urbanizacéo sob a “industrializagao
com baixos salarios” € um mercado de moradias restrito e concentrado. O
gue poucos percebem € que grande parte da populagao urbana brasileira ndo
tem condi¢c6es de comprar a moradia no mercado privado legal. Nao estamos
nos referindo aqui ao trabalhador do informal, sem emprego fixo e sim ao
trabalhador da induUstria automobilistica fordista, ou ao bancéario ou ao
professor secundario. Essa é a explicagdo para que funcionarios da
Universidade de Sdo Paulo, a mais importante do pais, morem nas favelas
gue circundam a universidade (MARICATO, 2001, p.2)

As afirmacdes acima sobre crescimento da populacédo urbana, o aumento da

mao de obra na cidade e o decréscimo de pessoas na zona rural apontam para o
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ponto central da pesquisa, que é a favela. Os processos de grande crescimento
urbano ao longo dos anos deixam claro que a periferiarecebe uma fatia consideravel
de ex-moradores do campo, refugiados e de recém-nascidos.

Para Davis (2006) os paises do “Terceiro Mundo” também tiveram seus
processos de urbanizagdo em extremo avanc¢o na segunda metade do século XX. O
surpreendente € que esse crescimento permaneceu mesmo com as crises financeiras,
diminuigdo salarial e aumento de precos, “3,8 % ao ano entre 1960 e 1993” descreve
(DAVIS, 2006, p. 24).

Em vez do estereétipo classico do uso intensivo de mao-de-obrano campo e
uso intensivo do capital na metrépole industrial, o Terceiro Mundo apresenta
hoje muitos exemplos de campo como uso intensivo do capital e cidades
desindustrializadas com uso intensivo de médo-de-obra (DAVIS, 2006, p.26)

Davis (2006) acrescenta que os principais autores da teoria social classica, “de
Karl Marx a Max Weber” (p.26), apontaram o surgimento das grandes cidades do

futuro:

seguiriam os passos industrializantes de Manchester, Berlim e Chicago — e,
com efeito, Los Angeles, Sao Paulo, Pusan (Coréia do Sul) e, hoje, Ciudad
Juarez (México) Bangalore e Cantdo aproximaram-se de certa formadessa
trajetoria candnica (DAVIS, 2006, p. 26)

Porém esse fato ndo é uma realidade na maioria das cidades do hemisfério sul
qgue, por suavez, tiveram retrocessos noque se refere aindustrializagdo, aponta Davis
(2006).

Dentre os processos que contribuiram para que a populacdo mundial,
principalmente dos paises do hemisfério sul, se tornasse majoritariamente urbana,
estdo o interesse dos governos pela venda de commodities onde os camponeses e
agricultores pobres foram desfavorecidos, e isso somado ao PAEs (plano de ajuste
estrutural), que tratou da “desruralizacao e politicas nacionais de descampesinagao”
(DAVIS, 2006, p.25). Para Davis as cidades, mesmo com o0 baixo crescimento
econdmico e com a infraestrutura com investimentos infimos, receberam o fruto da
‘descampesinacédo” (2006, p.26). A saturacdo das cidades desencadeou,
logicamente, a formagéao de favelas e o crescimento das ja existentes.

Davis (2006) destaca que, no ano de 1985, o plano Baker fez com que os
principais paises do “Terceiro Mundo” abandonassem seus projetos de
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desenvolvimento em troca de novos empréstimos e de participacdo na economia
global. Davis (2006) acrescenta que os impactos das PAEs na Africa, assim como em
outras partes do mundo, foram a perda de capital, 0 colapso industrial e 0 aumento
negativo da receita de exportacédo. “Como resultado, por toda parte a infraestruturae
a saude publica perderam a corrida para o aumento populacional.” (DAVIS, 2006,
p.159)

O PAE trouxe impactos também naAmérica Latina. No continente a populacao
pobre em sua maioria estava em areas rurais na década de 1970 (75 milhdes), isso
muda no final dos anos 80 quando a maioria dos pobres (115 milhfes) estdo em
regides urbanas. A pobreza urbana cresceu (50%) na América Latina a partir da
década de 80, a populacdo economicamente ativa chegou a cair 21% no Brasil e no
México houve aumento no emprego informal nesse periodo, enquanto isso os “gastos
sociais” diminuiram pela metade (DAVIS, 2006, p. 160).

As favelas tém como principais caracteristicas a populacdo excessiva, as
habitacdes pobres e/ou informais, dificuldade de acesso a 4gua potavel e, alémdisso,
a marginalidade econdmica e social. Essas caracteristicas foram adotadas
oficialmente pela ONU em Nair6bi em 2002 e, serviram para unificar o conceito de
favela, mesmo com as especificidades que podem ser encontradas de um territorio
para outro (DAVIS, 2006, p.33).

Maricato (2001) acrescenta ao debate, quando ressalta que:

Essa marca de ilegalidade e a conseqiiente auséncia de direitos é que irdo
determinar grande parte o estigma que acompanha as areas ocupadas por
favelas. Ela implica em uma exclusdo ambiental e urbana, isto é, sdo éareas
mal servidas pela infraestrutura e servicos urbanos (aAgua, esgoto, coletade
lixo, drenagem, iluminacdo publica, varricdo, transporte, telefonia, etc). Mas
a exclusao ndo se refere apenas ao territério, seus moradores séo objeto de
preconceito e rejeicdo. Eles tém mais dificuldade de encontrar emprego
devido a falta de um endereco formal. Idem quando fazem uma compra a
prazo. Em geral eles sao mais pobres, o nimero de negros e de maes
solteiras € maior do que a média da cidade. O nimero de moradores por
cdmodo também é maior, revelando que é mais alto 0 congestionamento
habitacional. Enfim, “a exclusdo € um todo”: territorial, ambiental, econémica,
racial, cultural, etc. O solo ilegal parece constituir a base para uma vidailegal
e esquecida pelos direitos e beneficios urbanos. E ali, também, que os
moradores estdo mais sujeitos a violéncia, que é medida em nimero de
homicidios (MARICATO, 2001, p.1)

O acesso e, consequentemente, as construcdes em solo urbano sdo de alto
custo. As ocupacdesem locais que constituemas favelas posteriormente eram (e s&o)

lugares de risco, nas franjas urbanas, planicies passiveis de inundacéo, encostas
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sujeitas a deslizamentos, lugares pantanosos e até mesmo instalacdes industriais
abandonadas e poluidas (DAVIS, 2006).

Em Buenos Aires, por exemplo, a maioria das villas de emergéncia —
habitadas muitas vezes por imigrantes ilegais bolivianos e paraguaios —
localiza-se ao longo das margens fétidas do poluidissimo rio de la
Reconquista de la Matanza. “ A 4gua estagnada e o esgoto nao tratado”,
escreve 0 gedgrafo David Keeling sobre uma visita a uma villa tipica na
margem do rio de la Reconquista, “criaram um fedor insuportavel e toda a
area estavainfestada de ratos, mosquitos, moscas e outros insetos”. As villas
s0 sdo toleradas porque esses terrenos abandonados estdo temporariamente
sem valor numa economia em depresséo (DAVIS, 2006, p.49)

O trecho destacado acima relata a insalubridade das favelas, sobretudo, na
América latina. A verdade é que as condic¢des precarias dos moradores de favelasnao
€ uma exclusividade dos solos latinos, onde quer que seja encontrado areas de
ocupacéo irregular, serdo encontradas péssimas condi¢cdes para a sobrevivéncia
humana.

Nos paises desenvolvidos € possivel verificar uma populacdo de moradores de
favelas de 6% dentre os residentes da cidade, enquanto nos paises de “terceiro
mundo”78% da populagdo urbana se encontra em situagao de favela. O quantitativo

se refere a pelo menos umter¢co dos moradores urbanosao redor do mundo, contribui
Davis (2006).

Figura 2 - Imagem da tabela das maiores populagdes faveladas por pais

Maiores populagdes faveladas por pais
% da pop. urbana na favela Numero (milhdes)
China 37,8 193,8
india 55,5 158,4
Brasil 36,6 51,7
Nigéria 79,2 41,6
Paquistao 73,6 35,6
Bangladesh 84,7 30,4
Indonésia 23,1 20,9
Ird 44,2 20,4
Filipinas 44,1 20,1
Turquia 426 19,1
México 19,6 14,7
Coréia do Sul 37,0 14,2
Peru 68,1 13,0
Estados Unidos 58 12,8
Egito 39,9 11,8
Argentina 33,1 ¥ 11,0
Tanzania 92,1 11,0
Etidpia 99,4 10,2
Sudao 85,7 10,1
Vietna 47,4 9,2

Fonte: DAVIS, 2006, p. 34
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A tabela acima destaca os paises com maior quantitativo de populacao urbana
em situacdo de favela. Os Estados Unidos se destacam aparecendo nesta tabela
mesmo sendo um pais de “primeiro mundo”, é possivel perceber o Brasil como o pais
latino mais atenuante dessa tabela, seguido de México, Peru e Argentina.

O fendmeno das favelas, se tratando de América latina, conta com o exemplo
da Cidade do México que “tinhaem 1992, estimados 6,6 milhdes de pessoas vivendo
em aglomerados em 348 quildbmetros de moradias informais”, mesmo que o proprio
governo mexicano apontasse apenas 10% de pobreza no periodo (DAVIS, 2006, p.
37).

No Peru as condi¢gbes ndo sao diferentes, os pobres se aglutinaram nessas
“concentragdes espaciais de pobreza urbana” que se colocam nas franjas urbanas
(DAVIS, 2006, p. 38). Dentre as barriadas (como sdo chamadas as favelas no Peru)
se pode destacar a Villa El Salvador que nasce em 1971 no governo militar peruano
e que em pouco tempo tem uma populacao de mais 300 mil habitantes, afirma Davis
(2006).

O advento das favelas ao redor do mundo, em alguns casos, se tornou “‘um
drama politico digno de manchetes” (DAVIS, 2006, p.48). O fato € que, na América
latina ndo foi diferente, a guerra pela posse das terras ndo aconteceu de forma

amistosa, Davis (2006) reforca essa afirmativa quando relata que:

Na América Latina entre as décadas de 1960 e 1980, assim como no Egito,
na Turquia e na Africado Sul em épocas diferentes, esse tipo de ocupaco
assumiu a forma de invasdes violentas de terras, muitas vezes com o apoio
de grupos radicais ou, mais raramente, de governos nacionais populistas
(Peru na década de 1960 e Nicaragua na de 1980) (DAVIS, 2006, p. 48)

As terras visadas nesse processo, sao terras de um unico proprietario ou as do
proprio governo que estejam sem nenhuma utilizacdo. O caso € que, pode ser na
maioria das vezes essas situacdes de ocupacado sdo conflituosas, de processo
prolongado demarcado pela resisténcia contra a “maquina repressora do Estado”
(DAVIS, 2006, p. 48). O exemplo pratico dessa fala estd na cidade de Caracas na
década de 1970 onde assentados tinham embates com as autoridades, durante a
noite eles construiam seus barracos e durante o dia policia destruia, destaca Davis
(2006).

O periodo com maior crescimento das favelas em paises pobres, para Davis

(2006), foi na segunda metade do século XX. Isso se deve principalmente ao que se
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pode chamar de “muralhas urbanas” que foram entraves politicos e sociais que
mantiveram os moradores do campo afastados da cidade e, até mesmo o0s quetinham
funcdes nas areas centrais nao conseguiam, de fato, ter acesso permanente e direito
a cidade.

O campo ainda conter4 a maior parte da populacédo pobre até meados da
década de 2030, aponta Davis (2006), e afirma ainda que essa exploséo se trata de
um “processo histérico nao linear”. Para Davis (2006, p.155) o acréscimo gradativo de
favelas no entorno das cidades est4 diretamente ligado ao que ele chama de
“tempestades de pobreza e explosdes subitas de construcao de barracos”.

A seguir se torna importante direcionar especificamente o foco para o Brasil,
para ser entendido como acontecem as dinamicas dentro do territério nacional. A
dinamica brasileira é cabivel aqui, visto que é onde se desenrola 0s aspectos dentro

das dinamicas que sao propostas para pesquisa.

2.1FAVELAS NO BRASIL

No Brasil a questdo da terra sempre foi assunto primordial para que sejam
entendidas as dinamicas urbanas e sociais. Um pais onde atualmente a parte
majoritaria da populacéo reside na cidade, mas néo tem direito a aos beneficios que

a vida urbana deveria proporcionar, Ferreira (2005) acrescenta que:

As cidades brasileiras sdo hoje a expressao urbana de uma sociedade que
nunca conseguiu superar sua heranga colonial para construir uma nagdo que
distribuisse de formamais eqlitativa suas riquezas e, mais recentemente, viu
sobrepor-se a essa matriz arcaica uma nova roupagem de modernidade
“global” que s6 fez exacerbar suas dramaticas injusticas. Pesquisas de varias
instituicdes indicam que as grandes metrépoles brasileiras tém em média
entre 40 e 50% de sua populacdo vivendo na informalidade urbanal, das
guais de 15 a 20% em média moram em favelas (chegando a mais de 40%
em Recife). E ndo seria exagero afirmar que a questdo do acesso a
propriedade da terra esta no cerne dessa enorme desigualdade socio-
espacial. (FERREIRA, 2005, p. 1)

O IBGE € o 6rgdo responsavel por coletar dados referente a populacéo
brasileira e, com isso, consequentemente apontar dados precisos sobre as favelas. O
fato apontado por Maricato (2001) é que o avanco do crescimento das favelas néao

tem sido apontado nem mesmo pelo préprio IBGE. Sobre isso Maricato 2001 aponta:
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A magnitude do crescimento de favelas nas cidades grandes e médias, em
todo pais, representa um presente preocupante e a possibilidade de um futuro
dramético. A populacdo moradora de favelas tem crescido mais do que a
populacdo urbana como mostraram os Censos do IBGE para 1980 e 1991.
Nos anos 80, 1,89% da populacao brasileira morava em favelas. Em 1991 ja
era 3,28%. De acordo com esses dados o crescimento foi de 70% em uma
década.

Essa tendéncia esta correta, mas esses dados sé@o controversos devido a
metodologia utilizada pelo IBGE na medicao e, devido ainda, a dificuldade de
classificar corretamente muitos dos nucleos de favelas sem a devida
pesquisa nos cadastros fundiarios municipais. O fato de ndo termos dados
precisos sobre o assunto, ja é, em si, muito significativo (MARICATO, 2001,
p.1)

Maricato (2001) apontatambém que, a populacéoresidente em favelas no pais
€ muito maior do que especificao IBGE, uma das evidénciasé o fato de as prefeituras
municipais ndo fornecerem dados atualizados sobre suas respectivas favelas e zonas
periféricas (MARICATO, 2001, p.1).

O passo seguinte é apontar os caminhos que se seguiram para a urbanizacéo
brasileira de modo que, primordialmente, se possa compreender como aconteceram
0 surgimento das grandes cidades e dos grandes aglomerados urbanos, e perceber
que dinamicas urbanas culminaram nas favelas, tdo presentes no territério nacional.

A lei de terras de 1850 é um marco importante para apontar nesse caminho de
reconhecer de que forma aconteceu a divisdo fundiaria no pais. Ferreira (2005)
ressalta que a terra no Brasil colénia/império ndo tinha seu devido valor, e era
distribuida para pessoas escolhidas pela Coroa, posterior a Lei as terras passam a
ser valorizadas, mas agora apenasalgunspossuem-nas. Ferreira (2005) detalhaesse

fato quando afirma:

Até meados do século XIX, a terra no Brasil era concedida pela Coroa — as
sesmarias — , ou simplesmente ocupada2 . Os municipios tinham o Récio,
terras em que se implantavam as casas e pequenas &reas de producdo, sem
custo. Assim, a terra ainda néo tinha valor comercial, mas essas formas de
apropriacao ja favoreciam a hegemonia de uma classe social privilegiada. A
Lei das Terras, de setembro de 1850, transformou-a em mercadoria, nas
maos dos que j4 detinham "cartas de sesmaria" ou provas de ocupacao
"pacifica e sem contestacao", e da prépria Coroa, oficialmente proprietaria de
todo o territério ainda ndo ocupado, e que a partir de entdo passava a realizar
leildes para sua venda. Ou seja, pode-se considerar que a Lei de Terras
representa a implantagcédo da propriedade privada do solo no Brasil. Para ter
terra, a partir de entéo, era necessario pagar por ela (FERREIRA, 2005, p.1)

A lei de terras foi, sem davida, importante dentro do processo de impedimento
da reforma agréria, pois impediu que as terras fossem utilizadas pelos pequenos
produtores, todo e qualquer pedaco de terra que néo tivesse sendo ocupado, estava
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incorporado aos grandes latifindios s6 mudando de dono através da compra por
precos altissimos e, inacessiveis para as camadas mais pobres da populacao.

Para Erminia Maricato o Brasil apresentou seus maiores passos no que se
refere a urbanizacado, na segunda parte do século XX. “Em 1940 a populagao urbana
era de 26,3% do total. Em 2000 ela era de 81,2%” (MARICATO, 2001, p. 21). Trata -
se de um crescimento urbano consideravel, para um pais desigual e despreparado
para tal avanco populacional.

Milton Santos (1993) acrescenta ao tema quando relata que a “urbanizacéo
pretérita” brasileira acontece a partir do crescimento da agricultura comercial e da
exploracdo dos minérios presentes no territério, essas relacées, mesmo em um pais
com proporcbes continentais, favoreceram o avanco implacavel da urbanizacao.

Milton Santos para tanto escreve:

Subordinado a uma economia natural, as relagées entre lugares eram fracas,
inconstantes, num pais com tdo grandes dimensdes territoriais. Mesmo
assim, a expansao da agricultura comercial e a exploracdo mineral foram a
base de um povoamento e uma criacdo de riquezas redundando na
ampliacdo da vida de relagbes e no surgimento de cidades no litoral e no
interior. A mecanizagdo da producdo (no caso da cana-de-aglcar) e do
territério (ndo apenas no caso da cana) vém trazer novo impulso e novaldgica
ao processo (SANTOS, 1993, p. 20)

Milton Santos (1993) descreve o Brasil dos primeiros séculos como um grande
arquipélago,formado por subespacos que evoluiam segundolégicas proprias, ditadas
em grande parte por suas relagbes com o mundo exterior” (p. 26). Os subespacgos
citados tinham seus préprios polos que, por sua vez, se relacionavam muito pouco
entre si.

O fato que muda a realidade brasileira, € quando o café assume a cena no
estado de Sdo Paulo na segunda parte do século XIX, como descreve Milton Santos

(1993). Milton Santos aponta detalnadamente o fato quando afirma que:

Esse quadro é relativamente quebrado a partir da segunda metade do século
XIX, quando, a partir da producdo de café, o Estado de Sao Paulo setorna o
polo dindmico de vasta area que abrange os estados mais ao sul e vai incluir,
ainda que de modo incompleto, o Rio de Janeiro e Minas Gerais (SANTOS,
1993, p. 26)

Os avancos trazidos pela cafeicultura e pela exploracdo dos minérios foram

centrais para o crescimento das cidades, bem como para infraestrutura destas. A
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criacdo e o aprimoramento de meios de comunicacéo, estradas de ferro, criacéo e
reformas nos portos, detalha Santos (1993). Para Milton Santos as relagbes de

trabalho nesse periodo recebem uma nova conjuntura:

De outro lado, é ai também onde se instalam sob os influxos do comércio
internacional, formas capitalistas de producdo, trabalho, intercambio,
consumo, que vao tornar efetiva naquela fluidez. Trata-se, porém, de uma
integracdo limitada, do espaco e do mercado, de que apenas participa uma
parcela do territorio nacional. A divisdo do trabalho que se opera dentro dessa
area é um fatorde crescimento para todos os seus subespacos envolvidos
no processo e constitui um elemento de sua crescente diferenciagdo em
relac@o ao resto do territério brasileiro (SANTOS, 1993, p. 26-27)

A dindmica apresentada acima destaca o inicio embrionario da industrializacéo
no Brasil, e ainda, o estado de S&do Paulo como o epicentro desses processos. “Esta
ai a semente de uma situacao de polarizacdo que iria prosseguirao longo do tempo,
ainda que em cada periodo se apresente segundo uma forma particular’” (SANTOS,
1993, p. 27).

As décadas de 1940 e 1950 para Milton Santos (1993) sao fundamentais para
0S processos de industrializacdo e urbanizagdo no Brasil, sobretudo na regiéo
Sudeste. Por isso Milton Santos (1993) faz ponderacbes sobre o periodo de

crescentes na industria e na urbanizacdo, quando destaca que:

A partir dos anos 1940-1950, é essaldgica daindustrializacdo que prevalece:
o termo industrializacdo ndo pode ser tomado, aqui, em seu sentido estrito,
isto €, como criacdo de atividades industriais nos lugares, mas em sua mais
ampla significacdo, como processo social complexo, que tanto inclui a
formagédo de um mercado nacional, quanto os esfor¢os de equipamento do
territério para torna-lo integrado como a expansdo de consumo em formas
diversas, o que impulsiona a vida de relagdes (leia-se terceirizacdo) e ativao
préprio processo de urbanizagdo (SANTOS, 1993, p. 27)

Para Santos (1993) o pais dispunha de “uma base econbémica” que
ultrapassava a escala regional para chegar notavelmente a escala nacional e, a partir
desse momento se tem uma urbanizacgdo crescente e mais pontual no territério. A
urbanizacdo nesse momento dialoga com o crescimento demogréafico que € apontado
nas médias e grandes cidades e, principalmente, as capitais dos estados.

A inversdo de populacéo rural para populacdo majoritariamente urbana no
territério brasileiro acontece, de fato, no periodo entre 1940 e 1980. Na verdade, é
possivel verificar um salto significativo na taxa de urbanizagédo que vai de 26,35%

(1940) para 68,86 (1980) ressalta Santos (1993).
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Para Santos (1993) uma gama de fatores € responsavel pelo crescimento da
populagdoresidente nas areas urbanas, dentre esses fatores estdo o0 aumento da taxa
de natalidade e o declinio dos indices de mortalidade por causa dos avancos
sanitarios e melhorias pontuais na qualidade de vida.

A explicacdo para essa urbanizacdo em curto tempo se encontra na
“mecanizagao do territorio, isto é, a constituicdo, sobre areas vastas” (SANTOS, 1993,
p. 36), que se tornou viavel pés segunda Guerra Mundial,quando as estradas passam
a ter conexdao, sdo construidas estradas de rodagem conectando as regides entre
elas.

Para Milton Santos (1993) o golpe militar de 1964 foi um marco pois, integrou
0 pais em processo de internacionalizacdo que acontecera no mundo. O Brasil
desponta no mercado mundial como exportador de insumos agricolas, e atende seu

mercado consumidor em ascensado. Sobre isso Milton Santos relata que:

Esse periodo duraria até fins dos anos 60. O golpede Estado de 1964 todavia
aparece como um marco, pois foi 0 movimento militar que criou as condi¢tes
de uma rapida integragdo do Pais a um movimento de internacionalizagédo
que aparecia como irresistivel, em escala mundial. A economia se
desenvolve, seja para atender a um mercado consumidor em célere
expansdo, seja para responder a uma demanda exterior. O Pais se torna
grande; exportadortanto de produtos agricolas ndo tradicionais (soja, citricos)
parcialmente beneficiados antes de se dirigirem ao estrangeiro, quanto de
produtos industrializados. A modernizagdo agricola., alias, atinge, também
producdes tradicionais como o café, o cacau, o algod&o; alcanca produtos
como o trigo, cujo volume plantado e colhido se multiplica; implanta-se em
muitos outros setores e se beneficia da expanséo da classe média e das
novas equacdes de um consumo popular intermitente, com o
desenvolvimento da producéo de frutas, verduras e hortalicas. A populacéo
aumentada, a classe média ampliada, a seducéo dos pobres porum consumo
diversificado e ajudado por sistemas extensivos de crédito, servem como

impuls&o & expanséo industrial (SANTOS, 1993, p. 36)

Os aspectos que caracterizam o processo de urbanizacao brasileira precisam
ser pontuados. Para Santos (1993) o primeiro elemento é: a mudanc¢ada configuracdo
territorial, isto €, a sobreposi¢cdo da natureza, por parte do homem. O segundo ponto
a ser destacado: o desenvolvimento na producédo que trouxe consigo a mudancana
estrutura de distribuicéo, circulacéo e, consequentemente, no consumo.

O terceiro ponto é o “desenvolvimento de novas formas econdmicas”, isto &,
“formas de producédo materiais” e “formas de producdo ndo-materiais” (saude,
educacao, lazer, informacédo) que, sdo espalhadas pelo pais nesse periodo de avanco

da urbanizacgao ressalta Milton Santos (1993).
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Santos (2001) em linhas gerais, porém sem ignorar especificidades, destaca 3
momentos da urbanizacao brasileira. O primeiro momento tem duracédo até a segunda
Guerra Mundial, o segundo tem como destaque o Brasil unificado e como “fator
dinamicoaindustria”e o terceiro momento esta relacionado a globalizagdo até os dias
atuais (SANTOS, 2001, p. 265).

No primeiro momento temos a nomenclatura de “Brasil policéntrico” (SANTOS,
2001, p. 265), onde pode ser percebido um Estado centralizador, porém com
dificuldades de gestdo no territério nacional. As regides produtoras se conectavam
aos centros litoraneas e, consequentemente, ao mercado externo, mas as relagcdes
internas eram fracas escreve Milton Santos (2001).

A segunda metade do século XIX é marcada por um incipiente avanco na
comunicacdo dentro do territério a partir da introducdo das estradas de ferro,
tornando-o mais dindmico. O Sudeste nesse processo estabelece lacos mais fortes e
pontuais que sdo refletidos até hoje nessa regido concentrada, com destaque para
eixo Rio x S&o Paulo.

A SegundaGuerra Mundial demarca o inicio da segunda parte desse processo,
pois foram percebidas fragilidades organizacionais no territério brasileiro como um
todo. O proximo passo seria fortalecer o territorio a partir dos transportes. O
fortalecimento das linhas férreas e a construcao apressada de uma rede nacion al de

rodovias, destaca Milton Santos (2001) e acrescenta que:

O crescimento industrial de S&o Paulo constitui a outra pega indispenséavel a
esse processo de integracdo nacional. Estavam subjacentes a essas
realizacbes toda uma teoria de desenvolvimento e uma vontade de
emancipacao nacional que iriam desembocar num processo de unificacdo do
Brasil, unificacao para dentro (SANTOS, 2001, p. 266-267)

No terceiro momento a industria deixa de ser o fio condutor e da lugar para a
informacédo. Sdo Paulo continua sendo o polo nacional, com o setor terciario em
crescente, porém o que Santos (2001) ressalta sobre esse periodo € que as principais
atividades econOmicas se moldam as forgas “centrifugas” do Estado (p.267). Santos

finaliza destacando as func¢des, respectivas, de Sdo Paulo e Brasilia nesse momento:

Uma coisa é certa: nas condi¢cdes atuais, tanto Brasilia quanto S&o Paulo
veem comprometidos o seu papel de regulagéo, tornando-se, desse ponto de
vista, menos “centrais”, enquanto o pais como um todo se torna ainda mais
periférico (SANTOS, 2001, p. 268).
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O destaque do texto de Milton Santos esta nas fases que o Brasil passou. De
um pais basicamente desconcentrado em seu territorio, para arquipélagos ainda néo
exatamente organizados e, posteriormente um pais com suas centralidades politicas
e econdmicas definidas, porém com efeito centrifugo. Assim também suas cidades
lancam para as periferias os problemas urbanos.

A questdo que esta posta, é que o avanco urbano desencadeia crescimento
populacional, que demanda infraestrutura (abastecimento de agua, rede de esgoto,
energia elétrica, entre outras demandas). A cidade, de certa forma, ndo acompanhou
as demandas por isso é percebido tamanhasegregacao socioespacial e desigualdade

no espacgo urbano. Maricato (2001) acrescenta ao debate, quando escreve:

Trata-se de um gigantesco movimento de constru¢do urbana necessério para
0 assentamento residencial dessa populacdo, bem como para a satisfacéo
de suas necessidades de trabalho, abastecimento, transporte, saude,
energia, agua, etc. Ainda que o rumo tomado pelo crescimento urbano nao
tenha respondido satisfatoriamente a todas essas necessidades, o territério
foi ocupado e foram geradas condicdes para viver nesse espaco. Bem ou
mal, de algum modo, todos esses 138 milhdes de habitantes moram em
cidades (MARICATO, 2001, p. 21)

As obras de infraestrutura realizadas foram “reformas urbanas”, focadas no
saneamento basico e paisagismo. Essas reformas eram focadas no mercado
imobiliario fomentando o capitalismo vigente. Como principal consequéncia dessas
reformas os mais pobres foram empurrados para as franjas periféricas das cidades
aponta Maricato (2001, p. 22).

As reformas urbanas, realizadas em diversas cidades brasileiras entre o final
do século XIX e inicio do século XX, langaram as bases de um urbanismo
moderno & moda da periferia. Eram feitas obras de saneamento bésico e
embelezamento paisagistico, implantavam-se as bases legais para um
mercado imobilidrio de corte capitalista, a0 mesmo tempo em que a
populacdo excluida desse processo era expulsa para 0s morros e as franjas
dacidade. Manaus, Belém, Porto Alegre, Curitiba, Santos, Recife, Sdo Paulo
e especialmente o Rio de Janeiro sédo cidades que passaram, nesse periodo,
por mudangas que conjugaram saneamento ambiental, embelezamento e
segregacao territorial. (MARICATO, 2001, p. 22)

O Brasil, nesse processo, tem caminhos similares aos que aconteceram ao
redor do mundo. O finaldo século XIX é marcante, visto que, a abolicdo da escravatura
trouxe 0s negros para as regides urbanas e foram se formando espacos chamados

de corticos, que sdo: “grandes habitagdes coletivas, vistas como moradias baratas
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carentes de servigos publicos e mobilidade urbana” (RIBAS, LIMA e OLIVEIRA, 2018,
p. 113).

O problema €é que esses corticos eram malvistos, seus moradores
discriminados e por causa da auséncia do estado esses espacos causaram
proliferacdo de doencas e epidemias. Os moradores desses corticos eram, em sua
maioria, negros libertos da escravidao e, por isso, eram considerados criminosos e
vadios (RIBAS, LIMA e OLIVEIRA, 2018, p. 113).

O estado, partindo das premissas citadas por Ribas, Lima e Oliveira (2018)
decidiu acabar com os corti¢cos, a partir de reformas urbanisticas, dentre as quais a
reforma Pereira Passos (1902-1906) € a mais citada. O presidente do Brasil na época
dessa reforma era Rodrigues Alves e Pereira Passos o prefeito da capital Rio de
Janeiro, onde a reforma trouxe modificagfes impactantes na dinamica urbana.

Ribas, Lima e Oliveira (2018) acrescentam que o0 governo nao implementou
politicas publicas de acesso a moradia para as populacfes pobres retiradas dos
corticos. Os locais higienizados pelo governo, agora passam a custar alugueis
inacessiveis para os antigos moradores que, por suavez, ndo puderam mais ficar nos
espacos reformados e n&o tiveram a oportunidade de ter moradias populares
acessiveis.

O resultado dessas reformas urbanisticas e do fim dos corti¢cos foi 0 surgimento
de novos problemas na dinamica urbana, na verdade o problema so foi transferido de
lugar (RIBAS, LIMA E OLIVEIRA, 2018, p.114). Para Ribas, Lima e Oliveira (2018), a
esses ex-escravos, migrantes da zona rural e os pobres moradores de cortico s6
restou mudar para as periferias da cidade e para os morros ao redor (locais
considerados subalternos) e que denominamos de “favela”.

O termo favela para a maioria dos estudiosos esté atrelado ao Morro da Favela
da zona portuaria do Rio de Janeiro, que recebeu militares vindos da Guerra de
Canudos no interior da Bahia. Esses militares se instalaram nesse local porque né&o
receberem moradias que foram prometidas pelo estado (RIBAS, LIMA E OLIVEIRA,
2018, p.114).

O estado foium ator importante na formacao das favelas, porque n&o organizou
a situacao do exército, nao estabeleceu politicas de moradia para os residentes dos
corticos e ndo geriu todas as demandas de politicas publicas que demandavam a
periferia (RIBAS, LIMA E OLIVEIRA,2018, p.114). O crescimento das favelas era
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inevitavel, surgindo da segregacéo, desigualdade social e do descaso do poder

publico.

2.2 NORTE FLUMINENSE, CAMPOS DOS GOYTACAZES E SAO FIDELIS

Aregido Norte do estado do Rio de Janeironao foge aos processos formadores
das favelas. Mesmo ao observar cidades de médio porte, como é caso de Campos de
Goytacazes e, cidades de pequeno porte como a cidade de S&o Fidélis é perceptivel
caracteristicas fundantes no que se refere aos processos de favelizacdo, descaso do
poder publico municipal, éxodo rural, desigualdade social e periferizacdo dos mais
pobres.

Para Faria (2005) nas décadas de 50 e 60 a estrutura urbana campista néo
suportou as mudancas na estrutura populacional, visto que, estava acontecendo um
éxodo rural por causa das novas leis trabalhistas e do declinio no cultivo de café. A
partir desse momento que se intensifica as relagdes duais de centro x periferia na
cidade de Campos (FARIA, 2005, p.47).

Outro fator preponderante para a formacéo das favelas campistas €, para Faria
(2005), a falénciadas usinas de cana-de-acucar. Os trabalhadores das usinase o0s
trabalhadores das lavouras também se somam a populacdo urbana que chega a
cidade que, por sua vez, nao se expandiu o suficiente para receber o quantitativo de
pessoas.

Faria (2005) aponta que a crise no sistema sucroalcooleiro € um dos fatores
mais marcantes para a formacdo das favelas em Campos, e consequentemente
contribui para o inchacgo de sua populacdo urbana. O quantitativo de favelas em
Campos sobe de quatro favelas na década de 1940 para mais de trinta favelas na
década de 1990.

A segregacdo socioespacial sofrida pelas camadas mais empobrecidas é uma
marca da formacdo dos territorios das pequenas e meédias cidades brasileiras
(OLIVEIRA, PEDLOWSKI, 2012). Nesse contexto se enquadram o Norte e Noroeste
Fluminense, principalmente, Campos dos Goytacazes e Sao Fidéliscomo cidadesque
sao fruto de uma forte heranca colonial e de uma complexa estrutura urbana
construida a partir do capitalismo dependente (OLIVEIRA, PEDLOWSKI, 2012).
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Segundo Lamego (1974) o territorio que hoje compbe a regido Norte
juntamente com a regiao Noroeste Fluminense fazia parte da Capitaniade Sdo Tomé.
Essa Capitania foi doada a Pero Gois da Silveira por Martin Afonso de Souza doacao
confirmada por D. Jodo VI em 1536. Por falta de recursos e por resisténcia dos
indigenas Pero Gais da Silveira abandona as terras, que sO sdo devolvidas para a
coroa posteriormente por Gil de Goéis queteve também tentativas frustradas de povoar
a terra, mas os constantes ataques dos indigenas o impediram (LAMEGO, 1974).

Assim, escreve:

Os municipios que hoje compdem as regides Norte (Campos dos
Goytacazes; Sao Jodo da Barra; Macaé; Sao Fidélis; Conceicdo de Macabu;
Cardoso Moreira; Quissama; Carapebus; Sao Francisco do Itabapoana) e
Noroeste Fluminense (ltaperuna; Itaocara; Cambuci; Miracema; Bom Jesus
do ltabapoana; Natividade; Porciincula; Laje do Muriaé; ltalva; Aperibé;
Santo Antdnio de Padua, Sdo José do Uba; Varre-Sai), se originaram da
Capitania de Sdo Tomé, doada por Martim Afonso de Souza a Pero Géis da
Silveira e confirmada por D. Jodo VI em 1536. Apds algumas tentativas
frustradas de se fixar nas terras, primeiramente pela resisténcia dos
indigenas e, finalmente, por falta de recursos, Pero de Goéis da Silveira
abandona a Capitania. Anos depois, Gil de Gois herdou a dita Capitania, mas
também sofreuvarios ataques dos indios e apds varias tentativas malogradas
de fundar umavila, abandonou, igualmente, as terras que retornaram a Coroa
(LAMEGO, 1974).

Posteriormente, as terras dessa capitania abandonada foram transformadas
em Sesmarias e dividas para sete capitdes em 1627 por Martin de Sa, Governador do
Rio de Janeiro, gerando dissensodes. Esses conflitos estéo diretamente ligados ao fato
de que os limites entre os territérios ndo estavam bem definidos e, por isso, néo se
era facil identificar onde comecava e terminava determinados direitos de posses.
Esses embates marcaram a formacao urbana do Norte e Noroeste Fluminense
(FARIA, 2003).

As elites de Campos dos Goytacazes, por sua vez, surgem com o objetivo de
ser o polo que vai intermediar as relagdes comerciais entre as Regides Norte e
Noroeste Fluminense e a capital Rio de Janeiro, logo Campos foi esse centro
comercial de grande importancia naquele momento para Portugal se tornando o
entreposto comercial entre a regido e a metropole (FARIA, 2003). Assim Lamego

escreve.

Através de seus portos, norio Paraiba do Sul, uma das mais importantes vias
de transporte a época, exportava-se 0s principais produtos de sua regido o
acucar, aguardente e o café de Sdo Fidélis, para o Rio de Janeiro. Campos
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também exportava outros produtos excedentes para Rio e Bahia: milho,
feijdo, queijos, porcos, aves e madeira para constru¢cdo (LAMEGO 1974, p.
187).

Conclui-se que a Regiao Norte e a Noroeste Fluminense se origina a partir do
desmembramento das cidades de Campos dos Goytacazes, Macaé, Sao Joao da
Barra e da cidade de S&o Fidélisque, por suavez, foram os primeiros centros urbanos
a se formarem e se destacarem desde o periodo colonial (FARIA, 2003). Assim, Faria
escreve sobre esse inicio: “A formagao/consolidagao de nucleos urbanos no periodo
colonial decorria da conjugagao de processos sociais e politicos administrativos”
(FARIA, 2003, p.12).

Os processos de favelizacdo em Campos dos Goytacazes podem, de certa
forma, representar os processos de periferizacao no interior do estado, visto que o
éxodo rural comeca a acontecer por causa das mas condicfes de vida na zona rural,
sobretudo no declinio do plantio de café e nas leis trabalhistas. A cidade de Campos
nesse processo comegou a ndo comportar todas essas questdes e passou a ter
problema socioespaciais destaca Faria (2005) e, acrescenta que:

A partir dos anos 1980, a cidade se vé encurralada pela problematica do
processo de favelizagdo, acentuado, sobremaneira, pela faléncia das Usinas
de cana-de-aclcar em Campos e pelos inevitaveis conflitos oriundos da
expansao urbana insuficiente para o volume demografico que recebera a
cidade ou qualquer iniciativa de controle urbano que se tenha efetivado
(FARIA, 2005, p.47)

A partir dessa analise, pode-se compreender a dinamica historica de formacgéao
urbanadaregido Norte Fluminense e, consequentemente, a centralidade de Campos
dos Goytacazes nesse processo. A seguirfaz-se necessario a construcao do histérico
de formacdo da cidade de Sao Fidélis, importante municipio da regido, sobretudo,

para aprofundar o local de objeto, a Favela da Chatuba.

2.3 A CIDADE DE SAO FIDELIS

Sé&o Fidélis € uma cidade de pequeno porte no interior do estado do Rio de
Janeiro, mais precisamente do Norte Fluminense, com populacdo estimada de
aproximadamente 38.500 habitantes em 2021 (IBGE, 2017). A cidade atualmente é
divididaem 5 distritos: Sao Fidélis (sede), Ipuca, Pureza, Colonia e Cambiasca. S&o

Fidélis (2010) detalha algumas outras caracteristicas do municipio:
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Situada na regido norte do Estado do Rio de Janeiro, as margens do Rio
Paraiba do Sul, a cidade de S&o Fidélis esta envolvida por belas montanhas
e porum clima agradavel. Seu territério (parte da sua regido serrana) também
€ abrangido pelo Parque Estadual do Desengano — Mata Atlantica —
composto de vegetagdo e fauna nativas, além de belissimas cachoeiras,
oferecendo aos turistas e visitantes uma excelente oportunidade para a
pratica do ecoturismo e do turismo de aventura (SAO FIDELIS, 2010)

Figura 3 - Localizagdo do municipio de Sao Fidélis/RJ

Fonte: IBGE (2019)

Plano Municipal de Gestédo Integrada de Residuos Solidos (PMGIRS, 2020) é
um documento municipal que aponta alguns aspectos atualizados sobre S&o Fidelis.
O PMGIRS (2020) aponta que o municipio apresenta uma area de 1.034,82 km?, o
IBGE (2010) aponta uma densidade demografica estimada de 37,5 moradores por
kmz2. O territorio fidelense faz divisa com os municipios de Cambuci, Campos dos
Goytacazes, Cardoso Moreira, lItalva, Itaocara, Santa Maria Madalena e Sé&o
Sebastido do Alto.
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Figura 4 - S&o Fidélis diviséo distrital
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Fonte: Site da Prefeitura Municipal de Sao Fidélis

Para Sao Fidélis (2010), site oficial da prefeitura, A cidade poema — como é

chamada por muitos — é conhecida pelo plantio de cana-de-agucar, pela agropecuara

e por sua policultura. Sobre isso Sao Fidélis (2010) acrescenta que:

Também é conhecida como “Cidade Poema” devido as belezas naturais e ao
seu grande nimero de poetas. Terra de indmeros grupos de imigrantes,
muitas de suas familias possuem origem sirio-libanesa, portuguesa, alem4,
italianas, dentre outros grupos. Sua economia é baseada no cultivo da cana-
de-aclcar e na agropecuaria (gado de corte e pecuéaria leiteira). Na
agricultura, S&o Fidélis se caracteriza pela policultura, sendo suas principais
culturas a de cana-de-agucar, arroz, milho, tomate, banana, algodao e
goiaba. Apresenta ainda potencial para fruticultura, olericultura, floriculturae
silvicultura. Sua economia possui representacdo também em outros setores,
como industria, comércio, cooperativas e pesca (SAO FIDELIS, 2010, s.p.)

Os responsaveis pela primeira exploracdo em terras fidelenses foram os freis

capuchinhos Angello Maria de Lucca e Victério de Cambiasca. Eles foram designados

pelo bispo Dom Jose Justiniano Mascarenhas Castello Branco e pelo Vice-Rei do

Brasil, Dom Luiz de Vasconcellos para catequisar as tribos existentes a norte da Vila
de S&o Salvadordos Campos de Goytacazes (LACERDA, 2001). Detalhadamente se

pode destacar que: “os dois missionarios partiram de seu convento o “Hospicio de

Nossa Senhorada Oliveira”, localizado a Rua dos Barbonos, hoje Evaristo da Veiga,
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a 5 de setembro de 1781” (BARROS, 1992, p.18) a pedido do Rev. Pe. Frei Anténio
de Veneza com a finalidade de reunir os amerindios da regido e erguer um
aldeamento, acrescenta Barros (1992).

Segundo Lacerda (2001), os freis sairam de Sao Sebastido do Rio de Janeiro
no dia 5 de setembro de 1781, chegando a Vila de S&o Salvador dos Campos dos
Goytacazes nodia 15 de setembro. No dia 27 de setembro, chegaram de canoa em
umlugarchamado Gamboa, vieram acompanhados doremador e intérprete Francisco
Macedo.

Os frades capuchinhos,ao aportar naGamboa, encontraram aproximadamente
trinta nativos e alguns casebres feitos de sapé e se abrigaram neles. No dia seguinte,
“dia 28 de setembro de 1781, celebraram a primeira missa em territorio fidelense na

primeira capela construida, erguida com matéria prima rustica” (LACERDA, 2001,

s.p.).

BN

Para Barros (1992) os passos posteriores a chegada dos capuchinhos e
celebragéo da primeira missa, foram a construcao da capela, das malocas e primeiros

cultivos na terra. Barros (1992) descreve esse fato:

Feita a escolhado local deram inicio as obras, trabalhando sem cessar e, em
menos de dois meses, levantaram malocas com materiais que o lugar
oferecia, paus finos e fracos, sendo que a palha, para cobri-las, s6 a
encontraram trés léguas distantes. Iniciaram ainda as primeiras derrubadas
para a lavoura, plantio de milho, arroz, feijdo e mandioca. Construiram logo
uma capela, pois a mais préxima, o Santuario de N.S. do Saco, ficava na Vila
de Sao Salvador (BARROS, 1992, p. 19)

Os missionarios conseguiram doacfes de cabecas gados que, somados a
lavoura, possibilitou o sustento da aldeia naqueles primeiros momentos, descreve
Barros (1992). “Construiram esses missionarios até mesmo uma olaria para a
producdo de telhas e tijolos artesanais (adobes)” (BARROS, 1992, p.20).
Prosseguiram a ampliagdo do aldeamento e, receberam mais doac¢des para iSso,

Barros (1992) escreve que:

A igreja media 90 palmos de comprimento, 30 de largura e 22 de altura. A
casa conventual, ou seja, o chamado hospicio tinha 53 palmos de
comprimento. Na parte lateral voltada para a praca do aldeamento media
31,46 m. Para a cobertura da igreja e da casa conventual, contribuiram
fazendeiros das redondezas com 18 milheiros de telhas. Contribuiram ainda
esses fazendeiros, cedendo escravos para emprega-los no corte da madeira
e na construgdo das casas e de canoas junto aos indigenas. (BARROS, 1992,
p.20)
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A “Freguesia de Sao Fidélis de Sygmaringa”, foi elevada a categoria de Vila
conforme estabeleceu o vice-presidente da Provinciado Rio de Janeiro através da Lei
Provincial, no dia 19 de abril de 1850 (LACERDA, 2001). S&o Fidélis foi considerada
durante anos uma das vilas mais importantes da cidade de Campos dos Goytacazes
e mesmo com uma camara de vereadores desde 1855, aindarecebia e obedecia as
ordens e demandas de Campos. Apés a eleicdo do Dr. Antbnio Manoel Peixoto de

Souza, os ideais de emancipacéo total dos fidelense cresceu, e no ano de 1869 foi

BN

apresentado, pelo citado deputado, a Assembleia Legislativa o projeto de
emancipacao, projeto este, que foiaprovado pelosdemais deputados provinciais;mas
0 projeto so6 foi transformado em lei no ano seguinte no dia 3 de dezembro de 1870.

Sobre isso Lacerda (2001) destaca que:

A Vila de Séo Fidélis de Sygmaringa, com suas Freguesias de Sdo José de
Leonissa, de Santo Anténio de Padua, S&o Bom Jesus do Monte Verde e de
Nossa Senhora da Conceicdo de Ponte Nova, sentiu a necessidade de
emancipacao total do municipio de Campos dos Goitacazes, uma vez que ja
funcionava na Vila a Camara de Vereadores desde 5 de marco de 1855.Por
iniciativa do deputado dr. Antonio Manoel Peixoto de Souza, foi apresentado
a Assembléia Legislativa Provincial do Rio de Janeiro, no segundo ano da
décima sétima legislatura, na Sessé&o Ordinaria de 1869, o projeto elevando
a cidade (municipio) a Vila de S&o Fidélis (LACERDA, 2001)

S&o Fidélis (2010) descreve a formacdo administrativa da cidade, com devidos
detalhamentos. Os acontecimentos sdo especificados com data e numeracao das
respectivas leis, organizando cronologicamente a formacdo do atual territorio

municipal fidelense:

Freguesia criada com a denominacdo de S&o Fidélis de Sigmaringa, por lei
provincial n.° 177, de 02-04-1840, no municipio de Campos atual Campos
dos Goytacazes, bem assim os decretos estaduais n° 1, de 08-05-1892 e n°
1-A, de 03-06-1892.Elevado a categoria de vila com a denominacdo de S&o
Fidélis de Sigmaringa, pela lei provincial n° 503 de 19-04-1850,
desmembrado de Campos. Constituido do distrito sede. Instalado em 05-03-
1855.Pelo decreto provincial n® 1288, de 24-12-1864 e decretos estaduais n°
1, de 08-05-1892 e n° 1-A, de 03-06-1892, é criado o distrito de Ponte Nova
e anexado a Vilade S&o Fidélis de Sigmaringa. Elevada a condi¢éo decidade
e sede com a denominacao de Sao Fidélis, pelo decreto-lei n°® 1533, de 03-
12-1870. Pelo decreto n° 140, de 28-10-1890, elevou o povoado de Sdo José
de Leonissa a municipio, com a denominacao de ltaocara, sendo o territério
desmembrado do de Sado Fidélis. Ela deliberagdo de 29-10-1890, foram
criados os distritos de Cambuci, Dois Rios, Ipuca, Nova e Timbé. Pelo decreto
estadual n® 222, de 06-05-1891, desmembra do municipio de Sao Fidélis o
distrito de Cambuci. Elevado a categoria de vila. Em divisdo administrativa
referente ao ano de 1911, o municipio se compunha de5 distritos: Sao Fidélis,
Dois Rios, Ipuca, Ponte Nova e Timbé, Assim permanecendo em divisdes
territoriais datadas de 31-XIl-1936 e 31-XII-1937. Pelo decreto-lei estadual n®
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392-A, de 31-12-1938, o distrito de Dois Rios passoua denominar-se Coldnia.
Pelo decreto-lei estadual n® 641, de 15-11-1938, o distrito de Timbé passou
a denominar-se Pureza. No quadro fixado para vigorar no periodo de 1939-
1943, o municipio de Sao Fidélis é constituido de 5 distritos: Sao Fidélis,
Colbnia ex-Dois Rios, Ipuca, Ponte Nova e Pureza, ex-Timbé. Pelo decreto-
lei estadual n°® 1056, de 31-12-1943, o distrito de Ponte Nova passou a
denominar-se Cambiasca. Em diviséo territorial datada de 1-VII-1960, o
municipio de Sao Fidélis figura com 5 distritos: S&o Fidélis, Cambiasca ex-
Ponte Nova, Colbnia, Ipuca e Pureza. Assim permanecendo em divisao
territorial datada de 2007 (SAO FIDELIS, 2010)

A referéncia acima se relaciona com formacao territorial do municipio de Séo
Fidélis. A criacdo da Freguesia conectada ao municipio de Campos dos Goytacazes
em 1840 até o ano de 2007, quando é consolidada a constituicao territorial do
municipio com os 5 distritos que perdura até os dias atuais.

A constituicao territorial de S&o Fidélis passa por dois momentos chaves, a
elevacdo a categoria de vila, sendo desmembrando do municipio de Campos dos
Goytacazes em 1850 e a elevacgao a condicdo de cidade no dia 3 de dezembro de
1870 tendo como sede Sao Fidélis.

O IBGE (2010) descreve alguns dados atuais sobre o municipio de Sao Fidélis.
No que se refere aos seus moradores, € considerada uma cidade urbana. Dos seus
dezenove mil cinquenta e quatro enderecos registrados apresenta catorze mil cento e
sessenta nove na zona urbana e, apenas quatro mil oitocentos e oitenta e cinco
localizados em areas rurais IBGE (2010).

Figura 5 - Dados populacionais de Sao Fidélis

- % do Total Popul. | % do Total Popul. % do Total

Populagio | Popul(1991) | ™ yo91) (2000) (2000) (2010) (2010)

Populagao Total 34581 100,00% | 36789 | 100,00% | 37.543 | 100,00%
P"F’:ﬂ'- Residente | 47 194 49.72% 18078 | 49.14% 18394 | 48,99%

asculina
Pop. Residente
Feminina 17.387 50,28% 18.711 50,86% 19.149 51,01%
P'“L'Jp”'ﬂgﬁo 22.160 64,08% 26.513 72,07% 29679 79,05%
rbana
PD;”'E'glao 12.421 35.92% 10.271 27.93% 7.864 20,95%
ura

Fonte: IBGE (2010)

O quadro acima aponta a distribuicdo da populacao fidelense apontada nos

respectivos anos de censo demografico, destacando o quantitativo de residentes
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masculinos e femininos, destacando a populacdo urbana e populacéo rural, nesse
ponto cabe ressaltara a superioridade numérica da populagéo urbana.

Para o IBGE (2010), Sdo Fidélis dettm um indice de pobreza de 32,53% do
total da sua populagédoocupando40°posicao no rankingda pobreza do estado do Rio
de Janeiro. O indice de pobreza se acentua quando se destaca a periferia da cidade:
Favela da Chatuba, Bairro S&o Vicente de Paulo (Usina), Montese e Morro do Fabio
(Fabre).

Os bairros periféricos se destacam dentro das cidades, na maioria das vezes
por aspectos negativos (segregacdo, pobreza, abandono por parte do Estado). A
Chatuba interessa no contexto de Sao Fidélis, visto que, se insere no contexto de
segregacao socioespacial e pobreza. A seguir sera dado destaque a formacédo do
territorio deste bairro para que posteriormente possamos desdobrar a temética do

texto.
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2.4 CHATUBA

Com a finalidade de discorrer sobre a construcdo histérica da Chatuba foi
necessariofazer umlevantamentotambém do bairro S&o Vicente de Paulo, porquanto
os dois se relacionam. Além da proximidade geografica, ambos possuem moradores
majoritariamente pretos, as estruturas das casas sdo semelhantes, assim como, as

ruas, a falta de estrutura e a auséncia de politicas publicas.

Figura 6 - Chatuba vista de cima

Google () 100% Data das imagens: 22/07/2021 & mais recente  Maxar Technologies mera: 21°3922°S41°4419°W 104 m

Fonte: Google Earth

De acordo com Lacerda (2001), as terras desses bairros pertenciam ao Sr.
Jodo Ernesto Machado, um latifundiario da regido, apds seu falecimento sua esposa
CelinaMachadovendeu essasterras para a diocese de Campos. Entretanto, “a venda
transformou-se em caso de justica pois, os filhos do casal ndo aceitaram a venda e
queriam desfazé-la, mas a justica deu ganho de causa para a diocese” (LACERDA,
2001, s/p.). A questdo que enquanto se desenrolava todo o processo na justica
ocorreram invasodes nas terras (LACERDA, 2001).

Para Lacerda (2001), a partir das invasdes dos moradores comeca a se formar
o0 bairro e, o paroco Ovidio Simon o nomeia de S&o Vicente de Paulo, que é o protetor
dos pobres e necessitados, referente ao perfil econémico dos moradores do bairro,
que vieram da zona rural. “Na época, a igreja foi construida em cima de uma pedra

pelo préprio paroco, casa esta, muito simples e feita de tijolos macicos e crus, mas

46



que perdurava uma grande fé” (LACERDA, 2001, s.p.). Ainda sobre a formacao da

Usina e Chatuba Lacerda (2001), afirma que:

Na década de 30, o bairro era composto porpastos earbustos, ndo existindo,
portanto, pavimentagdo. A dgua que os moradores usavam era usufruida do
Valdo Catarina e do Rio Paraiba do Sul. A luz elétrica ndo existia e era
somente através de lamparina a querosene que os moradores faziam uso.
(LACERDA, 2001, s.p.).

Os bairros da Usinae da Chatubasao populosose, isso se deve ao éxodo rural
que ocorreu em seu entorno, por causa da usina de cana-de-agucar existente na
localidade, que atraiu os trabalhadores para viessem morar proximos ao trabalho,
vindos,em suamaioria, da zonarural fidelense. Sobreisso Lacerda (2001) afirma que:

O indice populacional do bairro justifica-se ainda pelo contexto histérico,
porgue antigamente, muitas pessoas saiam da zona rural para a cidade em
busca de empregos e, na época, ja existia uma Usina de cana de agucar
instalada no bairro (onde funcionava a antiga ORDEM - Organizagcdo do
Desenvolvimento Municipal e atual Caca — Centro de Atencéo a Crianga e
Adolescente). Uma usina que dava empregos, mas a demanda de gente com
o que se chamar de “éxodo rural” que se tornava maior que a ofertade cargos
oferecidos pela Usina. Muitos que vinham para seu lugar de origem, e assim
ficavam pela cidade vivendo como podiam. E foi assim a proliferacéo de
casebres; vindo a denominar uma espécie de favela que se instalara por toda
area do bairro. Com o decorrer dos tempos, a Usina deixou de gerar com a
cana de agUcar e passou posteriormente, a investir em outras economias
como a pilacdo de arroz, seguida, algodao, feijao e, porfim, café. Todos esses
processos de atividades econdmicas predominaram até a década de 60.

(LACERDA, 2001)

A década de 1970 além de ser marcada pelo crescimento do bairro e
surgimento de novas casas, pode ser apontada como a década de surgimento da
primeira escola de samba do bairro S&o Vicente. Essa tradicdo com carnaval dura até

os dias atuais. Lacerda (2001) afirma que:

E ainda assim, os primeiros do carnaval na cidade, surgiram com a Escola de
Samba “Bando da Lua” (1978), que foi a primeira escola carnavalesca do
bairro, tendo como presidente — Emitério Justino. Depois a escola passou a
se chamar escola de samba Grémio Recreativo Unidos do S&o Vicente de
Paulo, a partir de 1980 (LACERDA, 2001)

Para a construcéo da historia do bairro sera feito um levantamento de relatos
entre os moradores para a construcao da histéria oral. A seguir se pode perceber a

histéria do bairro contada a partir do ponto de vista de moradores antigos do bairro,
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gue contribuiram diretamente para a construcéao e formacao do bairro. Os moradores
selecionados sdo emblematicos para o bairro visto que trabalharam na obra de
construcdo da Chatuba, do ponto de vista fisico e social.

Enquanto o bairro de S&o Vicente de Paulo estava em crescimento haviauma
area de morro adjacente, parte desse local era utilizado como o depdésito de residuos
domésticos, e a outra para voos de avides de pequeno porte e esquadrilha da fumaca
(BADORA, 2022). A senhora Badora, mulher, negra, aproximadamente setenta anos

de idade, descreve da seguinte forma esse inicio:

Isso aqui era um lixao. Era um lixdo e o campo de aviagdo passava ali atras.
O pessoal dacidade vinha tudo pra ca pra ver avido, esquadrilha da fumacga,
tudo aqui no morro. NGs subiamos pelas trilhas ai. Ndo tinha estrada! Tinha

muito mato isso tudo eramato. A gente subia praver a esquadrilhadafumaca
eu e a “turmada” (BADORA, 2022)

No final da década de 1980, o entéo prefeito doutor Guilherme Tito de Azevedo
dividiu esses terrenos igualmente em setenta e dois lotes de 10m x10m e doou para
setenta e duas familias carentes que, receberam do governo federal, material
suficiente para construirem uma casa de 3 cobmodos por lote, para tal, os moradores

fizeram um mutirdo (B., 2022). O senhor B. narra essa histéria da seguinte forma:

NOs trabalhamos viemos daquela primeira rua la embaixo. Vocé acabou de
subir num tem uma igreja construida no barranco la assim? Daquela rua pra
cé até aqui atras foi tudo construcdo nossa, fazia a vala e fazia uma vala
dessalargura, e a gente enchia de concreto. Isso aqui tem uns 70 centimetros
(fundagédo da casa). Isso aqui abaixo de Deus esta seguro. Doutor Guilherme
doou o terreno o governo federal entrou com material. Naquele tempo se a
gente fosse construir ndo ia dar ndo, naquele tempo as coisas eram boas
mais eram dificeis (B., 2022)

As obras se iniciaramno “dia 21 de junho de 1988” (F ., 2022), no mutirdo havia
setenta e duas pessoas cadastradas além de voluntarios, amigos, serventes de
pedreiro e ajudantes. Quem n&o podia ir durante a semana por ter trabalho fixo em
outro local, deveria mandar ou pagar um representante. Um dos moradores

entrevistado fala sobre isso:

Na épocade seu Guilherme. Eles colocaram uma pessoa, acho que do inea
gue anotava tudo, que inteirava que saia as nossas horas de trabalho. A
gente tinha que dar hora, além de trabalhar a gente tinha que dar hora. Aquele
gue ndo pudesse dar hora e estava de servico ou ocupado mandava uma
pessoa que estivesse aposentada ou que fizesse biscate ai a gente botava
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para trabalhar no lugar da gente ai no final de semana a gente vinha (B.,
2022)

A luz e a aguaencanada foram ligadas por volta da mesma época em que as
obras estavam terminando, cerca de 1990-92, logo que os primeiros moradores foram
morar nas casas recém-construidas, afirma B., (2022). O calcamento e asfalto datam
do fim da década de 90 e inicio dos anos 2000, no governo do entéo prefeito Davi
Loureiro, F. (2022).

Segundodisseo senhorB., a Chatubanéaorecebe atencédoda prefeituradesde,
aproximadamente, 2008, que foi o Gltimo ano de mandato do prefeito que colocou

asfalto nas principais ruas do bairro, o senhor B. afirma que:

Af calcou a rua eu ndo me lembro quem foi, acho que foi no governo de
Passarinho, ndo foino governo de Davi, é e asfaltouno governo dele também.
O primeiro governo dele foi de 2000 a 2004. Que Passarinho tinha adoecido
e Dr. Josemar que era vice de Passarinho ficou no comando, nessa época eu
trabalhei na prefeitura, ai depois Davi ganhou de novo Ai veio o asfalto (B.,
2022)

Tendo em vista que a pesquisa discute os acontecimentos na Chatuba
relacionados a pandemia do corona virus (COVID-19), que teve inicio em margo de
2020, essa data serd o ponto de partida temporal para discorrer sobre as relacdes
sociorreligiosas e as politicas publicas empregadas nesse contexto. A contribuicdo
historica feita acima vai nortear a pesquisa no sentido de ser entendido quais séo as
caracteristicas do bairro e de seus moradores.

A Favela da Chatuba, atualmente ja formada, possui o perfil de favela com
tracos rurais dentro do perimetro urbano, principalmente, por causa de sua
aglomeracao de casas sem planejamento urbano, beco, populagédo marginalizada por
causa dos precos de terras nos bairros centrais, suas construcées com cercas feitas
de bambu, algumas criacdes de galinhas e outros animais e alguns pequenos pastos
(isso se deve, provavelmente, por causa de seus primeiros moradores vindos da zona
rural).

A construcaoda Chatubaaconteceu com um processo de doacao de terras por
parte da prefeitura somado a construcao por mutirdo organizado pelas familias. Se
pode apontar o quantitativo de trinta e cinco ruas ao longo do bairro. Nos proximos

capitulos se fara mencéo das principais caracteristicas atuais do referido bairro
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Figura 7 - Mapa da Favela da Chatuba e bairros vizinhos
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Entretanto, um dado que torna a Chatuba semelhante aos outros bairros da
cidade é a forte presenca da religido, manifesta através de templos e celebracfes. A
Chatuba tem em seu territorio igrejas pentecostais diversas, uma igreja batista de
missdo, umaigreja catolica esses grupos serdo destacados no decorrer da pesquisa.
Além desses grupos religiosos vale citar os traficantes que também citam frases
relacionadas a divindade nos muros da Chatuba demonstrando também relacédo, de
alguma forma, com a fée.

A seguir no proximo capitulo se pretende detalhar a historia recente de Sé&o
Fidélis e Chatuba, juntamente com as instituicdes religiosas presentes no municipio
principalmente, no bairro da periferia. Se pretende dar notoriedade aos processos
formativos de tais instituicbes esbocadas dentro de uma estrutura municipal, se
utilizard, ainda os processos de formacdo de instituicdes que vieram de fora do

municipio e/ou até de fora do Brasil.
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3 CAPITULO 2: AS INSTITUICOES RELIGIOSAS EM SAO FIDELIS E NA
CHATUBA

O presente trabalho pretende dialogara partir da religido da Favela da Chatuba,
no sentido de abordar as ac¢des sociais que acontecem nas comunidades durante a
pandemia e, apontar como aconteceram essas relacdes durante a pandemia do novo
corona virus, a partir do relato de pastores evangélicos presentes na localidade.

Para dar continuidade a esse processo se torna necessario apresentar o
municipio do Norte Fluminense e destacar como acontece a religiosidade na cidade
de Sao Fidélis e, a partir desse ponto avancar para discorrer sobre a Chatuba. A
analise da cidade como um todo dara uma visao ampla de como se desenvolvem as
comunidades na cidade, além da dimensdo de uma possivel disposi¢cdo centro
periferia.

O municipio de Sao Fidélis estd localizado no norte do estado do Rio de
Janeiro, possui cinco distritos (S&o Fidélis, Ipuca, Pureza, Coldnia, Cambiasca). O
territério fidelense faz limite com os municipios de Campos dos Goytacazes, Santa
Maria Madalena, Cambuci, Italva, Itaocara, Sao Sebastido do Alto e Cardoso Moreira,
dados do IBGE (2020).

Séo Fidélis é banhado pelo Rio Paraiba do Sul e seus afluentes (Rio Dois Rios
e Rio do Colégio). O acesso mais comum ao municipio pode ser feito atraves a partir
da RJ 158, principalmente, a partir do municipio de Campos dos Goytacazes, destaca
o site oficial da Prefeitura Municipal de Sao Fidélis (PMSF).

O municipio se destaca por ter moradores advindos de imigracdes de
diferentes lugares como, por exemplo, familias sirio-libanesas, portuguesas, italianas
e alemas (PMSF), além da presenca de populacdo indigena e afro-brasileira
importantes para a formacédo da populacao fidelense.

Sédo Fidélis disp6e de uma economia ativa, principalmente em relacdo a
agriculturanos cultivos de cana-de-acucar, arroz, milho, tomate, banana, algodao e
goiaba. O municipio tem ainda condi¢des apropriadas para do desenvolvimento da
fruticultura, olericultura e silvicultura, relata RTVI (2019). Na pecuaria Sao Fidélis
dispbe de rebanhos de gado leiteiro e gado de corte.

O municipio, apesar dos rebanhos, das mudancas geograficas em funcéo da
pecuaria e do uso do solo na agricultura, mantém parte importante da Mata Atlantica

em seu territério. O Parque do Desengano (Mata Atlantica) esta presente no territorio
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fidelense e € parte dessa vegetacao prejudicada devido ao crescimento das cidades,
avanco industrial e extracdes pretéritas.

O parque do Desengano é um dos pontos turisticos do municipio, que ainda
conta com cachoeiras que sédo atrativas para visitantes e turistas. Dentre essas
cachoeiras estdo a Cachoeirado Oriente e Cachoeira do Recreio presentes no curso
do Rio do Colégio afirma o site da Camara Municipal de S&o Fidélis (2017).

A economia fidelense é aquecida por setores como a industria (fabricas de
doce, fabricas de café), o comércio, cooperativas e a pesca. A principal fonte de renda
do municipio esta no setor de prestacdo de servigos, destaca RTVI (2019). “O setor
de comércio € o que mais emprega na cidade, seguido de prefeitura e agricultura”
(RTVI, 2019, s.p.)

Na descricdo detalhada sobre S&o Fidélis cabe abordar o perfil dos
trabalhadores do municipio. Para o IBGE (2020) estima-se que 14,4 por cento da
populacdo esteja empregada e a média salarial dessa populacédo seja de um salario
minimo e meio. Nesse contexto a populagcdo com poder de consumo no municipio €
de aposentados, de funcionarios publicos comércio dentre outras atividades de menor

participacao popular.

Em 2020, o salario médio mensal era de 1.6 salarios minimos. A proporgao
de pessoas ocupadas em relagcdo a populagdo total era de 14.4%. Na
comparagao com 0s outros municipios do estado, ocupava as posi¢des 83 de
92 e 63 de 92, respectivamente. Jana comparagdo com cidades do pais todo,
ficava na posicdo 4400 de 5570 e 2352 de 5570, respectivamente.
Considerando domicilios com rendimentos mensais de até meio salario
minimo por pessoa, tinha 35.1% da populagdo nessas condi¢des, o que 0
colocava na posicdo 43 de 92 dentre as cidades do estado e na posigao 3547
de 5570 dentre as cidades do Brasil. (IBGE, 2020, s.p.)

O IBGE (2010) aponta dados importantes sobre a alfabetizacdo no municipio
supracitado, os dados apontam a taxa de escolarizacéo esta em 97,1% da populacdo
de 6 a 14 anos. Os dados apontados colocam o municipio na posi¢cao 64 dentre os 92
gue compde o estado do Rio de Janeiro.

Séo Fidélis,segundoressalta o IBGE (2020), tem o PIB per capita de 20.738,50
reais, colocando o municipio como o 74° dentre os demais do estado. O IDH do
municipio é de 0,691 (dados do censo de 2010). O IDH de Sé&o Fidélis classifica o

municipio como médio desenvolvimento da sua populacao.
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No panorama geral do municipio de Sao Fidélis é importante apontar dados
relacionados as areas urbanizadas. O IBGE (2019) relata que o municipio tem um
territério com 1.034,833 km2 Desse total se pode destacar que 47,2% das vias
publicas sdo urbanizadas, 75,2% do territorio mencionado tem esgotamento sanitario
instalado e, ainda 87% de arborizacao.

O quantitativo de pessoas que foram abordados pelo IBGE (2010) na cidade
de Sé&o Fidélis € de 37.543 e foi perguntado a essas pessoas que religido professam.

As pessoas responderam os seguintes dados abaixo registrados na tabela:

Figura 8 - Imagem da tabela das religides em Sao Fidélis

» SEM RELIGIAQ 6.482
CATOLICA APOSTOLICA BRASILEIRA 55
CATOLICA APOSTOLICA ROMANA 15343

CATOLICA ORTODOXA 27

ESPIRITA 366
ESPIRITUALISTA 9
s EVANGELICA 14.331

» NAD DETERMINADA E MULTIPLO
PERTEMCIMENTO

» NOVAS RELIGIOES CRIENTAIS 7

TESTEMUNHAS DE JEQVA a0
UMBANDA 9
UMEANDA E CANDOMELE 9

OUTRAS RELIGIOSIDADES CRISTAS 727

Fonte: IBGE (2010)

O censo de 2010 aponta detalhes significantes no que se refere a religido no
territério fidelense. Dentre os dados se pode destacar o quantitativo de Catdlicos

Apostolicos Romanos com mais de quinzes mil fiéis e os Evangélicos apresentam na
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estatistica mais de quatorze mil adeptos. O contraponto séao as religiées de matrizes
africana que apresentam nimero de nove fiéis adeptos em toda a pesquisa.

A seguir se torna significativo abordar um pouco do histérico das comunidades
religiosas de S&o Fidélis. Desde as mais tradicionais até as mais recentes para
recortar os caminhos da religiosidade do municipio, sobretudo na area urbana. A
pretensdo é abordar o maximo de tradi¢es religiosas apontadas no IBGE (2010), e a

seguir fazer o mesmo caminho na Favela da Chatuba.

3.1IGREJAS CATOLICAS

Para Vasconcelos (2015) “a presenga da Igreja se fez presente em todos os
momentos da colonizacéo do Brasil, em varias escalas e formas. Desde a presenca
das primeiras expedi¢cfes ao continente até suas incursdes pelos sertdes do Brasil,
na busca de metais preciosos” (p.2). O argumento demonstra a relevancia da igreja
romana na formacéao territorial brasileira e, consequentemente em Sao Fidélis.

Em uma contextualizagcdo geral, Vasconcelos (2015) ressalta que a
participacdo da Igreja Catdlica nas expedi¢cdes no novo mundo, sobretudo no Brasil,
esta ligada ao fato da perda consideravel de poder e territorio hegeménico na E uropa
por conta da reforma protestante. Logo a oportunidade da participacdo na nova
empreitada na América se tornou uma alternativa importante de dar a largada na
corrida pela hegemonia religiosa e financeira.

A Igreja Catdlica Apostdlica Romana, como ja foi mencionado anteriormente,
esta presente em Sao Fidélis desde o primeiro dia de incursédo. Os freis Capuchinhos
Angelo de Luca e Victorio de Cambiasca vieram para as terras fidelenses com o a
nitida missdo de elencar as terras dentro da organizacdo da coroa e,

consequentemente da Igreja Romana.

Foi assim que, interessando-se pela vidalocal, o vice-rei tomou as primeiras
providéncias para que ali se erguesse uma grande aldeia para os indigenas.
Foram incumbidos dessa missdo os frades capuchinhos Frei Vitério de
Cambiasca e Frei Angelo Maria de Luca que chegaram as terras do atual
Municipio de Campos em 14 de setembro de 1781 (IBGE, 2010, s.p.)

No dia seguinte a chegada em terras fidelenses os freis capuchinhos,

celebraram a primeira missa em uma capela improvisada com a participacdo dos
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nativos que ali se encontravam. A seguir Barros (1992) destaca que os freis iniciaram

a construcao da primeira capela fixa para a celebracdo das missas da cidade.

No dia seguinte a chegada dos frades, foi celebrada a primeira missa em
oratorio improvisado, depois transformado em capela, dedicada ao culto de
Séo Fidélis de Sigmaringa. E, apenas oito anos passados, a povoacgdo
florescia, impondo-se a construgéo de um templo. A 8 de setembro de 1799,
foilancada a pedra fundamental da igreja, tendo sido inaugurada a 23 de abril
de 1808. E essa igreja, a atual Matriz de S&o Fidélis. (IBGE, 2010, s.p.)

Para Barros (1992) a formacdo dos aldeamentos esta ligada ao processo de
colonizacdo do Vale do Paraiba e para aproveitar a mdo de obra dos amerindios
considerados ociosos. “A regido constituiu assim um dos mais antigos eixos de
condensagao urbana no Brasil [...]" (BARROS, 1992, p. 17)

No que se refere a formacédo da Igreja Catolica, Barros (1992) relata que
comecaram as obras das primeiras malocas juntamente com a primeira capela. As
obras eram lideradas pelos missionarios capuchinhos frei Angelo de Luca e Victério
de Cambiasca. Quando pronta a capela passou a ser frequentada por moradores da
regiao e seus escravos. “A primeira missa foi celebrada no dia 24 de abril de 1782”
(BARROS, 1992, p. 19).

Barros (1992) ressalta que apds problemas fisicos com as casas do
aldeamento e consequentemente com a capela foi permitida a constru¢cado de uma
igreja de “pedra e cal” (p.20). “A igreja media 90 palmos de comprimento, 30 de largura
e 22 de altura” (BARROS, 1992, p. 20).

Barros (1992) relata ainda que o frei Vitério foi escolhido como prefeito dos
capuchinhosem 1797 e, por isso, retornou para o Rio de Janeiro em 1800. Em 1802
renunciou ao cargo e retornou para Sao Fidélis onde fez o risco da atual Igreja-Matriz
da cidade com aspectos da Igreja Il Gesu de Roma, aponta Barros (1992).

A Igreja Catolica em unido com a coroa portuguesateve uma missao comum
de catequisar o Brasil. Principalmente tomando a dianteira nos territorios e, também
ajudando a forméa-los. O sistema era simples: conseguirriquezas para a igreja e para
a coroa, aindaconseguirmaiornumerode fiéis e fazer um contraponto ao crescimento
agressivo das instituicdes da reforma protestante que avangavam na Europa, destaca
Vasconcelos (2015).

Areligido romanafaz parte dos processos formativos de S&o Fidélis,bem como

dos processos da Chatuba. A seguir cabe os relatos das principais instituicoes
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religiosas do municipio seus processos formativos em seguida nos relatos sobre as
instituicdes religiosas presentes na Chatuba se fara o destaque da chegada da Igreja
Catolica na favela fidelense.

3.2 IGREJA BATISTA

Na construcdo do presente capitulo torna-se relevante, a partir de agora,
destacar pontos importantes da chegada dos batistas ao Brasil e, consequentemente,
nointeriordo estado do Rio de Janeiro. O passo seguinte € destacar como acontecem
essas relacdes entre os batistas e a sociedade brasileira, desde a época até os dias
atuais.

Para Py (2016) os primeiros passos dos batistas em solos brasileirosforam sob
o comando da convencdo batista do Sul dos EUA, o0s missionarios e,
consequentemente, primeiros batistas em solos brasileiros. O casal de missionarios
batistas chegou & América do Sul apés um periodo na Africa Central. Py (2016)

explicita detalhes sobre esse processo:

As atividades religiosas dos batistas no Brasil séo relacionadas a Convengéo
Batista do Sul dos EUA, fundada em 1845, na Gedrgia. Por ela, Thomas
Jefferson Bowen e sua esposaforam, oficialmente, os primeiros batistas no
Brasil - ap6s anos de atividades na Africa, na regi&o hoje conhecida como
Nigéria, chegando ao Brasil em 21 de maio de 1860. Além das atividades
religiosas no Brasil e na Africa, a familia tornou-se responséavel pela formac&o
dos primeiros religiosos batistas americanos enviados & Africa Central. O
intuito da vinda ao Brasil decorreu do estudo do material metodista sobre a
regido, sendo o motivador do pedido & Convencéo Batista do Sul dos EUA
para que os transferissem ao pais da América do Sul. (PY, 2016, p. 50)

Os missionarios estadunidenses, a principio, desenvolvem um trabalho com os
africanos noterritério do Rio de Janeiroonde, também decidem fazer visitas nas casas
e entregar panfletos, biblias e outros trabalhos efetuados nasruas. O casal néo ficou
muito tempo no Brasil um pouco mais de oito meses e, tiveram entraves para a
legalizacdo de seu trabalho com s escravos e problemas financeiros, sobre o referido

Py (2016) aponta que:

Destaca-se que a atividade dos Bowen, embora ligados a Convencéo Batista
do Sul dos EUA, uma convencédo vinculada a escraviddo, desenvolve um
trabalho dedicado aos africanos no pequeno periodo que o casal passa no
solo brasileiro. Suas atividades se restringiram a geografia do Rio de Janeiro,
guando distribuiam Biblias, panfletos e faziam visitas domiciliares. Tinham
interesse de criar no Rio de Janeiro uma escola de formacédo para lideres
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negros, para que estes tivessem acesso a civilidade cristd. Contudo, pela
oposi¢ao dos religiosos romanos e devido a acusacao da imprensa brasileira,
acabaram tendo problemas legais para o trabalho com escravos. A falta de
dinheiro também foi um fator que dificultou a atividade, até porque a
Convencédo Sul do EUA estava se formando (PY, 2016, p. 50)

Py (2016) destaca que ap0s a volta dos Bowser para os EUA em fevereiro de
1861, acelerada por causa da malaria, o pastor Richard Ratcliff deu continuidade no
trabalho iniciado por eles. Segundo Py (2016) “o pastor Richard Ratcliff, fundador da
primeira Igreja Batista no Brasil, em Santa Barbara - SP, em 1871 (p.51).”

Os primeiros missionarios vindos do sul dos Estados Unidos apos a formacao
da Primeira Igreja Batista foram William Buck Bagby e Zachary Clay Taylor destaca
Py (2016). O primeiro pastor batista brasileiro de fato foi Antbnio Teixeira de
Albuquerque, que era um ex-padre aponta Py (2016). Se pode ainda destacar que a
partir desse momento se desenvolvem mais as dinamicas dos batistas no territério

brasileiro, sobre isso Py (2016) escreve que:

Os primeiros missionarios batistas foram William Buck Bagby e Zachary Clay
Taylor, que chegaram apés a formacado da Primeira Igreja Batista, a qual teve
como primeiro pastor batista brasileiro o ex-padre Anténio Teixeira de
Albuquerque. Este ultimo, em 1882, torna-se responsavel por levar um grupo
a fundar a Primeira Igreja Batista em Salvador, na Bahia. Com o tempo, 0s
batistas no Brasil véo ganhando complexidade, se desenvolvendo em nimero
de pessoas e comunidades de fé. Fruto disso foi a criagdo da Convencéo
Batista Brasileira (a CBB), em 22 de setembro de 1907, com a presenca de
43 lideres na cidade de Salvador (BA). A CBB, na data, foi composta por sete
juntas, sendo duas de missfes: Junta de Miss6es Nacionais e Junta de
Missdes Mundiais (PY, 2016, 51)

O trecho acima apresentado demonstra o desenvolvimento dos batistas no
territério remontando como os batistas conseguem notoriedade ao longo do tempo e
como esse desenvolvimento alcancou parte significativa do territério. A seguir é
importante relatar como a dindmica batista chegou ao territério fidelense, como
religido central naregido norte do estado e importante para entendercomo acontecem
as dinamicas sociorreligiosas em Sao Fidélis.

A igreja batista chega no territério de Séo Fidélis a partir da figura do
missionario Saloméao Ginsburg. Os detalhes sobre a historia da Primeira Igreja Batista
de S&o Fidélis (PIBSF) estdo em registros documentais da propria instituicdo. A ata
da primeira reunido € um documento importante nesse sentido.

Segundo a PIBSF (1894) em uma sexta-feira dia 27 de julho de 1894 foi

organizada a igreja batista em S&o Fidélis. A primeira reunido teve sete pessoas
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presentes e nessa reuniao foi feita a ata que iniciava oficialmente a participacdo dos
batistas em terras fidelenses.

O responsavel pelachegadada tradicédo batista em Sao Fidélisfoi o missionario
judeu Salomao Luiz Ginsburg (PY, 2016). O missionério alugou uma casa no centro
da cidade e nessa residéncia, com os bancos emprestados, foram feitas as primeiras
celebracdes destaca PIBSF (2011).

Os relatos da PIBSF (2011) acerca da primeira reunido apontam que algumas
pessoas ndo aceitaram aquelacelebracdoe lancaram pedras e lixo nacasa. Ao iniciar
sua fala o missionario foi insultado e teve palavras obscenas dirigidas a ele. As
perseguicdes continuaram, aponta PIBSF (2011), e Ginsburg foi preso, colocado em
um caixote e enviado a Niter6i em um vagdo de trem de carga, quando foi solto
retornou para Sao Fidélis e continuou seu trabalho com ajuda da forga policial.

O momento seguinte das igrejas batistas area urbana fidelense esta
relacionada a Segunda Igreja Batista de Sao Fidélis. Para C. (2022) secretaria da
SIBASF os fiéis que formaram a instituicdo vieram principalmente da Primeira Igreja.
Eles se reuniamnacasa de um fielchamado Jodo Batista no bairro Vilados Coroados.

As reunides aconteceramno inicio da década de 1960 e, C. (2022) relata que
esses ajuntamentos eram em torno de um coral tradicional (Eflavios Celestes) que
curiosamente tem um ano a mais que a propria instituicao. A seguidas reunides do
coro se tornaram cultos e posteriormente uma congregacao, segundo relatos de C.
(2022).

No dia 5 de janeiro 1963, a convite da igreja batistade Sao Fidélis se reuniu
no templo da Congregacao da Vila dos Coroados as seguintes igrejas; que
se constituiram concilio organizatério igrejas Batista de Sao Fidélis, 12
Ernesto Machado, 12 de Tabua, S&o Luis, Aperibé, Padua, Guaraui, Coldnia,
Bela Vista, 32 de Campos, Boa Hora, Pureza, Itacolomi, Sdo José. Estavam
presentes 0s seguintes pastores Walter Vellasco, Ozéas Batista, José
Larribia de Abreu, Osvaldo Viana, Avelino Vicente Figueiredo, Salvador
Borges, Benedito Borges Botelho (SIBASF, 1963, s.p.)

O trecho acima é retirado da ata de organizacao da segundaigreja batista de
S&o Fidélis quefoi feita no dia oficial de inauguracédo dessa instituicdo napresencade
seus 60 membros. Diferente da primeira igreja a SIBASF néo teve muitos entraves
para sua formacdo. A SIBASF fica na Rua Missionario Salomdo Ginsburg em

homenagem ao fundador da tradi¢éo batista na cidade.
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A seguir se torna importante apontar a tabela com as principais igrejas batistas

de Sado Fidélis resultado dos processos citados acima. Se pode destacar a

centralidade da primeiraigreja como pioneiranesse processo e a segundaigreja como

segundainstituicdo na area urbana, o Norte Fluminense € uma regido adensada no

gue se refere a tradicdes batistas.

NO
01
02
03
04
05
06
07

08
09

10
11
12
13

14
15

16

17
18
19
20
21

22

Tabela 1 - A relagdo das igrejas batistas em Sédo Fidélis

IGREJA E CONTATO

Primeira em Sé&o Fidélis
-2758 2385

Segunda em Séo
Fidélis-2758 3644
Terceira em Sao Fidélis
2758 3175

Central em Sao Fidélis
2758 5156

Jardim do Senhor 2758
2627
Igreja Batista Betel

| B Memorial 2758 2056
IB Nova Divinéia
Primeira em Ernesto
Machado

Primeira em Pureza
Segunda em Pureza -
Angelim

Centenério em Brejinho
IB em S&o José do
Sossego

IB em Agua Fria

IB em ltacolomi

IB Vila Pastor Salvador
Borges

IB em Santa Catarina
IB em Penedo

TIB em Pureza

IB em Barro Branco
IB em Boa Hora

IB em Bela Vista

ORGANIZADA

EM:
27/07/1894
05/01/1963
17/05/1964
01/05/1969
03/07/1982
22/10/1983
07/05/1988

01/05/2004
20/01/1899

08/11/1912

14/02/1971

24/08/1982

19/10/1919

28/04/1992
07/09/1925

08/11/1912

27/12/1953

13/06/1965

03/10/1988

23/05/1965

05/09/1925

25/12/1919

PASTOR

Herminio Pinheiro
Pandino

Samuel Mury de
Aquino
Marlucio Alves Batista

Leandro da Costa
Mendonca Silva
llson Nunes do
Nascimento

Denis Alves Pinto

Ademar de Oliveira
Paulo Cezar Pereira
Lima

Eliezer Teixeira Freitas

Josemar da Silva de
Sa

Idalécio Batista da
Costa

Weverton Mury
Erodice Campos Leite

Marcos Vinicios Braga
da Silveira

Carlos Alberto
Teixeiras Torres
Anténio Amaral
Sobrinho

Israel Junior Almeida
Inacio

Diego Fagundes do
Nascimento

Nelson Marcos Barra
da Rocha
Ademilcézar Cordeiro
Barreto
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23 IB em Cambiasca 05/08/1979 Jonas Pinto Machado

24 IB em Valdo dos 29/11/1986 Ezequiel Martins de
Milagres Matos

25 IB em Colbnia 03/03/1940 Elias Gongalves de

Abreu

26 SIB em Eresto 13/09/1946 Porphirio Campos
Machado

29 Igreja Batista Monte das | 28/03/1992 Adalto Gandra de
Oliveiras Assis Janior

31 IB Vargem Grande 30/09/2017 Jodrick Fabiam Araujo

Trindade

Fonte: Elaborado pelo autor, a partir de dados da Associacdo Batista Centro
Fluminense (2022)

O quadro acima mostra o crescimento e desenvolvimento dos batistas em Sao
Fidélis nas areas urbanas e rurais. Desde as principais instituicdes, que foram as
primeiras a ser fundadas até as mais recentes. O destaque fica, para a Igreja Batista
Monte das Oliveiras que se encontralocalizada fisicamente na Chatuba fundadaem
1992.

3.3 CENTRO ESPIRITA

O Espiritismo é também uma religido presente em Sao Fidélis (RJ), antes de
destacar a formagédo do Centro Espirita José de Castro, templo Espirita fidelense é
importante em um primeiro momento apontar o surgimento do Espiritismo e como que
sua dindmica acontece no territorio brasileiro.

SegundoLang(2008) o Espiritismo teve inicio naFranca em meados do século
XIX, o marco desse principio é a codificacdo do Livro dos Espiritos por Allan Kardec.
O Espiritismo, em seu comeco, ainda passa pela experiéncia sobrenatural das irmas

Fox nos Estados Unidos, Lang (2008) destaca detalhes quando aponta que:

O espiritismo teve inicio na Franga com a codificacdo do Livro dos Espiritos
por Allan Kardec em 1857. As primeiras manifestacdes de espiritos na linha
gue conduziu ao kardecismo ocorreram nos Estados Unidos, em uma
propriedade rural em Hydesville, quando as irmas Margaret e Katie Fox, de
doze e catorze anos, ouviram batidas na parede e as interpretaram como
manifestagcdes inteligentes de espiritos, dado que respondiam a perguntas
por meio do niumero de batidas. A noticia logo se espalhou e atraiu inimeras
pessoas. As irmas Fox foram levadas a Europa (LANG, 2008, p. 173)

As irmas Margaret e Katie Fox foram precursoras do movimento Espirita que
impactou a Europa aponta Lang (2008). Na Inglaterra, como descreve Lang (2008),

comeca o fenbmeno das mesas girantes, que eram mesas onde 0sS espiritos
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respondiam questionamentos através de um lapis acoplado a uma cesta essas
manifestagbes também eram comuns na Franca.

Os principios basicos da doutrina Espirita se encontram no Livro dos Espiritos
(1857), escrito por um pedagogo da Franca que fora atraido pelas préaticas Espiritas e
que, segundo préprio relato, auxiliado por um espirito denominado de Espirito da
Verdade escreve detalhes sobre o Espiritismo, relata Lang (2008). Sobre isso Lang

(2008) escreve que:

Tais fatos atrairam a atencao do pedagogo francés Hippolyte Léon Dénizard
Rivail (1804-1869), ja autor de livios em sua especialidade, que decidiu
investiga-los. Foi auxiliado porum espirito que se apresentou como o Espirito
da Verdade e que respondia as questdes que eram formuladas por Kardec,
dando origem ao Livro dos Espiritos (1857), que mantém a estrutura de
perguntas e respostas, introduzindo os principios basicos dadoutrina espirita:
a imortalidade da alma, a necessaria evolugdo do espirito conduzindo a
perfeicdo, a reencarnacdo, a possibilidade de comunicagdo entre vivos e
espiritos através dos médiuns (LANG, 2008, p.174)

O escritor dos principais livros Espiritas Hippolyte Léon Dénizard Rivail adotou
o nome de Allan Kardec que era seu nome em outra encarnacgao, atribuido a um
sacerdote da cultura antigado povo celta denominado Druida, escreve Lang (2008).
Para Lang (2008) existe um pentateuco (cinco livros) basico da doutrina Espirita
escritos por Rivail (Allan Kardec):

Seguindo o0 mesmo procedimento, Rivail escreveu outros livros: O Livro dos
Médiuns (1861), que trata das relagbes medidnicas, apontando as leis e
condi¢cBes do intercambio espiritual; O Evangelho segundo o espiritismo
(1864), explicitando o conteido moral da doutrina; O Céu e o Inferno (1865),
discutindo as penas e gozos terrenos e futuros; A Génese, os Milagres e as
Predicdes (1868), tratando dos problemas genésicos e da evolugdo fisica da
terra. Esses cinco livios formam o chamado Pentateuco espirita, cujo
codificador foi Kardec, pois os livros seriam de autoria dos espiritos (LANG,
2008, p. 174)

A doutrina Espirita ndo foi criada por Allan Kardec, mas ele é o codificador.
Para Lang (2008) A doutrina é dos Espiritos e Kardec (Rivail) é o responséavel por ser
a mensagem encarnada do Espiritismo. A doutrina Espirita € considerada uma fé

baseada também na razao, e tem alguns preceitos basilares:

Deus é o criador de tudo o que existe; além do mundo dos vivos (ou dos
encarnados) ha o mundo dos espiritos que existem em diferentes graus
evolutivos: os imperfeitos, os bons, e os puros ou espiritos de luz; aceita a
reencarnagcdo como condicdo para que o espirito possa progredir,
configurando a pluralidade de existéncias; os espiritos puros sdo aqueles que
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ja se libertaram das encarnacfes; todos os espiritos evoluem sem cessar,
embora possam renascerem condi¢c8es sociais inferiores; as relagdes dos
espiritos com os vivos sao constantes e sempre existiram. A mediunidade é
a faculdade que permite aos vivos a comunica¢éo com os Espiritos é um dom
gue precisa ser desenvolvido (LANG, 2008, p. 175)

A breve descricdo sobre o inicio da doutrina Espirita langca os fundamentos
importantes para a compreensao basica da sua histéria e, o minimo de entendimento
de suas doutrinas basicas. Um ponto importante também € saber as origens de sua
doutrinae Allan Kardec (Rivail) o principal expoente e codificador. O proximo momento
se torna importante relatar o Espiritismo no Brasil.

No Brasil, destaca Lang (2008), que o Espiritismo chegou em 1840, trazido por
médicos homeopatas e também alguns médiuns Bento Mure e Jodo Vicente Martins.
Para Lang (2008) no Rio de Janeiro um grupo de médicos, também homeopatas,
formaram o Grupo Confucio.

O Grupo Confucio, por suavez, recebeu uma mensagem espiritual direcionada
ao Espiritismo no pais, “informando que o Brasil fora escolhido como o pais para o
qual iria se transplantar a ‘arvore do Evangelho’, onde o espiritismo iria se
desenvolver”’ (LANG, 2008, p. 175).

O Espiritismo se espalhou por todo o territério brasileiro a partir desses
acontecimentos citados até que no final do século XIX se forma a Federacao Espirita
Brasileira, como esta destacado a seguir: “Ismael, mensageiro de Jesus, foi
encarregado de cuidar do espiritismo no pais. O espiritismo se difundiu, varios grupos
se formaram e, em 1884, foi fundada a Federacdo Espirita Brasileira com o fito de
reuni-los” (LANG, 2008, p. 175).

Em S&o Fidélisfoifundado o Centro Espirita José de Castro e a atual presidente
da instituicdo, Y. Nacif (2022), relata como foi surgimento do CEJOC. Y. Nacif (2022)
relata que “o Centro Espirita José Castro foi fundado em 06 de abril de 1926, por Luiz
da Costa Machado, nosso eterno seu Lulu”.

O fundador do Centro Espirita fidelense era proprietario do cartério da cidade e
fundou a instituicdo com apoio de amigos préoximos, destaca Y. (2022). A causa social,
destaca Y., € um dos pilares na fundacdo do Centro Espirita José de Castro,

principalmente no cuidado dos doentes e idosos. Sobre isso ela ressalta que:

Ele era o proprietério do cartdrio da cidade e juntamente com varios amigos
fundou nosso Centro Espirita. Sempre preocupado com 0 proximo,
atendendo aos ensinamentos de Jesus, passou a socorrer aos "COXo0sS e
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estropiados”, irmaos nossos, nas dependéncias do recém criado Centro
Espirita. Dai surgiu o "Lar dos Velhos", que por muitos anos teve como
endereco o mesmo do Centro Espirita José Castro: Rua Duque de Caxias,
444 (atualmente, essa rua teve seu nome alterado para Rua Dom Licinio
Rangel) (Y. NACIF, 2022, s.p.)

O Centro Espirita José de Castro, conforme acima relatado, foi responsavel
pela fundagéo do Lar do Velhos (atualmente conhecido como lar dos Idosos). Nos
anos de existéncia o CEJOC se dedicou a essa causa para manter acesa a causa de
seu fundador, aponta Y. (2022).

Segundorelato de Y. Nacif (2022) dentro de pouco tempo o Centro Espirita vai
completar noventa e sete anos de existéncia e nesse periodo alguns espiritas se
destacaram na presidéncia da entidade. Sobre o referido Y. Nacif relata

detalhadamente que:

O Centro Espirita José Castro fara dentro de poucos meses 97 anos de
existéncia. Tivemos em sua presidéncia diversos espiritas, apds o
desencarne de seu Lulu em 1966, tais como: Augusto Andrade, Afonso
Nolasco, Anildes Azevedo, Manoel Monteiro Machado, Méarcio de Souza e
Silva. Todos eleitos, como reza o Estatuto, por uma Assembleia, formada
pelos espiritas filiados ao préprio Centro, para uma gestao de trés anos (Y.
NACIF, 2022, s.p.)

Y. (2022) ressalta que o Centro Espirita esteve vinculado ao Lar dos Idosos,
sobretudo na parte administrativa, até o ano de 2019, “quando, em cumprimento a lei,
foi preciso torna-lo independente,com sua propria diretoria” (Y. NACIF, 2022). Apesar
disso o CEJOC continua contribuindo para o crescimento do Lar dos Idosos sendo
seu principal contribuinte financeiro, relata Y. (2022).

Nas acdes sociais, Y. (2022) relata que o CEJOC naotem atua especificamente
na periferia, mas contribuemno local em que seja preciso de cestas basicas ou algum
outro tipo de auxilio. O CEJOC tem ainda a Obra Berco que atende as familias com
recém nascidos, no trecho destacado abaixo Y. (2022) descreve detalhadamente o

referido:

Nossa meta e objetivo maioré o Lar dos Idosos, que possui muitos voluntarios
espiritas, incluindo ai toda diretoria da Associacdo Lulu Machado,
responsaveis que somos pela gestao do Lar. No CEJOC, temos a Obra do
Berco, que distribui enxovais de bebé, além de roupas, agasalhos para todas
as idades, além de cestas basicas, durante todo o ano. Nao especificamente
para tal ou tal lugar, mas onde sabemos que existe alguém necessitado (Y.
NACIF, 2022, s.p.)
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O espiritismo €é a terceira instituicdo mais presente no territorio fidelense atras
apenas dos catdlicos e evangélicos, mas ndo tem nenhum brago de atuacdo na
periferia de S&o Fidélis embora, faca acdes sociais pontuais no municipio como um
todo. Na Chatuban&ose encontranenhumavertente do Centro Espirita, mas se pode

apontar o espiritismo como religido significativa no territorio fidelense.

3.4 UMBANDA/CANDOMBLE

A cidade de Séao Fidelis no censo demografico de 2010 feito pelo IBGE aponta
um quantitativo de 9 pessoas que se identificam como praticantes de religides de
matriz africana (Umbanda e/ou Candomblé). Por isso se torna importante descrever
um pouco de como acontecem as relacdes também nessa comunidade de fé.

Para Prandi(1996) o nordeste brasileiro é o bergo das religides afro-brasileiras,
mas, isso aconteceu de formatardia pois foino finaldo século XIX com a aproximacéao
geografia e social entre 0s negros escravos propiciou o fortalecimento de algumas
tradicoes religiosas africanas.

O caminhodas religides de matriz africanasobretudo, umbandae o candomblé
passa pela Bahia, chega recentemente ao Rio de Janeiro e posteriormente a S&o
Paulo se espalhando ao longo do territorio brasileiro. Sobre o referido Prandi (1996)

destaca detalhadamente que:

Na Bahia originou-se também o muito popular candomblé de caboclo e o
menos conhecido candomblé de egum. Mais recentemente, no Rio de Janeiro
e depois em S&o Paulo, constituiu-se a umbanda, que logo se disseminou por
todo o pais, abrindo, de certo modo, caminho para uma nova etapa de difusao
do antigo candomblé (PRANDI, 1996, p. 66).

O Nordeste é também berco de modalidades religiosas vindas dos povos
originarios aponta Prandi (1996) que, por sua vez, incorporavam religides afro-
brasileiras ou simplesmente as influenciaram. O catimb6 € um exemplo dessa mistura

afro-amerindio que, Prandi especifica quando detalha que:

Trata-se do catimb, religido de espiritos aos quais se da o nome de mestres
e caboclos, que se incorporam no transe para aconselhar, receitar e curar.
Esse tronco afroamerindio tem particularidades em diferentes lugares, sendo
chamado de jurema, toré, pajelanca, babagué, encantaria e cura (PRANDI,
1996, p. 66).
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Prandi(1996) escreve que quando se refere ao candomblé, a referénciaque se
faz € ao candomblé queto, da Bahia, que tem origem ioruba.” Seus antigos terreiros
sdo 0s mais conhecidos e prestigiados do Brasil: a Casa Branca do Engenho Velho,
o candomblé do Alaketo, o Axé Op6 Afonja e o Gantois” (PRANDI, 1996, p. 66).

A umbanda surge no século XX e é considerada umareligido brasileiraem sua
esséncia resultado da juncéo de algumas outras religides destaca Prandi (1996). A
umbandanédo é uma religido voltada para apenas um publico especifico, mas surge
como religido totalizante. Sobre a formacado da umbanda Prandi detalha, ao escrever

que:

Em nosso século nasceu a umbanda, que tem sido reiteradamente
identificada como sendo a religido brasileira por exceléncia, pois, formada no
Brasil, ela resulta do encontro de tradi¢des africanas, espiritas e catélicas (2).
Ao contrario das religiBes negras tradicionais que se constituiram como
religides de grupos negros, a umbanda surge como religido universal, isto é,
dirigida a todos. A umbanda sempre procurou legitimar-se pelo apagamento
de feicdes herdadas do candomblé, sua matriz negra, especialmente os
tracos referidos a modelos de comportamento e mentalidade que denotam a
origem tribal e depois escrava, mantendo, contudo, essas marcas na
constituicdo do pantedo (PRANDI, 1996, p. 66).

Segundo relata Prandi (1996) a década de 1920 é chave para umbanda, pois é
quando o primeiro centro € fundado no estado do Rio de Janeiro. Em linhas gerais
houve resisténcia por parte dos kardecistas, e posteriormente preconceito dos
catdlicos. Surgiram no Rio de Janeiro alguns centros de umbanda, assim chamado
pela ligagdo direta com algumas doutrinas espiritas. Prandi (1996) destaca que a
Uni&o Espirita Brasileira deu patrocinio para a primeiro Congresso de Umbanda no
Rio.

Em S&o Fidélis os relatos sobre as religides de matriz africana sao restritos,
ndo é comum encontrar praticantes, na verdade o quantitativo de pessoas é pequeno
para um municipio, apenas nove praticantes. Mesmo sendo trabalhoso foi possivel
relatar um pouco dessa pratica religiosa no municipio a partir do relato do senhorR.
S. (2022) homem, negro, com 60 anos de idade e atualmente aposentado.

R. S. (2022) relata que a principal lider da umbanda em S&o Fidélis é sua
esposa a senhora Zilda Mota que liderou o Terreiro Pai Joaquim por trinta anos na
cidade. Atualmente dona Zilda Mota esta acamada e impossibilitadade continuarsuas

celebracbes quinzenais.
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R. S. (2022) ressalta que veio de Itaocara e sua esposa de Campos dos
Goytacazes, ambos ja tinham contato com a instituicdo, mas s6 comecam a fazer os
trabalhos quando se conhecem e se casam, segundo ele fizeram cabeca no proprio
municipio de S&o Fidélis e a partir desse momento tiveram autorizagdo para as
celebracdes.

O senhorR. S. (2022) destaca que eles praticaram nesse periodo de trinta anos
ritos da umbanda, segundo ele de linha branca “totalmente diferente do candomblé”
(R. S., 2022) que faz sacrificios de animais, algo errado segundo suas crencas.

O interlocutor (2022) descreve suas praticas, dizendo que ele e sua esposa se
detinham a rezas para cura de doencas, rezas protegdo de animais (gado) e para
protecdo de lavouras. Anualmente os membros do terreiro preparavam as festas de
Nossa Senhora Aparecida, Folia de Reis e a festa de Sdo Cosme e Damiao (com
distribuicdo de doces e bolos).

As celebragcBes eram quinzenais sempre as segundas-feiras das dezenove até
as vinte duas horas, relata R. S. (2022), que destaca ainda a rigidez do horario por
causa da boa convivéncia com o0s vizinhos proximos. As reunides tinham dez
membros fixos somado a visitantes e simpatizantes que se aproximavam nas
segundas.

Quando perguntado sobre outros terreiros na cidade o senhor R. S. (2022)
apontou um outro que se encontrainativo e disse que nao lembra de nenhuma outra
pratica de umbanda em Sao Fidélis. R. S. (2022) apesar de apto para assumir as
praticas da umbanda no Terreiro Pai Joaquim diz que ndo vai assumir esse
compromisso, mas que vai cuidar da dona Zilda Mota antiga responsavel, essa é sua
atual responsabilidade.

Se pode observar semelhancas da umbanda que chega ao estado do Rio de
Janeiro nos anos de 1920 com as praticas efetuadas por dona Z. e senhorR. S. No
sincretismo das praticas em algumas falas aproximadas ao cristianismo, além do

universalismo das participagdes das celebracdes.

3.5 IGREJA PENTECOSTAL

Para Freston (1993) as igrejas pentecostais podem ser classificadas em 3

s

momentos historicos chamados de ondas. A primeira onda € marcada pela

Assembleia de Deus e pela Congregacao Cristd no ano de 1910 e pela Assembleia
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de Deus em 1911. A segunda onda acontece nas décadas de 50 e 60, caracterizada
pela participacao de 3 grandes gruposreligiosos,a Quadrangularem 1951, Brasil para
Cristo em 1955 e Deus € amor em 1962 destaca Freston (1993).

A terceira onda, segundo Freston (1993) comeca nos anos 70, mas tem
notoriedade a partir da década de 1980 e tem como principais instituicdes a Igreja
Universal do Reinode Deus em 1977 e a Igreja internacionalda Graga de Deus em
1980. As igrejas citadas estdo relacionadas ao contexto basicamente da cidade do
Rio de Janeiro ressalta Freston (1993).

A Assembleiade Deus no Brasil ao que relata Freston (1993), esta ligada aos
missionarios suecos Gunnar Vingren e Daniel Berg. Que vieram para o Brasil ap6s se
conhecerem nos EUA e se unirem no proposito missionario. Freston (1993)
acrescenta que 0s missionarios vieram para o estado do Pard por causa de uma
profecia que receberam.

Os missiondrios vieram para o0 Brasil sem perspectiva financeira destaca
Freston (1993), eles receberam ajudas esporadicas de amigos do exterior e Berg
chegou a trabalhar como fundidor para sustentar ele e ao colega de missao por néo
terem vinculo direto com alguma igreja que os mantivessem, destaca Freston (1993)

Freston (1993) escreve que Vigren e Berg formaram, junto com dezenove fiéis,
a igreja Missédo de Fé Apostolica, quando algumas pessoas, da igreja batista onde
congregavam, discordaram de sua postura e doutrina pentecostal. O nome
Assembleia de Deus foi adotado no ano de 1917.

Para Freston (1993) os primeiros quinze anos de organizacdo da Assembleia
de Deus no Brasil estdo vinculados a regides norte e nordeste. Na década de 1920 a
Assembleiade Deusexpande para as regides sudeste e sul e, na década de 30 estava

presente em 20 estados brasileiros aponta Freston (1993).

O ano de 1930 marcou a autonomia daigreja com relacdo a Misséo Sueca e
a transferéncia efetiva da sede da denominacdo, de Belém para o Rio de
Janeiro. A nacionalizacdo da obra, portanto, € acompanhada pela capital
federal. Todos os templos que pertenciam a missdo foram entregues as
igrejas brasileiras. Esse ato de desprendimento parece ter tido muito a ver
com a presenca no Brasil do préprio Lewi Pethrus. Este, encarnando o ethos
congregacional do pentecostalismo sueco, ndo aprovava a organizagao
eclesiastica centralizada que o autoritarismo missionario estava criando. Ao
mesmo tempo, entre os proprios lideres brasileiros a tendéncia autoritaria se
evidenciava. (FRESTON, 1993, p. 71)
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O trecho acima trata da separacao entre a Assembleia de Deus brasileira e a
Missdo Sueca e, a mudancada sede nacional que erano Norte para o Rio de Janeiro
no Sudeste. A partir desse momento aponta Freston (1993) o Brasil passa a receber
missionarios americanos que, por suavez, ndo foram bem aceitos pelos suecos que
admitiam somente o modelo empregado por Pethrus.

O sistema organizacional das Assembleias de Deus é “oligarquico e
caudilhesco”, € um emaranhado de igrejas (congregacdes) ligadas a uma igreja
central (sede) onde o “pastor-presidente” representa um bispo (FRESTON, 1993, p.
72). “Tradicionalmente, um homem chega ser pastor vencendo uma série de estagios
de aprendizado: auxiliar, diacono, presbitero, evangelista, pastor (FRESTON, 1993,
p. 73).

Segundo Freston (1993) a Assembleia de Deus tem uma cisédo significativa,
guando a convencéo geral desligou Madureira, acusando a ramificacéo e seu falecido
pastor Paulo Macaldao de ‘invasao de campo” e de n&o respeitarem normas
designadas porela. A conveccgao geral a partir desse momento deixou de representar
mais de um terco da Assembleia.

Em Sao Fidélisa Assembleia de Deus Madureira chega no final da década de
1930. Para construcao desse relato foi recebida a contribuicdo de D. P. (2022), que é
obreiro e professor de estudos biblicos na Assembleia de Deus em S&o Fidélis, pois
nao se encontrou documentacao precisa sobre essa parte da histéria.

Segundo D.P. (2022) os primeiros passos da ADM em Sao Fidélis foram num
local chamado “curva da folha” na localidade do Rio do Colégio. Naquele periodo a
igreja era ainda ligada a Campos dos Goytacazes, as liderancas eram vindas da
cidade vizinha para as celebracdes, ressalta D. P. (2022).

D. P. (2022) relata que somente em 1939 houve, de fato, uma emancipagio
por parte daigreja fidelense,quandoaigreja vem para uma parte central do municipio.
Em um local chamado Careca dentro do bairro Bardo de Macaubas na casa de uma
familia se inicia os primeiros passos independentes na direcao do pastor Nelson.

Posteriormente, ressalta D. P. (2022) que o pastor Nelson conseguiu o terreno
onde se encontra o templo principal, a doacéao foi feita pelo entéo prefeito Sebastidao
de Almeida e Silva (Soss0), destaca D. P. (2022). O pastor Nelson iniciou a obra de
construcdo do templo, mas quem a concretizou foi o pastor Erodice que foi o pastor

presidente seguinte.
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As igrejas pentecostais de Sao Fidélis tém representacdo nas “trés ondas do
pentecostalismo” (FRESTON, 1993). A Igreja Pentecostal Casa de Deus € um
exemplo disso pois, sua formacdo vem da Igreja do Evangelho Quadrangular que,
segundo Freston (1993) é uma “igreja pentecostal de segunda onda” (p.82).

A principio se torna importante apontar os caminhos feitos pela IEQ dos
Estados Unidos até sua chegada no Brasil findando com sua vinda até Sao Fidélis,
para a seguir destacar a formacéo da IPCD a partir desta. O passo seguinte é falar da
formacado da IPCD e como chegou até Chatuba, se tornando mais pujante na cidade
do que a propria IEQ.

A International Church of the Four-Square Gospel nasceu numa Los Angeles
que era a Meca de grupos religiosos exoticos e da crescente indUstria do
entretenimento. A fundadora, Aimee Semple Mcpherson, apresentou o
pentecostalismo numa roupagem adequada a essa mistura do que havia de
mais moderno e bizarro nos anos 20. E a Unica grande denominag&o crista
iniciada por uma mulher (FRESTON, 1993, p. 82).

O trecho acima ressalta o contexto em que acontece a formacao da IEQ nos
Estados Unidos. A centralidade de uma figura feminina emblematica para sua época,
a igreja Quadrangulartem Aimee Mcpherson como figura principal de um movimento
moderno no que se refere a religido nos EUA nos anos 20.

Freston (1993) ressalta que Aimee Mcpherson, nascida no Canada de uma
familia metodista teve contato com a experiéncia pentecostal ainda jovem, aos 17
anos, e se casou com um pregador da época. Em uma viagem missionaria na China
ela perde o marido e se casa novamente.

Mcpherson se separa do segundo marido para seguir com o projeto de ser
pregadora. Freston (1993) aindarelata que Mcpherson conseguiu umatendade lona
pegou um carro e percorreu os Estados Unidos pregando em auditorios lotados com
suas famosas sessoOes de cura divina (pregagcédo que marcam as igrejas pentecostais
de segunda onda).

A fundadorada Quadrangular Aimee ndoera o tipo de mulherque se adequava
aos padroes das mulheres pentecostais da época, talvez por isso, a igreja
Quadrangular seja a igreja que menos cobra posturas e costumes da parte feminina
dentre seus fiéis. A four-square inovou no que se refere as midias, visto que, tinha
programas nas radios em 1922 e passou a ter sua propria emissora de tv em 1924
aponta Freston (1993).
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A IEQ chega ao Brasil anos apds a morte de Mcpherson, relata Freston (1993).
O missionario responséavel por trazer essa tradicdo pentecostal ao Brasil foi Harold
Williams que, funda umaigreja na cidade de Sao Joao da boa Vista em Sdo Paulo no
ano de 1951.

A IEQ (ndo com este nome) se torna mais visivel no cenario nacional no ano
de 1953, quando Harold convida um amigo, acostumado a pregar nas tendas de lona
nos Estados Unidos, para uma campanha. “O evangelista € outro ex-cowboy de
cinema que veste camisa xadrez e toca guitarra elétrica” (FRESTON, 1993, p.83).
Mesmo com o descontentamento de algumasigrejas histéricasa campanhateve éxito
e participacao de pastores de denominacdes diversas.

Segundo Freston (1993) Harold pretendia implantar o método americano de
cultos itinerantes com tendas de lona. Harold entdo fundou a “Cruzada Nacional da
Evangelizagdo”, a cruzada que era para ter varios pastores ndo teve sucesso por
causa da divergéncia de liturgia.

A Igreja da Cruzada entéo foi fundada em 1954 no lugar do trabalho itinerante,
aborda Freston (1993). No ano de 1955 assume a estrutura de Igreja do Evangelho
Quadrangular vinculada a Four-Square dos Estados Unidos que nomeou o pastor
presidente. Freston (1993) ressalta que a maior parte dessa liderancaé vindada igreja
Metodista.

No Brasil a IEQ alcanca seu reconhecimento na década de 80 quando
demonstram uma “novidade metodolégica” na comunicagéo, noslocais de celebragéo
e até mesmo na forma mais moderna e urbana de se vestir relata Freston (1993, p.
84). O avanco da IEQ acaba dando o suporte suficiente para ela se separasse da
igreja mae em 1988.

Para Freston (1993) a IEQ tem no inicio da década de 90 mais de 3000 igrejas
e 4000 congregacbes e o0 quantitativo consideravel 10000 pastores. Uma
caracteristica marcante da Igreja Quadrangularna época era que 35 por cento dos
pastorado era feminino, para o autor (1993) isso se deve ao fato de uma figura
feminina ter fundado a igreja americana.

Dentre os 3000 templos da IEQ espalhados pelo Brasil no principio da década
de 1990, se pode destacar o templo de S&o Fidélis que foi fundado pelo pastor e
missionario Alfredo Bueno no final da década de 1980 segundo relata, o pastor e

amigo do missionario, W. F. (2022).
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Segundorelata W. F. (2022) o missionario Alfredo Bueno veio para Sao Fidélis
em meados dos anos 80 vindode Santo Antbniode Padua (RJ). O missionario Alfredo
Buenofezaformacéao de “estudo biblico seguido por oito anos de aprendizado pratico”
exigidos aos ministros e, veio para o campo escolhido por ele mesmo (FRESTON,
1993, p. 84).

A IEQ, segundodestaca W. F. (2022), n&o contribui com nenhum auxilio fixo
ao entdo missionario Alfredo. O natural naguele momento era que ele recebesse o
dinheiro dos dizimos de membros que ele agregasse a igreja que se formaria. W. F.
relata que nesse primeiro momento o missionario passa dificuldades, tendo inclusive
que dormir de favor em uma borracharia.

No principio da década de 1990 a IEQ de Sé&o Fidélis esta consolidada e com
templo fixo. Os cultos de cura e libertacdo sdo marcantes para a cidade destaca W.
F. (2022). O namero de pessoas participantes das celebracdes de cura divina é
consideravel destaca o entrevistado (2022).

No periodo de crescimento da IEQ em S&o Fidélis um casal chega a cidade
vindos do Rio de Janeiro. Se trata de José Carlos Coutinho e sua esposa Maria
Canedo, eles eram participantes da IURD e agora, fazem parte do corpo de obreiros
da IEQ. O fato a ser ressaltado € que aconteceram divergéncias entre José C.
Coutinho e o entdo pastor Alfredo. Dentre as divergéncias estavam questdes
financeiras da igreja (cobranca exacerbada de dinheiro) e questfes relacionadas ao
tipo de roupa que os membros da igreja deveriam vestir.

O casal nao se entendeu com o pastor. No ano de 1992 os obreiros da IEQ
fazem uma jornada de oragcdo no monte, na Serra do Sapateiro, no interior de Sao
Fidélis. Nesse dia 0 obreiro José C. Coutinhorecebe uma mensagem vinda do proprio
Deus: “a mensagem aponta que o entdo obreiro se tornaria pastor de uma nova
denominacao” afirma W. F. (2022).

Ao receber essa mensagem José C. Coutinho se desligaimediatamente da IEQ
e comeca 0s cultos na sua propria casa (onde ja era ponto de pregacéo da IEQ). No
dia 24 de setembro de 1994 se reunem cinco fiéis e inauguram a IPCD (Igreja
Pentecostal Casa de Deus). Os presentes eram, “o agora Pastor Coutinho, sua
esposa diaconisa Maria Canedo, Ana Canedo, Maria Antonia e Luiza (tesoureira)”
relata W. F. (2022).
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A IPCD com o passar do tempo se torna uma denominagdo mais pujante que
a IEQ (1 templo) no territério fidelense com 5 templos espalhados pelo municipio: Na
Ipuca segundo distrito (sede), Chatuba (segundo templo), Vila dos Coroados (terceiro
templo), Angelim no quarto distrito (quarto templo) e a Tenda (quinto templo)
localizado na Nova Divinéia area periférica do segundo distrito.

Como mencionado anteriormente a IPCD tem um templo na Chatuba, ou seja,
existe uma formacdo continuada entre as igrejas centrais em Sao Fidélis que se
dispersam em direcdo as franjas da cidade. E o caso da Assembleia de Deus
Madureira, A propria Casa de Deus e a Igreja Batista Monte das Oliveira que séo
resultado das relagbes centro-periferia em um sentido de celebragdes religiosas.

Além da IPCD se pode apontar outras igrejas na Chatuba, mas no primeiro
momento se torna importante apontar as questdes atuais do bairro mais de trinta anos
apos seu processo de fundacao descrito no capitulo primeiro. Em seguida descrever
as instituicoes presentes na Chatuba para posteriormente detalhar as acdes sociais

de trés comunidades em especifico.

3.6 ACHATUBA HOJE

No primeiro capitulo, sobre as favelas foi apontada a formacé&o histérica do
bairro/favela da Chatuba, bem como o0s processos atrelados a esse processo
formativo. Nesse momento é importante, antes de dar notoriedade as a¢fes sociais
das instituicdes religiosas, fundamentar o contexto atual da Chatuba.

A Chatuba que em seu processo formativo tem a relagdo com o governo
municipal que fez a concessao dos terrenos e lotes, divididos igualmente, para a
construcdodas casas, o governo federal com doagéo de material e supervisdoda obra
e o mutirdo formado por moradores (vindosem suamaioria da zonarural) e familiares.

Posterior a esse inicio se tem um crescimento desordenado que nos traz para
o tempo atual e que mostra a Chatuba nas franjas de Sao Fidélis como um bairro
abandonado pelo poder publico. A Favela da Chatuba, atualmente ja formada, possui
o perfilum processo de doacéao de terras por parte da prefeitura somado a construcéao
por mutirdo organizado pelas familias.

Depois do periodo de construcdo da Chatuba, a partir de mutirdo com méao-de-
obra dos préprios moradores e familiares, as ruas receberam nomes referentes a

sentimentos e a unidade dos moradores. Os homes que exemplificamo que foi dito
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sdo: Ruadas Amizades, Ruada Esperanca, Ruada Unido, Rua da Cooperacéo, Rua

da Solidariedade entre outras ruas com nomes emblematicos.

Figura 9 - Chatuba (foto aérea)

Fonte: Youtube

Segundo Mateus (2022) funcionario da Prefeitura Municipal de Séo Fidélis e,
um dos responsaveis pelo setor de IPTU da cidade supracitada, a Favelada Chatuba
tem 310 (trezentos e dez) domicilios cadastrados, considerando o ultimo
recadastramento datado no ano de 2001. O quantitativo acima referido vai ser o
norteador para moradias no bairro, visto que, o site do IBGE (2017) n&o destaca
valores especificos de moradias na Chatuba.

A Chatuba ocupa dois indices importantes no IBGE no que se refere ao
territério fidelense. O primeiro indice se relaciona ao fato de ser um bairro adensado
notocante a populacao, ou seja, tem um dos indices de densidade demografica mais
altas da cidade de Sao Fidélis, como destaca a imagem abaixo. Maricato (2001)
aborda que apesar de ser algo dificil de mensurar, att mesmo para o IBGE, o
crescimento das favelas € algo alarmante e significativo. Logo o adensamento
populacional da Chatuba entra na esteira de crescimento acelerado das favelas

brasileiras.
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Figura 10 - Densidade demogréafica de S&o Fidélis - Chatuba no centro do mapa
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Fonte: IBGE

A Chatuba na imagem acima esta na parte escura ao centro do mapa nas
proximidades do centro da cidade, como ja foi mencionado anteriormente. As areas
mais escuras sdo as partes do territério com o maior quantitativo de pessoas por
quilémetro quadrado. O problema que se pode mencionarcom um percentual alto de
pessoas € que a qualidade das moradias ndo atende as necessidades basicas dos

moradores, sobre o assunto Carvalho (2008) acrescenta que:

As politicas publicas inadequadas de oferta de habitacdo para as populacées
de baixarenda, pordécadas, contribuiram para o déficit habitacional no Brasil
e incentivaram o descontrole do crescimento informal das grandes cidades
brasileiras, que apresentam graves problemas de moradia e grande
concentragdo de pobreza. Estima-se que quase metade da cidade do Rio de
Janeiro seja formada por assentamentos informais, que configuram-se como
locais carentes de infra-estrutura urbana, muitas vezes sujeitos a situacdes
de risco, com irregularidade fundiaria, urbanistica e edilicia, precariedade
habitacional, e que concentram os piores indices de desenvolvimento
humano (CARVALHO, 2008, p.1)
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Outro indice importante é o quantitativo médio de pessoas morando na mesma
residéncia. A Chatuba se encontra na parte do territorio com maiores quantitativos de
pessoas morando num mesmo imével aponta o IBGE (2010). A Chatuba tem uma

média de 3,13 a 3,80 pessoas por moradia, observe a imagem abaixo.

Figura 11 - Média de moradores por domicilios

dinopsa do Ceneo 2010 - Madla da
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Fonte: IBGE

O bairro além de suas ruas, becos e casas tem uma creche, umposto da Policia
Militar (DPO), uma quadra poliesportiva de uso comunitario. A Chatuba tem uma linha
de 6nibus (Expresso Fidelense) que liga o bairro ao centro da cidade, segundo K.
(2022) esse 0Onibus passa a cada uma hora, além de um posto para alguns

atendimentos médicos.
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Figura 12 - Onibus que liga a Chatuba ao Centro

Fonte: Acervo Pessoal

Diante do que foi exposto, o que difere a Chatuba dos demais bairros
fidelenses, exceto da Usina, é seu crescimento urbano desorganizado, seus becos e
vielas, as escadarias e sua populagcéo majoritariamente de pessoas carentes. Apesar
das casas serem feitas de alvenarianédo existe uma légica de construcdo das mesmas
e, ndo tem um plano urbanistico para o bairro/favela, diferente do centro da cidade e
dos bairros nobres, que por suavez possuemum projeto bem definido e estruturado.

A Chatuba néo recebe um tratamento adequado por parte do poder publico em
diversas areas, nadistribuicao de agua, por exemplo, como narra um morador: “Tive
gue fazer a cisterna, porque € o seguinte, eles sdo de veneta tiveram vezes que a

bomba dava defeito que eles demoravam.” (A., 2022).

Figura 13 - Escadaria da Chatuba: tracos rurais e visdo do centro de Sdo Fidélis

Fonte: Acervo Pessoal
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A fotografia acima mostra a proximidade da Chatuba com o centro de S&o
Fidélis, mesmo assim, ndo diminui a excluséo que esse bairro sofre no que se refere
a politicas publicas,o senhorB., homem, negro, 68 anos, morador local, relatou sobre
isso: “Atualmente eles vém ai capinaram, mas fazer alguma coisa aqui pelo bairro
nao” (A., 2022). Na caminhada pelo bairro € possivel perceber problemas com coleta
de lixo e até mesmo na distribuicdo de agua, a foto abaixo deixa nitido esses
problemas: “Atras da creche mesmo ta horrivel, se vocé passar ali vocé vai ver que a
coisa t4 feia ali. Ja era pra toda semana eles tirarem o lixo tem muita gente que mora
aqui” (A., 2022).

Figura 14 - Lixeira na Chatuba: Auséncia de coleta do lixo

Fonte: Acervo Pessoal

A coleta de lixo € um problema constante na Chatuba, os moradores também
destacam o esgoto a céu aberto e os postes de iluminacédo publicaquebrados (V. e
M., 2021). O senhorV.3, negro e de aproximadamente setenta anosde idade, também
afirmou: “filho, isso € assim mesmo, isso ta ai tem um tempao. Eles néo tiram naol’
(V., 2021), falando sobre o lixo e 0 esgoto a céu aberto.

A moradora M., mulher, negra de aproximadamente cinquenta anos, curiosa
com a pesquisa, aproximou-se e disse: “vocé é do jornal? Vaila naminharuavélaos
postes de |14 nenhum ta funcionando! E |14 nas casinhas!” (M., 2021). Outra moradora

seguiu afirmando: “De vez enquanto a gente fica sem agua aqui em cima.” (K., 2021).

3 Nome ficticio dado ao morador que estava de passagem no local.
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Diante das reclamacdes foi necessario fotografar um esgoto que esta aberto ha

aproximadamente um ano.

Figura 15 - Esgoto a céu aberto na Chatuba

Fonte: Acervo Pessoal

A Chatubanaotem uma associacao de moradores para tratar desses assuntos
relacionados a politicas publicas e fazer reivindicacdes ao prefeito e aos vereadores.
O local que sediava a associacao, que segundo Fi. (2022) fora doado também pela

prefeitura, encontra-se abandonada e os moradores néo tém se reunido ha algum

tempo.

Figura 16 - Antiga associa¢do de moradores

Fonte: Acervo Pessoal
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A auséncia de participacdo popular € um agravante no que se refere a
invisibilidade de suas reclamag¢fes junto ao poder publico municipal (OLIVEIRA,
PEDLOWSKI, 2012). A Chatuba sofre atualmente com a auséncia de organizacéo e
isso se reflete na auséncia do poder publico fidelense nas demandas do bairro.

A antiga sede da associacdo de moradores na Chatuba, teve o terreno doado
em 1996, segundo Fl. (2022): “para tratar desses assuntos relacionados a politicas
publicas e fazer reivindicagdes ao prefeito e aos vereadores”, mas a casa que sediava
a associagcao “encontra-se abandonada os moradores ndo tém se reunido
recentemente” afirma o senhor Fi. (2022) ex-presidente da associacdo. Outro dado
importante que aponta a segregacédo sobre o territério da Chatuba é a presenca do
trafico através da faccdo T.C.P. (Terceiro Comando Puro). Esse elemento é aferido
no territério com pichacdes e avisos pelos muros das ruas e dos becos em todo o
bairro (VITAL, 2015).

Mesmo com um DPO (Departamento Policial) no bairro, os moradores
mencionam locais de venda de entorpecentes, e que “ainda se pode perceber
movimentagdes de pessoas envolvidas notrafico e com o consumode entorpecentes’
(A., 2022). Por exemplo, em uma das idas para Chatuba, um homem de
aproximadamente trinta anos, negro aparentemente alcoolizado estava dizendo
“estou com flagrante no bolso” - uma referéncia ao estar portando entorpecentes.

As vias de circulacdo da Chatuba tém as principais ruas asfaltadas embora
estejam com sérios desgastes devido ao tempo e as intempéries, como por exemplo
23 buracos ao longo da principal via de acesso sem contar as rachaduras que séao

menores, mas serdo problemas futuros para o asfalto.

Figura 17 - Buraco na principal via da Chatuba

Fonte: Acervo Pessoal
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A Chatuba conta com uma unidade basica de saude “Valentim Gongalves”,
para atendimento da comunidade com consultas de médicos pediatras, campanhas
de vacinacao, consultas de clinicos gerais e médicos ginecologistas. Atendimento
mais complexos séo feitos na clinica da familia no bairro S&o Vicente ou no hospital

Armando Vidal no centro da cidade.

Figura 18 - Unidade Béasica de Saude Valentim Gongalves
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Fonte: Acervo Pessoal

Atualmente, o bairro conta com rede de esgoto, abastecimento de agua
(precario) e energia elétrica. Além disso, o local também dispbe de uma quadra
poliesportiva, onde acontecem os eventos de grande porte (de igrejas, projetos
sociais, campanhas politicas etc.), além de ser o principal local para recreagdo dos
filhos dos moradores na auséncia de ambientes de recreacédo (pragas e parquinhos).

O fornecimento de agua em Sao Fidélis passa por reformas destaca o Pastor
A% (2022). Segundo ele o fornecimento de dgua e tratamento de esgotos da cidade,
e consequentemente da Chatuba, ndo é mais responsabilidade da CEDAE (empresa
com economia mista), mas sim da empresa Rio + Saneamento do Grupo Aguas do

Brasil (capital privado). Para A. (2022) isso afeta diretamente aos residentes da

4 Homem negro de aproximadamente 46 anos, criado na cidade de Magé onde teve uma visdo
espiritual e, desde entdo se tornou um sacerdote. No primeiro momento como ministro de musica e
posteriormente fundando a igreja Vida na Vida da qual se tornou o pastor principal.
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Chatuba, uma vez que eles ndo pagavam por esses servigos. “A mudanga obriga os
moradores |& de ‘cima’ a pagar a partir de agora pelo uso da agua” (A., 2022).

A Chatuba estruturalmente tem quatro entradas ou saidas: a escadaria
(passagem de pedestres), a subida principal a partir da RJ 158, a subida interna pelo
bairro Sao Vicente de Paulo (acesso para pedestres, ciclistas e motociclistas) e a
Subida pela parte “traseira” do bairro que chega nos novos loteamentos, onde fica a

Igreja Evangélica Vida na Vida.

Figura 19 - Quadra poliesportiva na Chatuba

Fonte: Acervo Pessoal

Diante do que foi exposto, o que difere a Chatuba dos demais bairros
fidelenses, exceto da Usina, é seu crescimento urbano desorganizado, seus becos e
vielas, as escadarias e sua populacdo majoritariamente de pessoas carentes. Apesar
das casas serem feitas de alvenariando existe uma logica de construcdo das mesmas
e, ndo tem um plano urbanistico para o bairro/favela, diferente do centro da cidade e

dos bairros nobres, que por suavez possuem um projeto bem definido e estruturado.
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Os fatos apresentados fortalecem a contribuicdo de Milton Santos (1993), que destaca
gue a cidade brasileira tende, fortemente, a exercer uma “forga centrifuga” langando
0s problemas de carater urbano para as franjas da cidade e, consequentemente as
periferias sédo afetadas.

Para Carvalho (2008) as favelas do Rio de Janeiro apresentam problemas que
comprometem o meio ambiente e ainda dificulta a qualidade de vida dos moradores,
tornando as referidas comunidades locais insalubres e, acrescenta que esses
problemas néo estdo sendotratados pelo governo.Na Chatubanéao é diferente apesar
de iniciarem planourbanistico pontual no presente carece de politicas publicas,nesse
contexto as instituicdes religiosas cobrem lacunas deixadas pelo Estado.

Entretanto, um dado que torna a Chatuba semelhante aos outros bairros da
cidade é a forte presenca da religido, manifesta através de templos e celebracfes. A
Chatuba tem em seu territorio igrejas pentecostais diversas, uma igreja batista
tradicional, uma igreja catélica e uma histéria recente de jongos e cultos de matriz
africana (ainda em investigacao) esses grupos serdo destacados no decorrer da
pesquisa. Além desses grupos religiosos vale citar os traficantes que também citam
frases relacionadas a divindade nos muros da Chatuba demonstrando também

relacédo, de alguma forma, com a fé.

3.7 AS INSTITUICOES RELIGIOSAS NA CHATUBA

Na Chatuba, como mencionado anteriormente, pode ser percebido a presenca
de instituicdes religiosas que sdo parte da histéria do bairro e também sé&o
personagens importantes na “organizacao social” como Weber (1983, p.65) escreve
delas, também na Chatuba. A partir do contato com esses gruposreligiosos, o trabalho
sera construido e possibilitara compreender como esses grupos reagiram a pandemia
do Covid-19 no bairro da Chatuba.

Portanto, pode-se esbocar as seguintes comunidades religiosas na Chatuba
que vao desde comunidades pentecostais, protestantes tradicionais e uma capela

catdlica. Assim:
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Tabela 2 - Instituicfes Religiosas da Chatuba

Instituicdo Religiosa Lider/sacerdote Tradicdo Religiosa
Igreja de S&o Vicente Padre M. Anténio Catolica
Capela de Nossa Padre Marco Antonio Catolica
Senhora

Igreja Batista Monte das Pastor Adalto Batista
Oliveiras

Igreja Batista do Pastora Marta Pentecostal
Calvario

Assembleia de Deus PastorS. Pentecostal
Madureira

Igreja Pentecostal Pastor Marcos Pentecostal

Uncaonopoder de Deus

Igreja Pentecostal Casa Pastor Samuel Pentecostal
de Deus
Igreja Pentecostal Trono Pastor Marcelo Pentecostal

da Gléria de Deus

Assembleia de Deus Pastora Rute/Pastor Pentecostal

Nacao Eleita Marco

Igreja Evangélica Vida Pastor A. Pentecostal/misséo
Na Vida integral

Igreja o Brasil Para Pastor D. Pentecostal

Cristo

Fonte: Elaborado pelo autor (2022)

E possivel notar a forte presenca de instituicdes religiosas, que s&o parte da
historia do bairro, e que se tornaram importantes atores nas mobiliza¢des, para suprir
a falta de politica social para os moradores da Chatuba. As igrejas evangélicas sao
nove no total e de maioria pentecostais, oito ao todo.

Além disso, existem mais duas igrejas relevantes para a Chatuba, uma na sua
divisa com o S&o Vicente, algreja Pentecostal O Brasil para Cristo — ela que demarca
o inicio da subida da Chatuba (Figura 19). A OBPC se encontra na Rua Alziro Novaes
n°41, essa € a principal via de acesso ao bairro e, onde se encontram boa parte das

instituicdes religiosas. A outra instituicdo é a Igreja Catolica (capela de Sao Vicente),
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que ajudou no desenvolvimento do bairro desde o inicio, embora ndo esteja nas

dependéncias do bairro.

Figura 20 - Templo da Igreja O Brasil para Cristo

Fonte: Acervo Pessoal

A Igreja Batista Monte das Oliveiras (figura 20), por sua vez, jA se encontra
dentro das dependéncias da Chatuba, desde marco de 1992, na Rua Alziro Novaes
s/n® ao lado da casa numerada de 358. A IBAMON, como € conhecida demarca a
segunda parte da subida da Chatuba e, também é a Unicaigreja batista do bairro, isto
€, é uma igreja protestante de missdo na regido. Em seguida, a Igreja Batista do
Calvario que, apesar do nome, € uma igreja pentecostal, ou melhor, do
pentecostalismo autbnomo. A Igreja Batista do Calvario esta localizada na Rua Alziro

Novaes s/n°, algumas casas apos a IBAMON, proxima a casa de n° 400.
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Figura 21 - Templo da Igreja Batista Monte das Oliveiras

Fonte: Acervo Pessoal

A Chatuba em seu territério também tem uma congregacdo da Igreja
Evangélica Assembleia de Deus Ministério de Madureira (figura 21), que nasceu do
desdobramento da igreja Assembleia de Deus mais tradicional do pais, no Belém do
Pard. ADM naChatubase encontratambém naRuaAlziro Novaes s/n° algumas casas

apos a IBC, proxima a casa numero 504.

Figura 22 - Templo da Assembleia de Deus ministério de Madureira

=

Fonte: Acervo Pessoal
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Além dessa congregacao existem outras Assembleias de Deus de pequeno
porte, que sao igrejas pentecostais, mas que também sao importantes para entender
como sdo as celebracbes na Chatuba, visto que, essas pequenas igrejas sao
fundadas por moradores, pessoas que conhecem melhor o dia a dia na Chatuba.

Dentre essas igrejas Pentecostais fundadas na prépria Chatuba lideradas por
figuras da propria comunidade se pode destacar a Igreja Pentecostal Un¢éo no poder
de Deus que esta presente na Rua Alziro Novaes s/n°, algumas casas apés a ADM,
proxima da casa numero 510. A instituicdo, liderada pelo pastor Marcos, esta
localizada proxima da terceira (e ultima) subida do bairro em uma curva acentuada e
perigosa.

A lIgreja Pentecostal Trono da Gloria de Deus é também uma instituicdo
pentecostal autbnoma na Chatuba, porém néo esta localizada na principal via do
bairro, sua localizacdo € a Ruada Esperanga s/n° proxima a quadra poliesportiva do
bairro. A instituicdo é fundada no préprio bairro e é liderada pelo pastor Marcelo. A
Assembleia de Deus Nagédo Eleita da mesma maneira esta em uma via adjacente do
bairro, a Rua Joel Albino. A instituicdo liderada pela pastora Rute e pelo pastor Marco
e marcada por estar em um local marcado pela forte presenca do trafico.

A igreja seguinte é a IPCD (Casa de Deus), que se encontra apés a curva
acentuada citada anteriormente, a congregacao, liderada pelo pastor Samuel, esta
localizadaao longoda ultima subida,naRuaAlziro Novaes n° 688. A histériada IPCD,
que tem cinco templos em S&o Fidélis, se conecta com a IEQ (Igreja do Evangelho
Quadrangular)que é umaigreja da segundaondado movimento pentecostal no Brasil
(FRESTON, 1993).

A IEVV (Igreja EvangélicaVidanaVida) e a IPCD (Igreja Pentecostal Casa de
Deus) sdo outras igrejas pentecostais autbnomas (ndo pertencem a nenhuma
convencao) presentes na Chatuba e também possuem grande influéncia no bairro. A
IEVV (figura 22) é uma igreja importante no trabalho social com os moradores e esta
localizada no loteamento novo da Chatuba, ainda ndo ha referéncia de rua e

numeracéo no templo, como mostra a imagem abaixo:
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Figura 23 - Templo da Igreja Evangélica Vida na Vida no novo loteamento

Fonte: Acervo Pessoal

A IEVV é uma igreja pentecostal autbnoma importante na Chatuba, fundada,
inicialmente, em outro bairro (Penha) e que, atualmente, esta sediada na Chatuba. A
igreja possui, aproximadamente, oitenta membros fixos entre moradores e pessoas
de fora do bairro. A IEVV, segundo relato do seu pastor, atua com doagao de
alimentos, atendimento psicoldgico, visita a presidios (prestando atendimento a
familiares dos presos) e até mesmo doacdo de agua em momentos de falta de
abastecimento por parte da CEDAE, situacao recorrente no bairro. O pastor da IEVV
fez até a solicitacdo de caminh&o-pipa para atender os moradores, A. (2022).

As situacdes que devem ser observadas sobre esse tema sdo, em primeiro
lugar o que o poder publico municipal tem feito. E em segundo lugar €, a postura das
inumeras instituicdes religiosas emrelacéo aos seus fiéis e suas celebra¢des durante
a pandemia. E possivel perceber que a Chatuba tem algumas contribuices a serem
feitas noque se refere a politicas publicas e religido em tempos de pandemia. A seguir
serdo descritas contribuicdes das instituicdes religiosas nesse bairro.

Na Chatuba, como mencionado anteriormente, pode ser percebido a presenca
de instituicdes religiosas que sdo parte da histéria do bairro e também sé&o
personagens importantes na organizacao social (WEBER, 1983, p.65), também na
Chatuba. Nesse sentido a acdo social constituida a partir das igrejas ajuda na
consolidacdo da paisagem da comunidade, demandando praticas sociais de

assisténcia. Assim, a partir do contato com esses grupos religiosos, o trabalho sera
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construido e possibilitara compreender como esses grupos reagiram a pandemiado
Covid-19 no bairro da Chatuba.

Portanto, pode-se indicaras seguintescomunidadesreligiosasnaChatubaque
vao desde comunidades pentecostais de segunda e terceira onda, protestantes

histéricas e uma capela catélica. Assim:

Figura 24 - Imagem de Satélite da Chatuba - Marcacao das Igrejas
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Fonte: Google Earth

A partir da imagem acima é possivel notar a forte presenca de instituicdes
religiosas, que sao parte da histéria do bairro, e que se tornaram importantes atores
nas mobilizacdes, para suprir a falta de politicas publicas para os moradores da
Chatuba, sobretudo, no momento da pandemia.Na Chatuba se percebe dez tradigbes
religiosas, sendo, uma capela catdlica e nove igrejas evangélicas no total. Do total de
igrejas a maioria sao pentecostais, oito ao todo. Além disso, se pode citar a Igreja
Catolica capela de Sao Vicente, que ndo se encontra nas dependéncias da Chatuba,
mas que ajudou no desenvolvimento do bairro desde o inicio.

A Igreja Pentecostal O Brasil para Cristo (OBPC) demarca o inicio da subida
da Chatuba, sendo a igreja da entrada do bairro. A OBPC é classificada como igreja
pentecostal de segunda onda por Paul Freston (1993). Inicia seus trabalhos em 1955

em Sao Paulo se destacando dentre muitas igrejas que surgem no mesmo periodo
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(FRESTON, 1993, p. 66), segundodisse o pastor D.°(2021) a OBPC esta na Chatuba
atrinta e sete anos, desde a década de 1980.

A Igreja Batista Monte das Oliveiras, por sua vez, ja se encontra dentro das
dependéncias da Chatuba, ha mais de trinta anos, e é a unica “igreja protestante de
missao” (PY, 2016) do bairro, isto €, € uma igreja protestante de missdo naregido. Em
seguida, a Igreja Batista do Calvario que, apesar do nome, é uma igreja pentecostal,
ou melhor, fruto de um “pentecostalismo auténomo” (BOECHAT, DUTRA Jr, PY,
2018), isto é, sem vinculacao com as igrejas pentecostais historicas.

A Chatuba, embora a capela de S&o Vicente faca parte da histéria, tem sua
propria capela para celebragéo das missas. F. (2022) relata sobre a fundagéo desse
templo importante para o bairro. Com o inicio das constru¢des das casas no bairro e,
mudanca das primeiras familias o padre Luis Carlos pede ao proprio F. (2022) que va
até a prefeitura e pega uma parte de terreno para construcao da capela.

F. (2022), como representante da associa¢cdo de moradores do recém-formado
bairro Jonas de Almeida e Silva (posterior Favela da Chatuba), faz a documentacéo e
segue até a prefeitura para pedir a liberacdo do terreno proximo a sua residéncia. O
senhor F. foi o pedreiro da capela, pois ele ja trabalhava com isso, “nesse bairro aqui
em cima eu coloqueio primeiro e o ultimotijolo” (F., 2022). A capelade Nossa Senhora
liderada pelo paroco principal da cidade, padre Marco Antdnio, foi construida em
anexo a uma pequena praca.

As obras da capela foram concluidas no inicio do ano de 1993. Posteriormente
o senhorF. (2022) liderou a construcao do saldo em anexo com a capela, ressalta o
mesmo. O término da constru¢éo do saldo foino ano de 1996 aponta F. (2022). Hoje
a capela recebe missas todas as quartas-feiras as dezenove horas, com participacéo
dos moradores fieisa fé catolicaromana. A capela de Nossa Senhoranéo é a primeira
instituicao religiosa do bairro, mas aponta para o intento catélico de participar sempre

das incursdes territoriais no Brasil, como aponta Vasconcelos (2015).

5 Homem negro de 40 anos vindo da cidade de Barra do Pirai, juntamente com sua esposa e dois
filhos, para ser o lider da OBPC em Séao Fidélis em julho de 2019. Ao chegar na cidade seus planos
iniciais foram interrompidos pela pandemia de corona virus.
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Figura 25 - Capela de Nossa Senhora Aparecida (Chatuba)

Fonte: Acervo Pessoal

Assim, apos as descricfes das principais comunidades religiosas, no préximo
topico se passard as descricfes das atividades que envolvem diretamente acdes
sociais na direcao das politicas publicas nacomunidade de Chatuba, tendo em vista
“os anos de encolhimento das politicas sociais no territério” (BEHRING, 2003, p.55).
Portanto, durante o periodo da pandemia foi possivel perceber que na Chatubatem
algumas “agdes sociais que ajudam na organizagao da regiao” (WEBER, 1983, p.45),
gue nesse caso, as instituicdes religiosas presentes na regido sao ligadas a agencia

das expressoes religiosas, diante do declinio da associa¢cao de moradores.
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4 CAPITULO 3: OS TIPOS DE ACOES SOCIAIS DAS INSTITUICOES
RELIGIOSAS NA PANDEMIA

Ao longo do texto preocupado com as ag¢des sociais das comunidades de fé na
Chatuba, se descreveu a origem e organizacao de Séo Fidelis,da Chatuba, e por fim,
das comunidades religiosas na cidade e no bairro periférico. Agora, passaremos a
descricdo dos tipos ideais das acfes sociais ha Chatuba. Sdo, precisamente, trés
tipos: as agOes populares, as agdes institucionais e as agdes mistas que tém como
objetivo representar objetivamente como acontecem as ac¢des sociais na favela
fidelense com enfoque nas motivacdes dos lideres. A base dessas tipologias se
encontrano pensamentoweberiano de umaporte direcional da pesquisaempirica que
se fundamenta na capacidade das ciéncias sociais de classificar elementos nas
investigagbes que fazem. No presente capitulo serdo apontadas as acfes sociais que
os lideres (pastores) das principais comunidades pentecostais desenvolveram na
regido pela falta de atuacdo do estado no fornecimento das politicas publicas — algo
tipico das periferias brasileiras.

Na pesquisa de campo e na observagéo dos entrevistados foi possivel elencar
trés “tipos ideias” de agdes sociais e cada liderancga exerce de maneira distinta essas
as acgodes por isso a importancia desse mapeamento. O pastor D. abre o debate com
as acl0es mistas que, nesse contexto, acaba por remeter relagdo com a acao social
popular e com a acéo social institucional.

Em seguida o pastor A. tem em suas atitudes em prol da favela a tipologia de
acdo social popular e nodecorrer do capitulo se fara a apresentacdo de apresentacéo
de suas contribuicdes e ficara nitido como se dao as relacdes entre o lider e a
comunidade. A relagdo estabelecida esta diretamente conectada com o crescimento
de oportunidades. Em seguida o pastor S. da ADM sera o tipo ideal da acao social
institucional tendo em vista as contribuices da ADM e o distanciamento, na pratica,
desse lider em relacdo a comunidade, ou seja, o impacto de acles de S. esta
relacionado com a instituicdo em que esta integrado.

Nesse ultimo tépico se indicara como algumas contribuicdes das instituicoes
religiosas em termos de organizacado de acfes sociais no periodo da pandemia do
coronavirus (PY, SHIOTA e POSSMOZER, 2020) para suprir as carénciasde politicas

publicas. No primeiro momento serdo importantes as contribuicdes dos lideres
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religiosos que com “carisma” (WEBER, 2004), conseguem dos fiéis, que os seguem,

ajudas e contribui¢cdes para o bairro.

O carisma puro é especificamente alheio a economia. Constitui, onde existe,
uma “vocagdo”, no sentido enfatico da palavra: como “missao” ou “tarefa”
intima. Despreza e condena, no tipo puro, o0 aproveitamento econdmico dos
dons abencoados como fonte de renda — 0 que, no entanto, € mais um ideal
do que uma realidade. (WEBER, 2004, p.160, 161)

O destaque acima da capilaridade aos discursos dos lideres em suas
comunidades de fé que, convida os fiéis para participar de uma misséo, ou melhor,
um convite a participar da sua jornada de fé, na qual eles (lideres) estdo aptos para
guiar a comunidade religiosa através de poderes concedidos divinamente. Weber

(2004) descreve carisma como:

uma qualidade pessoal considerada extracotidiana e em virtude da qual se
atribuem a uma pessoa poderes ou qualidades sobrenaturais, sobre-
humanos ou, pelo menos, extracotidianos especificos, ou entdo se a toma
como pessoa enviada por Deus, como exemplar e, portanto, como ‘lider
(WEBER, 2004, p. 158, 159).

Nos relatos a seguir se pretende perceber a construgcdo do elemento
carismatico que forma o “lider” e/ou pessoa “exemplar’ no seio da comunidade de fé.
A partir dessas falas se perceber como se deram a construcdo pessoal de cada um
dos lideres religiosos e como a formacao pessoal deles contribuiu para que eles
ajudassem aos moradores da Chatuba.

O carisma se enquadra como um dos tipos ideais explicitados por Weber
(2004), quando ele propde, como um recurso técnico, a aproximacgao de uma pessoa
real (e/ou histérica) a um tipo ideal construido unicamente de forma teorica. Nesse
contexto o carisma esta ligado aos “tipos de dominagéo” descritos por Weber (2004).

No momento o conceito de “carisma” € o que melhor se aplica para o que se
pretende analisar. A saber as falasdos e contribui¢cdes dos pastores da Chatuba, visto
que, a dominacdo carismatica da conta de revelar em qual ponto os lideres
conseguem acdes participantes de seus liderados.

No que relaciona a interpretacdo das entrevistas sobre as acfes sociais das
instituicbes religiosas se fard o exercicio de classificar tais contribuicbes. O
pensamento descritivo do presente texto permite a classificagcdo das contribuicdes dos

pastores. As acdes sociais das comunidades de fé serao tipificadas para contemplar
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as motivacdes por traz das ajudas dos lideres religiosos. As tipologias servirdo como
quadro classificatério para as a¢des sociais na favela, é importante salientar que
essas tipologias s6 devem ser aplicadas as instituices religiosas.

As ac0Oes sociais aqui serdo classificadas como Institucionais, Populares e/ou
Mistas levadas pelas liderancas. A acdo social institucional esta relacionada as
instituicdesreligiosas queja possuem uma matriz de ajuda arrolada por uma estrutura
pretérita. Na verdade, aqueles que chegam para a lideranca tém que se adequar a
estrutura e moldes preexistentes. Nesse caso as ajudas enderecadas ao publico,
sejam elesfiéis ou ndo, espera que se tenha um retorno, no sentido de fortalecimento
de vinculo com a instituicdo. A ADM na figura do pastor S representa essa tipologia
em momentos seguintes serdo detalhadas as a¢Bes sociais institucionais dentro
desse contexto.

As acdes sociais populares sdo aquelas que acontecem quando o lider e/ou a
instituicao religiosa tem uma ligagéo afetiva com os ajudados como, por exemplo, 0s
fiéise os moradores da localidade onde estd a comunidade.Nessetipo de agéo social
a instituicao religiosa néo conta com uma estrutura financeira, mas conta diretamente
com os fiéis mais proximos e, principalmente, existe um determinado entendimento
social e viés politico na acdo. Nesse caso se pode perceber que existe uma relacéo
da lideranca com a prética social, além de apenas se relacionar com o interesse de
um possivel retorno por parte dos que foram ajudados. O pastor A da IEVV representa
atipologia de acdo social definidaaqui,em topicos a seguir serdo detalhadas as acoes
populares relacionadas a IEVV.

As acdes sociais mistas, por sua vez, € a agremiacao das duas anteriores, ou
seja, existe uma estrutura preexistente de auxilio a comunidade local, considerando
0S que sdo e nado sao fiéis. Nesse modelo, porém os lideres locais tém também uma
identificacdo com a comunidade local e tem a consciéncia do papel politico que a
instituicao religiosa exerce e reforgca uma agcdo mais conectada ao centro por dialogar
com as ajudas populares e por manter uma estrutura junto a parte institucional que
participa. O pastor D da OBPC é o0 exemplo exposto dessa tipologia.

As tipologias acima descritas se relacionam com o engajamento politico de
cada entrevistado. As contribuicbes nédo representam, de forma direta, que

determinado lider seja um lider progressista, mas assim como nos outros aspectos da
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pesquisa é necessario interpretar as questdes relacionadas com as acdes sociais dos

lideres religiosos na Chatuba.

4.1 A ACAO SOCIAL MISTA DO PASTOR D.

Para melhor compreensdo dos acontecimentos relacionados a politicas
publicas naigreja O Brasil para Cristo é importante salientar a histéria de vida do seu
lider maximo. Partindo desse levantamento da histéria do pastor D. contribuird no
sentido explicar o “carisma” do lider e para melhor salientara ag¢ao social mista que
ele juntamente com a comunidade de fé exerce na Chatuba (PY & CARVALHAES,
2018).

A acao social mista destaca a funcao do lider juntamente com a instituicéao.
Relacionando interesses dualistas, ndo somente o interesse da igreja como a agao
social institucional nem s6 o interesse do bairro como a acdo popular, mas sim a
mistura dos dois moldes de acéo social, em certa medida esconde um posicionamento
politico e propde determinada neutralidade inexistente, mas que por pressdo da
instituicdo néo € salientada.

D. nascido em 16 de fevereiro de 1983 na cidade de Barra do Pirai no sul do
estado do Rio de Janeiro. Filho de um operario e uma doméstica, relata D. (2023).
Sobre a religiosidade da familia D. relata que seu pai era catélico ndo praticante e sua
mé&e era pentecostal, membra da Assembleia de Deus Madureira. A influéncia da sua
avo nesse sentido era significativa, visto que ela encaminhara seusfilhos e, agora, os

netos a serem evangélicos. D. traz mais detalhes sobre o0 assunto abaixo:

Minha criagcdo com meus pais sempre foi boa, meu pai ainda ndo é
evangélico, meu pai é catélico. E minha mae sempre foi evangélica, entdo
minha criacdo sempre foino lar evangélico. Meu pai apesar de ser catolico
ele ndo foi muito praticante. Entdo minha mae sempre foi mais praticante no
evangelho é com isso acabou me levando, eu e meus irméos a gente acabou
crescendo num lar evangélico. Hoje, tudo aquilo que a gente vive foi debaixo
da nossa base. Na minha familia minha avé teve um encontro, ndo nasceu
mesmo, mas teve um encontro com Cristo na juventude dela, e ai os filhos
também vieram a estar junto com ela na mesma fé. Minha mae era da
Assembleia de Deus, Ministério Madureira. Minha m&e sempre levava a
gente, e a minha avd também (D., 2023)

Para D. todos os acontecimentos desde a sua infancia até sua adolescéncia
sdo comprovacdes cabais do seu chamado para ser lider e, todas as vezes em que

ele se sentiu salvo de situacbes e auxiliado em outras atribuiu ao sagrado tais
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acontecimento como forma de fomentar o quanto suavida era importante no passado,
por causa de sua missao no presente. Mesmo que isso impligue em problemas e
penalizacfes para outras pessoas que nao foram escolhidas. Desde sua adolescéncia
até sua ida para a OBPC pastor D. passa por outras instituicdes

Na nova caminhadaja na OBPC, D. conhece aquela que viria ser sua esposa.
Ele se casa com dezoito anos e se torna presbitero no ano seguinte com dezenove
anos de idade. O pastor afirma que: “com dezenove anos eu recebi a uncao de
presbitero naigreja” (D., 2023). D. relata que chegou a fazerum curso interno para 0s
pastores em seguida foi submetido a uma pesquisa de conduta e a sabatinas dos
pastores antigos. Ao fim desse processo ele elencaa equipe de pastores da OBPC
de Barra de Pirai.

D. estava dirigindo uma congregacéao no periodo anterior a suavinda para Sao
Fidélis. Na OBPC da Chatuba estava a dois anos sem um pastor dirigente o pastor de
Cardozo Moreira estava como interino, vindo a Séo Fidélis de quinze em quinze dias,
principalmente para celebrar a ceia (sacramento cristdo). D. relata os acontecimentos

a seguir:

Essa igreja hoje que estou cuidando aqui em S&o Fidélis, ela estava ja dois
anos sem pastorlocal. Nés tinhamos aqui um pastorinterino que era Cardoso
Moreira, pastor & de uma igreja. E ele vinha aqui dar assisténcia porque a
igreja aqui ficou sem pastor, aconteceu algo com a lideranca que estava e a
convencgdo interviu. E como ndo tinha um pastor local na igreja, ndo tinha
ninguém que pudesse estar a frente, o pastor mais proximo era de Cardoso
Moreira. Entéo a igreja dividiuo pastorde la com Sao Fidélis. Entdo ele ficava
vindo aqui de 15 em 15 dias, ficavavindo ministrar ceia, dia de semana ele
vinha uma vez na semana estar com os irmaos (D., 2023).

Apos fazer uma conferénciade quatro dias D. conheceaigreja fidelense e seus
membros e surge afinidade entre eles. Depois dessa conferéncia o pastor sentiu o
desejo de ficar dirigindo a igreja de Sao Fidélis e falou sobre com sua esposa. A
confirmacéo das oracdes veio quando o pastor presidente o chamou para ir para o

municipio. D. traz detalhes a seguir:

E ai como tinha disponibilidade de viajar e estava sé pelo ministério, nosso
pastor presidente do campo do estado do Rio de Janeiro, que € o pastor
presidente ali de Campo Grande, me deu aincumbéncia de vir aqui fazer uma
conferéncia de 4 dias. Ai eu vim aqui, ministrei quatro noites em S&o Fidélis,
fui bem recebido pelo pastor de Cardoso, ele me deu assisténcia. E quando
eu vi essaigreja aqui, a estrutura, o local que aigreja estava, o povo daigreja
sem pastor local, aquilo mexeu comigo. Apesar de ter também outras igrejas
na mesma condigdo, mas quando eu vim aqui eu falei com a minha esposa
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se Deus direcionadas a gente para vir pra cé, vocé viria? Ela respondeu:
gostei muito dessa igreja, mas tem muito local que eu queria. E ai fomos orar
e fomos chamados pelo pastor presidente (D., 2023).

O entrevistado afirma que foi a partir dessa experiéncia que foi decidida sua
vindapara Sao Fidélis. O pastor presidente o chama para orar em relacdo a suavinda
gue é confirmada. Pastor D sua esposa e seus trés filhos chegam definitivamente na

Chatuba em julho de 2019 meses antes de iniciar a pandemia. D se refere aos fatos:

O pastor presidente disse: vocés foram |4, conheceram a igreja e ai?
Respondi: pastor, fomos |4, gostamos muito, visitamos os irméos, uma igreja
muito boa, tem tudo para crescer, mas a igreja do jeito que t4& com o pastor
vindo, ele ndo consegue dar conta aqui nem dar conta la. Ele falou assim:
olha, essa igreja € uma das igrejas que eu gostaria que vocés orassem, pode
ser que vocés vao prala. E comegamos a orar em prol disso. E pedimos a
Deus algumas confirmagfes e Deus nos confirmou nossavinda pra cé. E ai
guando foi 2019, dia 28 de julho, n6s mudamos pra cé e viemos oficialmente
para poder assumir a igreja de Séo Fidélis e estamos ai até hoje, gracas a
Deus trabalhando para o Senhor. E assim Deus tem uma obra, gracas a
Deus, nessa igreja (D., 2023).

D. afirma que sua caminhada pastoral se confirma a partir da perseguicao
espiritual que ja sofreu por causa de sua fé. O pastor chegaa afirmar que apos orar
na casa de uma familia um “espirito maligno” o ameagou de morte (2023). Semanas
depois apés pregar em um programa de radio ele sofre um acidente de moto que o

deixa sete dias na UTI do hospital. O relato desse fato esta a seguir:

O ministério em si ele é muito dificil. As batalhas espirituais elas existem. As
lutas espirituais elas existem. Mas eu tive dentre algumas, eu tive uma que
assim foi antes de eu receber a ungéo. Eu estava vindo de uma radio, fazia o
programa numa radio, todos os sdbados atarde e vindo daquela radio eu sofii
um acidente de moto. E ha semanas atras, eu tinha ido a casa de uma pessoa
orar, uma familia, a esposa daquele homem, ela manifestou um espirito
maligno e ela ali disse assim: eu vou te matar, vocé ndo vai ser pastor, eu
vou te matar. E ai o0 que acontece? Eu saindo dessaradio sofri esse acidente
entdo eu senti assim a luta espiritual né? Isso uma luta espiritual como
Satanas querendo frustrar o que Deus tinha na minha vida (D., 2023).

D. afirma que ficou trés dias em estado grave de hemorragia interna. Seguiu
relatando que os meédicos nao sabiam o que estava acontecendo com ele. Depois de
alguns dias foi descoberto que o tombo trouxe traumas internos a ele, até mesmo seu
figado sofreu com o impacto. E segue detalhando:

Eu fiquei 3 dias com hemorragia interna, os médicos ndo sabiam o que eu
tinha. No terceiro dia que foram descobrir que eu estava tomado de sangue

96



dentro de mim, que no momento em que a moto veio, ela me jogou, sofrio
acidente, eu bati com o lado direito num banco de cimento. Entdo por fora
nao fraturou nada, mas pordentro meu figado desfez. Entdo foram momentos
assim que eu passei dificeis, fiquei 7 dias na UTI, fiquei 15 dias no hospital
(D., 2023).

O dado mencionado acima reforga, para D., 0 chamado que deus tinha para
ele, e torna concreto o “carisma” (WEBER, 2004) como elemento refor¢ador de sua
“missao”. O mais importante para o pastor nessa histéria foi a visitagao que ele afirma
ter tido do proprio Deus o ressuscitando, quando, ele acreditava ja estar morto. D.

afirma que apoés o fim desse problema ele recebe a “ung¢ao” pastoral.

Numa noite dentro do hospital eu senti que eu estava morrendo, que eu
estava partindo, e ai o Senhor, Ele de forma poderosa me ressuscitou ali
naquele hospital, me deu vida novamente. Entdo eu vi que agdes malighas
pra tentar nos parar ao ponto de ndo cumprirmos o Ministério de forma e ai
guando se passou um tempo, nés recebemos essa ungdo pastoral, que Deus
havia fala comigo desde a infancia, que tinha pra mim um ministério pastoral.
(D., 2023)

Os acontecimentos que sao relatados por D. ajudam a construirjunto aos fiéis
e aoutros lideres uma falaque demonstra aimportanciadele como umlider e, o torna,
diante das pessoas, apto a ser ouvido e respeitado, visto que passou por inumeras
experiencias, inclusive de morte. O carisma aponta para essa missao que so ele é
capaz de fazer e a divindade interrompe caminhos para que seja concluida a jornada.
E importante ressaltar que os relatos miraculosos aqui mencionados ndo sdo e nem
se pretendem ser cientificos, mas sao percepc¢des do proprio entrevistado.

O pastor D. afirma que a OBPC tem como propdsito principal cuidarde pessoas
e que apenas o0 ensino da palavra é insuficiente diante das dificuldades das pessoas.
Ele afirma que “o trabalho social é quando eu mostro o amor de Cristo a elas na
pratica” (2023). Segundo seus relatos a OBPC tem agdes sociais ndo s6 na Chatuba,

mas em todo territério nacional e até no exterior.

Entdo, ou seja, o Brasil pra Cristo € um ministério que tem isso na veia, tem
um trabalho muito bem no Brasil e fora dele. Entdo hoje a nossa igreja, em
alguns lugares, ela cava pogos, emlugares que € dificilter agua, hoje constréi
creches em lugares que a gente sabe que o Estado ndo vai. Hoje tem um
trabalho muito lindo aonde a igreja compra escravos, em determinados
lugares aonde ainda a escraviddo ainda é forte. Hoje a igreja ela tem colégios
internos aonde criangas que foram abandonadas a igreja cuida. Entdo o Brasil
para Cristo tem isso, vive iSsO ha veia e a gente acaba seguindo esse
propésito. O propdsito é lindo de mais, ver o que a igreja tem feito é lindo de
mais tanto no Brasil como fora do Brasil (D., 2023).
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A partir das falasdo pastor D. se pode destacar a tipologiade a¢ao social mista.
O proprio D. tem uma caracterizacdo com as acdes sociais e tem 0 pensamento
progressista de ajuda aos moradores da Chatuba e até em relagdo aos mais pobres.
Atrelado a suas acles esta a OBPC que ja tem em sua estrutura contribuicdes sociais
dentro e fora do pais. O pastor D. tem o auxilio da instituicdo e dos fiéis, além da sua
postura politica mais a esquerda.

O lider afirma ja ter feito trabalhos sociais semelhantes ao que executa na
OBPC na Chatuba, em outros momentos em Barra do Pirai. D. afirma que gostaria de
fazer muito mais, porém ressalta que “melhor vocé fazer alguma coisa do que néo
fazer nada” (2023). Sua formacao ministerial junto a Igreja O Brasil para Cristo lhe
concedeu essa consciéncia das “agdes sociais” e do quanto sdo importantes para

periferias, como a Chatuba.

O propésito é lindo de mais, ver o que a igreja tem feito é lindo de mais tanto
no Brasil como fora do Brasil. E aqui no Brasil, hoje em S&o Fidélis a gente
ainda ndo conseguiu fazer o que a gente gostaria porque o propdsito é muito
maior. Hoje a gente consegue atender, ajudar com uma cesta basica, mas a
demanda é maior. Vocé podedar ai 30 cestas basicas, pormés, mas ndo tem
s6 30 pessoas precisando, quando vocé vai ver tem 100, tem 150, 200
pessoas precisando. Entdo vocé ndo consegue atender tudo, mas vocé
conseguindo fazer um pouquinho vocé ja esta vivendo o evangelho de Cristo,
melhor vocé fazer alguma coisa do que ndo fazer nada. Entdo hoje, gragas a
Deus, tenho essa veia social (D., 2023).

Ao observar a historia de vida de D. se pode perceber de onde foram sendo
formados seus conceitos sobre a¢des sociais e, como de Barra do Pirai ele acaba
vindo para Sao Fidélis em um periodo critico para o pais e para a periferia,
fortalecendo a nogéo da sua “vocagao carismatica” (WEBER, 2004), principalmente
como é destacado que o divino estd sempre o protegendo e dando sinais na sua
caminhada. Ao ver seu relato se pode notar que em toda a trajetéria o sagrado
direcionou suas atitudes e, inclusive o protegeu e esse “carisma” fortalece sua
importancia junto aos fiéisda OBPC na Chatuba. A seguir D. contribui com minucias
sobre a OBPC na Chatuba, bem como as principais politicas publicas feitas pela
comunidade de fé na Chatuba em tempos de distanciamento social.

Além do “carisma” D. tem um posicionamento politico mais a esquerda com
ideias mais progressistas, mas segundo ele o presidente regional da conveccao fez
umaameaca aos fiéis e lideres da OBPC, disse que que apoiasse ao PT nas elei¢des
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presidenciais seria desligado da instituicdo. Essa ameaca fez com que D. néao se
manifestasse politicamente em 2022. Mesmo com esse contexto classifico D. com a
tipologia de acdes sociais mistas no seu quadro de atuacdo na Chatuba.

Para essa elucidacgéo selecionou-se: a Igreja Evangélica Vida na Vida (IEVV),
com seu pastor A.; a Igreja O Brasil Para Cristo (OPBC) representada pelo Pastor D.;
e a Igreja Evangélica Assembleiade Deusministério de Madureira (ADM) nafigurado
pastor S. O primeiro pastor € o pastor D. (2021) Segundo seu relato a OPBC
“contribuiu diretamente com o bairro na pandemia, principalmente no que refere a
questdes sociais” (D., 2021). O pastor indica que “os moradores da Chatuba que
passaram dificuldades durante a pandemia iam diretamente a ele durante o

distanciamento social”. O lider seguiu descrevendo:

No bairro como um todo muita gente precisando. Vindo aqui, pedindo.
Pedindo aos irméos que vinham na igreja. A gente disponibilizava ir nas casa
buscar o alimento pra montar as cestas e mandar pra essas familias que
estavam precisando entdo, conseguimos atender algumas familias. (D.,
2021)

O relato acima abre uma série de indicagcbes do pastor sobre as a¢des sociais
feitas pela OBPC em Sao Fidélisem meio a pandemia, se pretende uma descricéo, a
partir do préprio D. (2021), acerca da igreja, do perfil dos fiéis e como se organizaram
no periodo da pandemia. O pastor D. (2021) acrescenta a seu relato a importancia da
OBPC para a Chatuba.

D. (2021) descreve os membros da igreja que lidera como pessoas maduras e
constantes mesmo durante a pandemia. O perfil de membresia da OBPC em Sé&o
Fidélis, aponta D. (2021), é equilibrado sendo composto por idosos e guantitativo
consideravel de jovens e, jovens casados “consolidados financeiramente”.

Pastor D. (2021) ressalta que o perfil dos fiéis da OBPC em Séao Fidélisnéao é
de pessoas de classe alta, mas sim de “familias ja consolidadas financeiramente”
(2021). Para ele esse perfil de fiéis possibilitou a comunidade de fé ajudar a pessoas
do bairro que chegaram solicitando ajuda, sobretudo, no periodo de distanciamento
social. O pastor D. (2021) aponta que os membros da OBPC em S&o Fidélis sédo
vindos da Chatuba, Usina, Montese, Ipuca, Centro e das “redondezas” da Chatuba

O pastor (2021) relata que as pessoas da Chatuba sempre procuram a igreja
O Brasil para Cristo quando precisam de ajuda, principalmente, no que tange a

alimentos. A OBPC costumeiramente faz doag0es de alimentos para a comunidade
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através da Campanhado Quilo e na pandemia essa procura foi maior por causa do
desemprego causado pela calamidade mundial da covid-19.

No periodo da pandemia o pastor D. (2021) fez um projeto entre os fiéis de
arrecadar dez reais de cada um para comprar remédios, comprar gas e até mesmo
pagar contas de luz de pessoas que precisassem. Sobre isso D. (2021) destaca
detalhadamente que:

Hoje nés temos um projeto, sempre teve a campanha do quilo, mas hoje
temos um projeto que cadairméo da um valor e o valor minimo é dez reais e
a gente pega esse valor com 0s irmaos e jA compra a cesta e compra que ja
€ um meio de ajudar e quando ha necessidade e ja pega o dinheiro se alguém
precisar de um remédio, um gas a gente consegue fazer isso ta pagando pra
beneficiar essas pessoas (D., 2021).

D. segue explicando que arrecada um valor financeiro por causa da finalizagdo

das cestas basicas:

A questao da campanha do quilo € muito boa, mas as vezes falta muitas
coisas porque vocé ndo traz, chega aqui muito sal, ou muito aglcar, ou muito
arroz ou muito 6leo entdo sempre falta ai tendo essa arrecadagéo a gente ja
consegue comprar uma cesta pronta pra abencoar essas pessoas que
precisam (D., 2021).

D. (2021) ressalta que as demandas da favela/bairro Chatuba séo inameras e,
por isso somente uma igreja é insuficiente para atender as necessidades basicas de
toda a populacao, sobretudo em tempos de pandemia, mas apesar disso a OBPC
consegue ainda atender a uma parcela desses que ficaram em situacdo precaria. A
seguir ele relata um pouco sobre a insuficiéncia de recursos da instituicao diante da

demanda social da Chatuba.

Uma igreja s6 ndo consegue atender a demanda do bairro, porque sdo muitas
pessoas principalmente no tempo de pandemia necessitaram de um alimento,
uma ajuda muita gente desempregada. Muita gente hoje, devido as contas
ndo esta conseguindo se manter, e a gente consegue ajudar algumas familias
(D., 2021).

O pastor (2021) descreve os problemas estruturais do bairro da Chatuba que,
para ele sdo principalmente a estrutura das ruas, os buracos que tém potencial para
causar acidentes e, até mesmo causar defeitos passiveis de manutengédonosveiculos

gue subam para o bairro.
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Nos problemas de origem social, D. (2021) menciona que existem inumeras
pessoas carentes que precisam de mais atencdo na area da saude. As criancgas,
segundo ele, também carecem de maior atencdo por parte do poder publico,
principalmente, por causa da proximidade com o trafico existente na Chatuba. Sobre

o referido o pastor (2021) relata que:

E eu vejo também a questdo social o bairro tem aqui muitas pessoas
carentes, muitas pessoas que precisam de uma atencdo e em relacdo a
saude que é uma coisatambém necessaria no bairro precisa assim de coisa
material forao espiritual. E um bairro que carece de uma evangelizagdo e nés
vemos que sdo muitos jovens perdidos com a vida errada justamente por ele
ndo ter opcdo acabam entrando para o mundo do crime. A gente vé que é um
bairro que também precisa de que a igreja se mobilize pra estar
evangelizando esse bairro (D., 2021).

O pastor segue destacando a importancia de uma intervencéao por parte do
poder publico para com o publicoinfantil. Ele reforca essa ideia, pois acredita que as
criancas geralmente sdo propensas a ter envolvimento com o trafico presente no

bairro. Abaixo D. indica sobre o relatado:

A gente viu que as criangcas precisam de uma atencdo maior dos poderes da
cidade olhar para as criangas, eu tenho um desejo de fazer um trabalho que
possatrazer alguma coisa para essas criangas. a gente vé que a crianga vai
crescendo no meio disso tudo e a tendéncia é daqui a pouco, precisamos
fazer alguma coisa pra envolver essas criangas (D., 2021).

A igreja O Brasil para Cristo, e as demais institui¢cdes religiosas da Chatuba
exercem um papel social, segundo D. (2021) que ¢é afastar as criancas e jovens do
caminho do trafico de drogas. Ele (2021) relata que o trafico na Chatubafaz vitimas

e, como um recém chegado no bairro sente que a igreja precisa fazer algo a respeito.

Porisso o trabalho daigreja aqui € muito importante, a parte da evangelizagéo
das igrejas se unirem trabalhar nesse bairro por tem crescido e tem sido
assunto de jornal: - "Chatuba" a gente viu ai tempos atrds que ndo podia
subir de moto com capacete a noite, tinha que acender a luz pra subir ali a
noite entdo acaba se tornando, um lugar tranquilo um lugar violento, um lugar
dificil de se morar e, eu vejo que se a gente cruzar os bracos a tendéncia é
piorar. Chegou um tempo atras que mataram um rapaz ai. Dizem que foi
gente de fora, alias foram dois rapazes. Balearam, deram tiro no rapaz é...
um hospitalizaram outro foi tiro na cabeca, entdo, ou seja, por conta dessas
violéncias, questdo de trafico envolveu essa briga de territério de tréafico,
entdo comecou a ficar aqui meio barra pesada (D ., 2021).

O pastor D. (2021) descreve como foi 0 momento da chegada da pandemiae

como foram as celebrac¢des dos cultos nesse periodo. Ele chega na OBPC de Séo
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Fidélisno meio do ano de 2019 com projetos e planos para a igreja que, agora, passa
a presidir. Avirada de anotraz consigoa pandemiae as demandas sociais e religiosas

se tornam mais complexas.

Cheguei aqui, naverdade, no meio do ano de 2019. Afvirou o ano, pandemia,
cheio de projetos vindo pra trabalhar ndo deu pra fazer quase nada. Foi um
periodo muito dificil, esse periodo de pandemia desarmou a gente né, muitas
coisas que a gente tinha planejado para 2020 nds tivemos que reagendar,
algumas coisas deixar pra depois, entdo acabou desarmando a gente. (D.,
2021)

D. (2021) destaca que “os moradores da Chatubatinhamacesso a ele, porque,
reside na casa pastoral que estd em anexoa igreja” (D., 2021). O que é um detalhe
importante das comunidades pentecostais, quando normalmente sdo lideras por
pessoas que habitam naregido de onde congregam, com salientaram Py e Pedlowski
(2021), no artigo sobre Pentecostalizagdo do meio rural do Norte Fluminense. Logo,
D. segue pontuando a importancia de viver na Chatuba para a construgédo da “agao
social” na comunidade quando “as pessoas iam diretamente a igreja mesmo que ela
estivesse fechada para as celebracdes. Com a ajuda de doacbGes dos proprios
membros da igreja eles conseguiamatenderaos que precisavam de ajuda” (D., 2021).

A fala anterior reforca o fato de o pastor D. atender a populacdo da Chatuba
nas diversas demandas, inclusive durante a pandemia. O fato de atendé-los sem,
necessariamente, esperar umretorno por parte dos ajudados. Outro fator significativo
€ a casa pastoral que fica no préprio prédio da igreja, deixando o pastor acessivel a
toda comunidade.

O pastor da OBPC afirmou que além do elemento da acao pela politica de
alimentos os moradores da Chatubatambém chegaram a pedir ajuda para compra de
alguns itens basicos para algumas familias. O pastor (2021) apontou que “pediram
ajuda para a compra gas de cozinha e remédios foram pedidos, que com a ajuda dos
membros da igreja, atendeu as demandas dessas as familias” (D., 2021). A OBPC,
segundo afirmou, “conseguiu ajudar nas demandas da Favela da Chatuba por causa
de seuscontribuintes que mantiveram a rendamesmo napandemia” (D., 2021), o que
favoreceu o atendimento aqueles que moravam no entorno da igreja, mas nao eram
diretamente ligados a instituicdo. Sobre isso ele (2021) reiterou sobra a perspectiva

do conjunto de a¢Bes sociais construidas durante o periodo da pandemia:
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No periodo da pandemia alguns irmdos ficaram desempregados, mas a
maioria séo casados ai as vezes a esposaficoudesempregada e o marido
continuou trabalhando com renda. A gente disponibilizou sempre assim:
irmaos, estamos aqui pra atender. Nesse tempo de pandemia poucos irméos
precisaram abertura de ajuda. N6s ndo tivemos uma demanda grande né,
gracas a Deus. (D., 2021)

D. (2021) destaca que “além do auxilio com cestas basicas, remédios e ajuda
financeiraa pessoas necessitadas, no periodo da pandemia os cultos onlineeas lives
ajudaram psicologicamente pessoas” que estavam em depressdo com o isolamento
social. Assim, o pastor indica que auxiliou na questido da politica de satde mental da

populacéo local, com o servico religioso, indicando que:

Tivemos muitos testemunhos, durante ali os dias de culto que eu dava o
alimento eu fazia uma live também as dez horas. Na verdade, eu fiz s6 uma
live forados dias de culto e 0 pessoal comegou a pedir: "pastor, amanha vai
ter live?", "pastor, amanha vai ter de novo?" e eu falei porque eu vi que as
pessoas estavam precisando, ai depois a gente colheu testemunho. Foram
mais de vinte dias fazendo live todos os dias e, fazer live ndo é facil, uma
coisa é vocé pregar presencial, outra coisa € saber que as pessoas estao em
casa te vendo entdo vocé tem que ter todo um preparo e entdo tivemos que
adaptar tudo isso ai (D., 2021).

“A igreja n&o tinha costume de fazer lives e, ndo tinha canal no Youtubge”,
aponta D. (2021). Para avancar no periodo de distanciamento social necessario
comegar a tomar medidas “para naodeixar os irmaos sem alimento”, ressalta o pastor
D. (2021), ele e seus auxiliares tiveram que aprender a lidar com as tecnologias que
anteriormente n&o conheciam.

O aparato tecnoldgico foi uma barreira, como destacado anteriormente, D.
(2021) relata que foi importante descobrir como funcionava para continuar as
celebracbes. No templo geralmente eram apenas 3 fiéis que, com ele, faziam a
transmissdo, ressalta (2021). O carro da policia estava sempre verificando as
instituicdes aos domingos para garantir o distanciamento e para evitar templos

lotados.

Fizemos o culto online que € algo que nds ndo tinhamos aqui costume, antes
da pandemia nés ndo tinhamos costume de fazer, nés ndo tinhamos
preparacdo, nés ndo tinhamos canal no Youtube, quase ndo se usava o canal
da igreja pra fazer transmissdo ao vivo. E ai foi 0 momento que nés
precisamos nos adaptar a isso. E criar o canal no youtube mobilizar um meio
de fazer as transmissdes, tentar entender como isso funcionava pra nao
deixar os irm&os sem alimento (D., 2021).
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Além das transmissdes dos cultos feitas pelo Youtube, o Pastor D. (2021)
aponta as lives como forma de se comunicar com os fiéis da O Brasil para Cristo que
nado podiam estar no templo e, ressalta que essas lives ajudaram pessoas que
passaram momentos dificeis em casa por conta da falta de contato com outras
pessoas.

O pastor D. afirma que o papel da OBPC na Chatuba néo se resume apenas
as acoes religiosas, mas sim tem um papel social junto aos moradores e fiéis da
favela. Ele destaca que um dos papéis da comunidade de fé é “ajudar pessoas” além
de “dar assisténcia aqueles que precisam de uma ajuda também material, material
aqueles que precisam de uma ajuda em relagéo a alimentagao, vestimenta” (2021).

D. se refere as acBes sociais da Igreja o Brasil para Cristo como papel
importante da instituigdo. E, elucida que “a igreja precisa trabalhar no espiritual e no
material. E oracéo, orar e acdo. E como chegarna casa de alguémque esta passando
fome e orar, n&o, essa pessoa ta precisando de ajuda” (2021).

O relato de D. reforga a ideia de “agao social”em Weber (2004) com relagéo a
valores, porque para o pastor nao existe uma desvinculacao entre a fé e as obras.
Para ele, junto com os dogmas da instituicao, o papel das a¢gdes sociais tem um grau
de importancia significativa para o bairro. Ao relatar isso ele cita um trecho da Biblia
onde esta escrito que “a fé sem obras € morta”. O pastor vincula as agdes sociais da
OBPC aos seus valores de fé preexistentes. Por isso a classificacdo de D. estd nesse
misto de sua posic¢ao politica pessoal de sempre contribuir com a comunidade e estar
fisicamente relacionando entre os moradores ou de ser um agente da OBPC e seguir
seus parametros em detrimento de alguns de seus reflexos sociais.

Em linhas gerais a igreja O Brasil para Cristo apesar de estar na Chatubatem
membros vindos de diversos bairros da cidade, esses membros nao precisaram de
ajuda financeira diretamente da instituicdo e isso permitiu maior atendimento a
comunidade. A OBPC contribuiu paraa Chatubanoque se relacionaas ac¢des sociais,
apoiou seus fiéis no periodo de distanciamento social com lives e cultos online, além
de fazer doacdo de cestas bdsicas, ajuda com remédio e até mesmo com gas de
cozinha. O fato destacado aqui se apoia sobre as “agdes sociais” em um sentido
estritamente racional por principios de base religiosa (WEBER, 2004). Para D. a
finalidade da instituicdo, além das proprias questdes internas, € auxiliar aos

necessitados da Chatuba.
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4.2 A ACAO SOCIAL POPULAR DO PASTOR A.

A acao social popular se relaciona diretamente com pastores que sejam mais
progressistas (PY, 2016b; PY, 2021b), no sentido de néo tratarem as acdes sociais
como moeda de troca para ajuntar fiéis, mas sim, para o préprio desenvolvimento da
localidade, nesse caso a Chatuba. Geralmente partem de pastores e lideres
autbnomos e/ou de instituicdes que dao abertura para o desenvolvimento de
atividades diversas dentro das comunidades em que estdo inseridas.

No caso da IEVV pode ser classificada com o tipo apontado acima visto que €
uma igreja autbnoma que, na pessoa de seu pastor, faz atividade de carater mais
progressista para com o0s moradores baseado simplesmente na relagdo de
identificacdo com a luta desses moradores.

Além do conjunto de a¢des sociais desenvolvidas pela OBPC, indicadas pelo
pastor D. durante a pandemia, outra comunidade pentecostal desenvolveu acdes
sociais importantes no periodo do isolamento social, que foi a IEVV. Segundo o seu
pastor A., uma igreja presente no bairro a um pouco mais de um ano, “desenvolveu
acOes decisivas na regiao” (2021).

Para melhor entendimento das dinamicas religiosas das instituicdes
pesquisadas se tornou significativo fazer um levantamento histérico sobre a vida de
seus lideres. A seguir para fomentar as contribuicdes feitas pela IEVV, o historico de
vida de seu pastor A. é importante para o texto.

A. é nascido no dia 19 de fevereiro de 1977 em Duque de Caxias, na regido
metropolitana, filho de Jorge da Costa Moreira e de Maria da Graga Soares Moreira.
A. destaca que nasceu no contexto religioso da Assembleia de Deus Madureira, e na
companhia de seus oito irmaos, “sendo que perdemos um ainda pequeno” (2023)
todos sempre iam a igreja na sua infancia.

O pastor A. na adolescéncia abandona sua religiosidade. Segundo suas
afirmacdes os impulsos causados por curiosidades o levaram a fazer coisas que néo
eram aceitas pelas instituicdes de fé. Ele afirma ter tido vicios em bebidas alcdolicas,
cigarro e drogas, além de outras experiéncias. A seguir ele relata com detalhes essa

fase:

Na adolescéncia meus pais tiveram mais dificuldades em controlar nossos
comportamentos devido a curiosidade e desejo de conhecer algo além de
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uma vida religiosa até que um dia eu me viforade Deus e de tudo que eu vivi
a vidatoda. Foram 10 anos de experiéncias marcantes s6 que de uma forma
negativa. Conheci as ruas a bebida o cigarro as drogas a prostituicdo a
mentira a malandragem tudo isso por que esqueci de Deus, Ele deixoude ser
prioridade e a minha vida estava cheia de desejos e sonhos humanos,
terrenos (A., 2023).

Segundo A. (2023) houveram muitos danos a sua prépria saude e por
consequéncia dessa utilizacdo desenfreada de drogas aconteceu também a perda de
um filho. Ele havia apresentado a sua namorada daquele periodo ao mundo das
drogas e por isso o bebé foi afetado de tal maneira que ele foi retirado da barriga sem
vida.

O pastor contou sua experiéncia de conversao que aconteceu em Mageé. Ele
contou que decidiu voltar para casa de seus pais, onde foi rejeitado. O avd paterno
dele o acolheu nasuacasa, ele disse quetinhavergonhade pedir ajuda ao pai porque
temia a reacao dele. O pai dele certo diao chamou para tirar areia do rio, um trabalho
que pai dele fazia para ajudar pessoas da comunidade, ele aceitou. Foram eles para
0 rio com uma carroga foi quando aconteceu a experiéncia.

A experiénciadele foi de o reflexo do sol sumir da agua e ele ouviu a prépria
voz de Deus falando com ele, e essa voz também foi ouvida por seu pai que nem
estava proximo a ele naquele momento. A partir desse contato com o “sobrenatural’
ele decidiu se converter e parar de usar drogas. Ele afirma: “Ali pude ouvir Deus
falando comigo e a partir desse momento tomei uma decisdoque mudou a minhavida”
(A., 2022).

O pai dele, queja era pastor da ADM, disse que ele deveria procurar uma igreja
que pudesse cuidar dele e ajuda-lo no tratamento, algo que seu pai ndo poderia fazer
naquele momento. E assim ele fez, foi para umaigreja na mesma cidade onde o pastor
daquela comunidade o acolheu e 0 ajudou com todas as questbes de abstinéncia.

Naquele periodo A. relata que foi para uma igreja batista em Magé o pastor o
ajudou como se ele fosse membro da familia. “Aquele pastor sabia 0 que eu estava
passando, ele também ja tinha usado drogas” (A., 2022). Nas crises de abstinéncia e
em todos 0s outros processos A. afirma ter tido apoio dessa instituicao.

A. se tornou ministro de muasica a partir de um curso profissionalizante ele
exerceu o cargo em Mage, posteriormente foi convidado, por seu primo e pastor, para
ser ministro de muasica da Igreja Batista Jardim do Senhorem Sao Fidélis. A. chega
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vai para a cidade do interior fluminense em 2011 onde trabalha como ministro até
2017.

A. descobre seu chamado ainda nalgreja Batista Jardim do Senhor. Segundo
seu relato ele recebe uma mensagem de um missionario, ainda na igreja batista, e
essa revelacao se tornaria seu ponto de apoio sobre o que deveria fazer. O relato
desse momento esta a seguir: “percebi meu chamado pastoral numa mensagem de
um missionario na Igreja onde fui ministro de musica por 6 anos” (A., 2022).

A seguir A. sai da Igreja Batista Jardim do Senhor e funda juntamente com um
grupo de jovens a Igreja Evangélica Vidana Vida. A IEVV a principio se encontrano
bairro Nossa Senhora da Penha (bairro residencial), mas a seguir A. junto de sua
equipe decidem comprar um tereno na Chatuba, de onde ele afirma ndo querer sair

nunca mais. A seguir o relato de A. (2023) sobre a criagdo da IEVV:

Nao fomos nds que criamos, ja eravontade de Deus. Deus ja havia chamado
outros para esse projeto maravilhoso, mas muita gente ignorou a voz de
Deus. Entdo Deus chama um bando de gente que sé&o apaixonados por vida
e realiza a vontade Dele. Ai esta a igreja evangélica vida na vida (A., 2023).

As afirmacBes de A. diferem do tipo de dominacédo tradicional, pois ele
demonstra em seus relatos a caminhada de um heréi. Sua autobiografia da destaque
aos dons extraordinarios e pessoais recebidos por ele, logo o carisma é o tipo de
dominacdo que melhor se enquadra com a caminhada de A., levando em
consideracao seus relatos. Além do carisma se pode destacar a acado social popular
no discurso voltado para Chatuba como objetivo final da instituicdo que A. fundou.

A. afirma que as a¢des sociais feitas pela IEVV, sdo parte da estrutura sobre a
qual estad fundadaa instituicdo e alega que as igrejas devem ter a obra social como
parametro basico para existir, “Porque uma igreja sem o trabalho social ela é tudo
menosigreja” (2023). E ressalta que: “O que aprendemos com Jesus € que o trabalho
social é uma ferramenta ndo s6 para abencgoar 0os necessitados, mas também para
propagar o evangelho.” Para ele as politicas sociais estdo intrinsecamente ligadas a
religiosidade.

O relato da vida do pastor A. contribui para ser entendido como se formou a
pessoa que figurauma instituicdo de fé que da suporte social para a Chatuba. A partir
desse ponto se fard o detalhamento das caracteristicas da Igreja Evangélica Vida na

Vida a partir do relato do pastor A. e, suas contribuicdes com politicas publicas em
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apoio a Favela da Chatuba no periodo de distanciamento social. O “carisma”
articulador da vivencia religiosa de A. é “demonstrado a partir de uma jornada de
transformacao” (A., 2023) onde sua “vocagado” para o pastor “se demonstra no
chamado de Deus a ele duas vezes uma para abandonar as drogas e posteriormente
para comecar sua propria comunidade de fé&” (A., 2023). Ao demonstrar o tipo de
dominacéo carismatica, que foi supracitado até aqui, é possivel perceber que os fiéis
auxiliam nas politicas publicas por causa da nitida dominacéo exercida por seu lider.

Para A. (2022) o perfil dos fiéisda IEVV € diverso, alguns assalariados, outros
ganham mais, estudantes e pessoas carentes. Segundo ele, agueles que chegam
mais carentes a igreja usa sua influéncia para impulsionar e para conseguir trabalho
ou uma fonte de renda a longo prazo. A. (2022) acrescenta que a igreja da suporte

financeiro para algumas familias em especifico:

Tem uma ou duas familias que a gente precisa dar algum “suportezinho”, né?
Com a cesta basica, as vezes ajudamos também no aluguel, mas sempre
estamos correndo atras e reajustando a situagéo do corpo de membros daqui
daigreja. (A., 2022)

Na Chatuba, de acordo com A. (2022), além das doutrinas ensinadas pelas
comunidades ainda existe uma barreira social, por isso ele ressalta que: “As vezes
vocé vai la falar de Jesus e eles falar pra vocé assim, €, mas eu estou sem comer
nada” (A., 2022). O quadro social do bairro faz com que s6 as reunides semanais nao
sejam suficientes, se tornam necessarios trabalhos sociais.

O pastor A. juntamente com a instituicdo em que € lider tem umarelacéo direta
com os moradores da Chatuba sem passar por qualquer outro crivo, logo as Ac¢des
Populares caracterizam as praticas do pastor A. junto a Chatuba. Segundo relatos
mencionados anteriormente a IEVV surge fora do contexto da Chatuba e ir para
periferia € uma escolha popular feita pelo pastor A. com sua equipe.

Mesmo n&o morando na favela e ndo sendo criado também 14, A. entende a
realidade das diversas familias residentes na Chatuba, a instituicdo que ele lidera é
de missao integral e isso significa também, que existe uma autonomia de trabalho
para o pastor tratar de pautas transversais que ndo Sdo comuns a outras igrejas
evangélicas. Embora ndo imponha seus posicionamentos aos membros da igreja ele
€ inclinado aos pensamentos da esquerda fazendo, inclusive, criticas ao governo

Bolsonaro. Esses posicionamentos estdo diretamente ligados a parte interpretativa,
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pois ndo é tao facil para as liderancas religiosas evangélicas demonstrar oposi¢ao ao
bolsonarismo.

O pastor A. (2022) destaca que o bairro sofre com abandono por parte do poder
publico,no que se refere ao cuidado com as familias, principalmente com as criancas.
O pastor da IEVV apontatambém o problema com os buracos nas principais ruas do
bairro, os postes de iluminac¢do quebrados também séo citados como problema. Além
do trafico atuante que, mesmo com o DPO (posto policial) presente no bairro,

prossegue com acdes no bairro, relata A. (2023).

Entdo assim, a necessidade do bairro hoje é urgente, uma intervencdo do
Governo que precisa acontecer é imediata. Pastor, 0 que que a igreja pode
fazer? A igreja pode fazer por essas pessoas no campo espiritual, o que ela
ja vem fazendo, como as outras igrejas também vém fazendo. Agora no
campo social a demanda é muito grande exige uma necessidade urgente de
uma intervencéo. (A., 2023)

No relato acima A. (2023), destaca que as politicas publicas que a Chatuba
necessitasdo inumeras,embora a IEVV faca suaparte nao € o suficiente para atender
a todas questbes. O pastor acrescenta que o Estado deveria intervir com mais
intensidade para atender as questdes sociais do bairro. Ele destaca que a Chatuba “é
um bairro bom de pessoas maravilhosas. S6 que as necessidades sdo agressivas”
(A., 2022). O bairro, por mais que receba ajuda por parte das instituicdes religiosas,
sofre por falta de politicas publicas mais decisivas. Nas falas de A. se pode perceber
o “carisma” e ao mesmo tempo a acao social popularnas tendéncias do seu discurso.
O “carisma” quando ele se coloca na condicao de auxiliador enviado por Deus e de
acdo popular quando cobra atitudes do Estado em relacdo a Chatuba.

No perfil do bairro da Chatuba tragado por A. (2022), é relatado o envolvimento
de parte dos moradores com drogas e bebida alcoolica (adultos e adolescentes), e
para ele “essa atitude distancia as familias e faz com que as criangas, mais
vulneraveis, fiquem sem amparo por parte dos responsaveis” (A., 2022).

O proposito da igreja na Chatuba esta relacionado ao atendimento a todos,
relata o pastor, criancas, mulheres que sdo maes solteiras e idosos. A. ressalta que a
igreja VidanaVidacoloca as criangas como alvo principal de agdes sociais e religiosas

e destaca ainda que:

nossa prioridade, a maior importancia nés estamos dando para as criangas,
entendeu? que a gente tendo uma umas criangas restauradas saiam as
criangas crescendo com sentimento de sonhar ter um futuro a gente néo vai
ter la na frente jovens quebrados ou adultos drogados entendeu? (A., 2021)
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Figura 26 - Atividades feitas com criangas na IEVV - Chatuba

Fonte: Acervo Pessoal

A fotografia acima é um documento que demonstra na pratica o trabalho
desempenhado com as crian¢cas da Chatuba. Nesse mesmo dia em um de seus
discursos A. destaca a importancia do trabalho com aqueles que estdo na fase da
infancia, convida aos membros para participarem do mutirdo para a construcao das
classes infantis e ainda troca a classe infantil para o interior do templo para que seja
mais confortavel. Esta presente nesse discurso e trabalho de letramento infantilaacédo
social popular na acdo de estruturar um espaco de atendimento ao publico infantil,
além de disponibilizar profissionais da educacéo para atender a esse publico alvo. Na
fala do pastor ficaevidente que o foco da instituicdo nao €, majoritariamente, ganhar
as pessoas, mas sim o desenvolvimento do bairro.

As celebracdes da Vida na Vida foram feitas durante o periodo de
distanciamento social foram em forma de live no templo e algumas na residéncia do
proprio pastor e na casa de outros fiéis. A. (2023) relata que nunca gostou de filmar
os cultos, mas segundo ele foi a Unicaforma de continuar o exercicio da fé durante a
pandemia.

Os cultos durante a pandemia foram todos eles celebrados online. Foram
cultos on-line. Eu gravei gravando na verdade foila. Foram live. A gente
chama culto online, mas foram lives que foram realizadas algumas na igreja,
algumas na minha casa, algumas na casa de alguns membros. e foi um
periodo muito intenso. De novidade pra gente, falar pra camera, eu tenho
dificuldade pra isso, porque nem na igreja eu gosto de filmar culto, eu ja até
pedi pra parar de filmar, a gente comprou um até um kit de filmagem, eu
mandei parar porque guem quiser ver nossos cultos venha a igreja, filmando
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a gente ta impedindo as pessoas de vir a igreja, quando a gente faz esses
tipos deculto online. Mas foidesse dessa maneira, foiatravés de culto online,
através de que a igreja ela continuou no seu exercicio, da sua fungéo,
cultuando e adorando o nosso senhor e salvador na pandemia, amém? (A.,
2022)

Segundo elefoipossivel construiruma politica diferente de cestas basicas para
os membros da igreja que, consequentemente, sdo residentes na Chatuba. Nesse
caso, a postura do pastor A. a acdo social chegava a Chatuba de forma indireta, a

partir dos membros da comunidade. Nas palavras da lideranca se encadeou assim:

Durante esse periodo de pandemia para estar ajudando aos membros da
igreja, mas principalmente os membros. Conseguimos focar principalmente
nos de dentro da igreja quando sobrava cesta basica ajudamos algumas
familias de fora, mas poucas vezes. (A., 2022)

Por meio do relato de A., se percebe um caminho de beneficio prioritario “para
0 publico da igreja, que somam 90% das pessoas que sdo moradores da Chatuba”
(A., 2023). Assim, destaca-se o conjunto das agdes sociais desenvolvidas pelaigreja
IEVV, diante da pandemia que se direcionaram a falta de politicas publicas de
alimentagao e saude mediante ao “histérico descaso proposital do estado” (BEHRING,
2003, p.57) com a populacédo da Chatuba. Outra acdo de destaque indicada pelo
pastor A. (2023), juntoa IEVV, quando afirmaque ajudou com outrotipo de agao social
a comunidade de Chatuba: com distribuicdo de agua. A lideranca descreve da
seguinte maneira a situagao preocupante da favela a “CEDAE teve problema com o
abastecimento e sentiu o dever de contribuir com os moradores” (A., 2022). Sobre
Isso A. (2022) narra:

Pedi um caminhdo pipa para a Cedae, pois o0 templo estd em construgéo e
tem uma caixa d’agua de vinte mil litros para isso, nesse momento ele decidiu
dividir a 4gua com os vizinhos. Chegaram tantas pessoas com balde que ele
decidiu parar a obra aquele dia e pediu mais um caminhado pipa para a Cedae
e atendeu a comunidade. (A., 2022)

Destaca-se a importancia desse tipo de acao social porque a localidade da
Chatuba, se encontra numa regido alta, nem sempre a bomba de distribuicéo
consegue dar conta de abastecer as caixas d’agua do bairro. O senhor B. (2021)
morador do bairro desde as primeiras construg¢des, afirma ter feito sua prépria cisterna

por causa de eventuais faltas desse recurso.
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Agora, além da politica de aguapara a populacéo,A. (2022) apontaquea IEVV
“ajudou aos moradores do bairro e membros da igreja com informacgdes e in strugoes
sobre como conseguir o Auxilio emergencial, bolsa familia e outros beneficios” (A.,
2022). Pois, para ele, “muitos nem sequer sabiam de seus direitos” (A., 2022). Sobre

isso, a lideranca destaca que:

E sobre ajuda a membros nesse periodo de pandemia a gente conseguiu, é
correr atrds até mesmo de ajuda. Através do CRAS porque tinha muito
membro daigreja que perdeu o emprego e eles ndo sabiam direito o que eles
tinham né; Porque muitos membros sdo muito leigos ainda. A respeito de
direitos. E a gente orientou que alguns, até o para poder receber auxilio,
outros pra receber Bolsa Familia. (A., 2022)

Além dessas questdes o0 A. afirma que a “IEVV trabalha especificamente com
criancas visando as questdes educacionais futuras, pensando no futuro daigreja e da
Chatuba, inclusive ajudando essas criangas a retomarem seus estudos” (A., 2022).
Nesse caso, a lideranca pondera sobre a acdo social ligada a falta de politica

educacional assegurando o direito da crianca a educacao, e sobre isso, ele reitera:

E como elas comecaram a patrticipar da igreja, a serem membros da igreja,
ndés comegamos a cotrrer atrds dos direitos dessas criangas. Com outros tipos
de ajuda também, que eram ajuda social, que era a questao para as criangas
gue iam pra igreja com roupa suja, despenteadas. Algumas sujas e nos
comegamos a dar um suporte a elas. Um grupo da igreja, comegou a doar
roupas, outras comecgaram a pentea-las, tratar delas, até piolho tinham, muito
piolho. Alguns membros da igreja compraram remédio pra ajuda-las. Da
saude e fomos atéaescola, eu até lembro que eu fuitambém, fomos aescola
pra refazer a matricula dessas criangas, algumas ja estavam sem matricula
e elas voltaram a estudar, compramos material, compramos mochilas,
compramos todos 0s materiais para ela e aigreja gerou dentro da igreja uma
classe de reforgo escolar porque elas perderam muitas matérias entdo como
tem pedagogo na igreja a gente colocou duas pedagogas para dar reforgco
pra elas e estédo até hoje dando esse reforgo e elas retornaram a escola (A.,
2022).

Sobre o periodo de pandemia A. (2023) relatou que “alguns que ficaram
doentes, nahora que ele teve todo o suporte da igreja, com remédio, medicamentos.
E a igreja ela teve sempre presente. Durante esse periodo de pandemia para estar
ajudando aos membros da igreja, mas principalmente os membros” (A., 2023). A
doacéo financeirapara ajudar no cuidado com a salide dos membros da IEVV também
€ uma acao social importante para a Chatuba.

O pastor A. da IEVV, por suavez, como lider maximo e fundador da instituicdo

nem se preocupou em fazer mencao de seu apresso politico por Luiz In4cio Lulada
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Silva. O pastor S. declarou inUmeras vezes apoio ex-presidente Bolsonaro mesmo
gue em suas atitudes em relagdo a pandemiafossem diferentes das proposicdes de
seu candidato. Em suma existe uma quebra no estere6tipo de que todos os lideres
evangeélicos apoiam a extrema direita representada por Bolsonaro.

Assim, a IEVV, junto sua lideranca, o pastor A., indica que a auxiliou na
Chatubacom agdes sociais que atravessam elementos “que resvalam o encolhimento
do Estado proposital” (BEHRING, 2003, p.57) junto a politica de alimentagao, de
saude, de educacao e do direito da crianca. A IEVV age em varias a¢des sociais e,

por conseguinte, € uma instituicdo que é importante na dinamica do bairro.

4.3 A ACAO SOCIAL INSTITUCIONAL DO PASTOR S8,

Marcada por estar relacionada com as demandas de uma instituigao forte n&o
se importando necessariamente com as demandas da comunidade a ag&do social
institucional aguarda umretorno daqueles que sao beneficiados. A agdo institucional
pretende a agremiacédo dos receptores de seus beneficios, no sentido da participacéo
efetiva como fiéis da comunidade de fé, ndo se importando diretamente com o
desenvolvimento local como um todo. Nesse momento juntamente com a histéria de
vida do pastor S. detalhes sobre a ADM na Chatuba serédo feitos os relatos que
fortalecem a tipologia escolhida para esse topico.

Para a construcdo dos relatos sobre a Assembleia de Deus Madureira na
Chatuba é importante ter o relato da figura que caracteriza a comunidade de fé, o
pastor S. A partir do relato de vida do lider religioso se busca a estrutura pessoal que
formou essa personagem da pesquisa que contribui pontualmente com a favela.

O pastor S.nasceu em Sao Fidélisno dia treze de novembro de mil novecentos
e sessentae seis, filho de pescador e de uma dona de casa, morou a maior parte da
suavida em um bairro vizinho proximo a Chatuba chamado Rua da Igualdade (bairro
de rua Unica que se encerra no cemitério municipal), relata S. (2023).

O pastor afirma que permaneceu naigreja batista até os treze anos de idade e
nao chegou a passar pelo batismo (sacramento do cristianismo). Nesse periodo o pai

de S. tinhaumbar e, ele ficou responsavel pelo estabelecimento. Nesse momento S.

6 Homem negro de 56 anos, casado, pai de 3 filhos e pastor da Assembleia de Deus Madureira.
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teve contato com bebida alcoolica, juntamente com alguns colegas da vizinhanca. O

interlocutor detalha esse momento:

Ai fiquei até os 13 anos, depois me afastei, fiquei um tempo fora. Nao era
batizado, papai botou um novo estabelecimento um botequim, comecei a
tomar conta do botequim e a molecadade rua estava sempre la. Com 17 anos
comecei a entrar nessa onda de bebida com os colegas (S., 2023).

O periodo seguinte davidade S. é a fase adulta, ele espera 0 momento exato
de completar dezoito anos e sai um periodo de Sao Fidélisindo para Sao Paulo onde
trabalha por aproximadamente sete meses. Ao terminar esse periodo ele retorna para
Séo Fidélisquandodecide trabalhar embarcado, trabalho esse que ocupou por quatro

anos.

Com 18 anos comecei a trabalhar fora, dia 13 de novembro, fiz 18 fui para
Sao Paulo, nunca tinha saido de S&o Fidélis para lugar nenhum. Morei 7
meses la trabalhando, em 1986. Ai vim de Sado Paulo para trabalhar
embarcado, fiquei 4 anos embarcando, até os 24 anos (S., 2023).

Aos vinte e quatro anos o pastor S. encontraaquelaque viria ser sua esposa.
Foi para ele 0 momento de parar de embarcar ele a encontraem conhecido baile da
cidade. Os jovens iam para esses locais para dancar forrd, destaca S. (2023). S. foi
até o local alguns dias antes do préximo embarque, mas desistiu de ir por causa da,
entdo, namorada. A seguir S. e sua esposa tem um filho e decidem definitivamente
participar de um grupo de fiéis da ADM. Apés idas e vindas S. e sua esposa trocam
algumas vezes de institui¢cdes religiosas, mas acabam retornando alguns anos depois
a ADM onde se tornariam pastores para em seguida serem lideres na Chatuba.

Mesmo com a resisténcia ao estudo teoldgico, S. e sua esposa iniciam o curso
teoldgico. S. (2023) ressalta que estudou trés anos e meio no curso teolégico, mas
antes mesmo de terminar o curso ele foi convidado pelo pastor Jorge para dirigir uma
congregacdao na estrada que liga S&o Fidélis a Campos dos Goytacazes. Ao terminar
0 curso S. é elevado ao cargo de evangelista e é reconhecido pela convencao da
ADM.

Eu e minha esposa comecamos a fazer la por 2014 em diante, ficamos trés
anos e meio a quatro anos estudando. Antes de eu terminar teologia comecei
a virar dirigente na congregacao de Palestina, Morro do Gamba ali fiquei uns
trés anos e meio a quatro anos também e terminei ateologia, 0 basico. Antes
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de eu sair de |4, trés anos depois, eu fui levado a evangelista ai fui
convencionado. Fiquei também mais dois anos como evangelista (S., 2023).

Conforme citado acima S. ficou dois anos como evangelista, 0 passo seguinte
era se tornar pastor. “De evangelista eu fui levado a pastor. Em 2017 comecei a
filiacdo como evangelista. Como pastor em fui ordenado 2 anos depois em 2019” (S.,
2023). A caminhada pastoral de S. néo tinhasido iniciadana Chatuba, mas sim na
congregacdo em Morro do Gambé na BR 158. Em seguida S. é convidado a ser o
dirigente da congregacao da Chatuba, no fim de 2019 ele assume a lideranca no
bairro, e por esse acontecimento ele é o lider de Madureirana Chatuba no periodo de
pandemia.

S. declara que foi o préprio divino que o colocou na posicdo de lider, afirma
ainda que se pudesse escolher exerceria outra funcéo. O fato que ressaltado € que
sua caminhadafoi preparada por Deus, que n&do permitiu que ele morresse em trés
ocasides, impediu sua mae de se matar cinco vezes e ainda preparou toda sua

caminhada crista.

Uma coisaque eu nunca quis ser era pastor, mas a gente vé que foiprojetado
desde o principio. Minha méde era uma pessoa doente, tentou 5 suicidios,
guase morreu por varias vezes, e Deus a guardou. Minha familia comecgou
como uma familia pobre. Eu quase morri afogado a primeira vez com oito
anos, depois com quinze anos de idade eu quase morri afogado de novo,
peguei um pulo naquele cano da ponte da CEDAE, dei uma cabecada no
fundo ali e o rio estava cheio. Eu nem consegui voltar, eu vi a morte. Eu
cheguei la em cima ndo sei como, agarrei ha pedra e fiquei, dias depois meu
primo morreu l4. Meu primo de quinze anos, e eu também tinha quinze anos.
E antes dos quinze anos, eu também néo falei, eu com doze anos o Diabo
tentou me matar queimado aqui na ordem, aqui dentro dessa torre, uma
encenacao de incéndio ali (S., 2023).

O interlocutor detalha como quase foi morto queimado, ao ajudar um amigo em
uma encenac¢do de um incéndio e ele utilizando gasolina espalhou por varios locais
no quintal do prédio da ORDEM na usina sem perceber que tinha exagerado pegou o
fosforo o fogo o arremessou. S. relata ter marcas até hoje do ocorrido, a seguirse tem

detalhes do ocorrido:

Eu era metido, sempre fui. Falei: ndo Eraldo, deixa que eu boto. Ai foila na
ordem, apanhou uma latinha de leite gléria assim, cheio de gasolina entrei
por baixo datorre ali, 14 dentro, derramei gasolina em tudo quanto é lugar. Ai
olhei, olhei e ndo tinha fogo, ajoelhei no canto falei: Eraldo, me da a caixa
fésforo porque aqui ndo tem fogo nao, tem que acender de novo. Ai abaixei
vim botando a gasolina fiquei fazendo a trilha naquela torre, na cupula, o fogo
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pegousozinho la dentro, ai 0 vacuo me jogoula fora, todo queimado, queimou
meu brago, queimou minha perna. Eu era novo, gragas a Deus hoje ndo tem
marca s6 um finalzinho no brago, na perna, poucacoisa. Ai queimou de soltar
o couro. Depois a gente vai entender o plano de Deus e o diabo interferindo,
guerendo interferir, mas eu tive varios confrontos também com algumas
situacdes (S., 2023).

Para S. o desejo em ajudar as pessoas da Chatuba assim como as “acgdes
sociais” (LESSA, 1964) feitas pela ADM, por ele representada, sdo frutos de sua
criacdo, ou até mesmo, feicdes encontradas nas pessoas. Segundo seu relato existe
uma semente boa e uma semente ruim nos seres humanos cabe a cada um deixar a

boa semente crescer. Abaixo segue o relato completo sobre o ressaltado acima:

A criagdo desde onde eu venho acreditando dentro de mim, a pitada da
semente que eu preguei na igreja. Do coragdo procede todo desejo do
homem, tanto maligno como benigno, mas no mesmo coragcdo tem uma
semente plantada por Deus se vocé der espago para agua que Jesus falou
pra mulher do poco, se beberes dessa agua nunca mais tera sede, ou seja,
se tiveres conhecimento do evangelho vocé nunca deixara de ser a pessoa
gue Deus de vocé porque ele fez (S., 2023).

Os relatos de S. se assemelham ao dos demais pastores no que se refere a
solidificar suas credenciais como pessoa apta para liderar. Em geral os entrevistados
se sentem como destaque e/ou fruto de processos que legitimam o cargo que ocupam
hoje. Como se as jornadas os adequassem para tal caminhada e com esses
testemunhosos proprios fieis compram as historias e, acabam sendo voluntariamente
pecas da engrenagem religiosa, social e politica.

A histoéria de vida do pastor S. o encaminhou até a favela Chatuba e, suas
experiéncias de vida o levaram a ajudar a comunidade com politicas publicas antes e
durante a pandemia. A seguir € importante apontar detalhadamente a instituicdo
religiosa que S. lidera, bem com as “agbes sociais” (LESSA, 1964) feitas pela
comunidade de fé na pessoa do pastor.

A Ultima narrativa religiosa destacada foi do pastor S. (2023) da Assembleia de
Deus: ministériode Madureira. Ele que atende “a comunidade com assistén ciamédica
e com cestas basicas, principalmente para pessoas que solicitam diretamente auxilio
a congregacao”. Além disso S. ajudou aos membros de sua instituicdo e moradores
do bairro a ter esperanca por dias melhores e fortaleceu a ideia do distanciamento
social.

Para S. (2023) o perfil dos membros da igreja dirige “é de pessoas carentes,
em sua maioria residentes proximos ao templo” (S., 2023). S. observa que” os
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dizimistas daigreja ganhamem média um salario minimo com um saldo de no maximo
dois assalariados por familia dentre os membros”. Na verdade, que dentre os fiéis da
congregacao da ADM existe uma busca por ser assalariado.

S. (2023) relata, além do perfil dos membros, sobre as demandas de politicas
publicas da Chatuba. Ele pontua sobre entulhos acumulados ao longo do bairro que a
prefeiturando se mobiliza para fazer a retirada e fica acumulado mais de um més, de
fato € possivel verificar a presenca de latdes cheios e entulhos nas vias do bairro.

Pastor S. detalha o acontecimento quando pontua:

E um bairro carente se vocé olhar aqui do lado que tem o lixo que de més ja
guardado, um entulho. Quando a prefeitura para principalmente agora neste
final de ano ela para e faz 0 que ela manda a maioria dos contratados embora
para poderter o dinheiro para pagar o décimo terceiro no fim do ano. Entéo
paralisou tudo, estava até agora ao final de outubro quando entrou em
novembro paralisou o maquinario que pega entulho, que pega lixo parou, o
lixo fica acumulado (S., 2023).

Figura 27 - Entulho acumulado na principal via da Chatuba

S. (2023) aponta que, por causa do sistema de congregacdes da Assembleia
de Deus Madureira, nédo foi possivel fazer lives nem culto online, mas a igreja sede
fez as programacdes durante o fechamento dos templos e essas programacoes ja

incluiam as congregacdes, inclusive a da Chatuba.

NoOs temos a sede é ela que trabalhou com esse culto online entdo aqui foi
um culto online. Ela era feita pela série de terca quinta e domingo Escola
Biblica e aqui ndo. Ai eu estava fazendo escola biblica aqui reduzida também
aos domingos pelamanhé a portafechada s6 comalguns também. (S., 2023)

117



No que se relaciona a pandemia a Assembleia de Deus de Madureira contribui
com a comunidade com cestas basicas ajudas em assisténcia médica. O pastor S.
(2023) relata detalhadamente como foi essa organizacdo social, como eles

selecionavam os beneficiarios, quando afirma que:

A Igreja que em si, tem mais o trabalho com cestas basicas, assisténcia
médica e cesta basica assim por mais tempo. Sé que é o seguinte ela é em
conjunto com a Sede. Nao sai por aqui distribuindo cesta basica. A gente
quando descobre, uma familia duas ou trés que necessita, a gente leva a
sede, e ai hd essa entrega de cesta basica para a familia. (S., 2023).

A Assembleia de Deus Madureira tem uma rede de congregacdes (igrejas
filiais) espalhadas pelo municipio, sdo subordinadas a sede (templo principal), como
pontua S. (2023). E um sistema mais complexo de igrejas, onde toda essa estrutura
construiu uma série de agdes sociais de “ajudas e cestas basicas doadas aos
moradores da Chatuba(...) vindas ou autorizadas pela sede” (S., 2023). Segundo S.
(2023) a sede que se responsabilizou pelas programacdes e cultos online durantes a
pandemia e ao mesmo tempo, construiu uma rede densa de doacfes de alimentos
buscando suprira politica publicade alimentacdo que o Estado ndo desenvolveu para
Chatuba (PY, 2016b; PY, 2021b).

Segundo S. (2023) a Assembleia de Deus Madureira na Chatuba além de
ajudar com cestas basicas e outras acdes, também contribuiu noque se refere a ajuda
psicolégica ndo somente dos fiéis como também dos moradores da favela. S.

descreve essa acao que, para ele, faz parte do papel da instituicao:

Enté@o para quem acredita entdo em primeiro lugar e dando confianca a igreja
de que ndo so6 fazer o que a gente falana palavra que tem na palavra tudo
posso naquele que me fortalece. Mas antes disso vem um texto que vem
dizendo que ele, Paulo, falao que eu sei suportaras aflicbes do que eu passei
por elas entdo séo aflicdes o momento entdo € explicar para aigreja que toda
a pressao de momento tem o seu tempo. (S., 2023)

Para S. outro ponto importante € fortalecer para os moradores e para os fiéis a
importancia de ficar em casa: “A igreja aqui no bairro se uniu mantendo cada um com
o entendimento de que era melhor ficar em casa” (2023). Afirma também que até
mesmo quando podiam se reunirele preferia fazer umrodizio de participantesna hora
das celebracdes quando foram abertos os cultos com publico reduzido: “nao pode vir

um senhor de idade uma senhora, uma crian¢a e um recém-nascido” (S., 2023).
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Sem suasfalassempre se respaldanaADM, ao averiguarsuasfalas é possivel
perceber que a instituicao direciona suas falas suas praticas sociais na favela. Esse
fato d4 aderéncia para a classificacdo de acao social institucional para as praticas do
lider da Assembleia de Deus Madureira na Chatuba.

Agora, os pastores entrevistados (A., D., S.), das comunidades de fé presentes
na Chatuba afirmam a importancia de suas instituicdes para a favela, principalmente,
no periodo de pandemia do novo corona virus, e destacaram sobretudo a auséncia
do poder publico na favela. Por conta da “caréncia proposital do Estado” (BEHRING,
2003) suas instituicdes religiosas se tornam os atores fundamentais na dinamica

social dentro do bairro. Assim, D. segue pontuando:

E também em relacdo a parte fisica e material é dar assisténcia aqueles que
precisam de uma ajuda também material, material aqueles que precisam de
uma ajuda em relacéo a alimentaco, vestimenta. As vezes é uma ajuda em
alguma coisa que que a igreja pode ajudar. Se aigreja age so parte espiritual
ela estd cumprindo seu papel? Estd cumprindo seu papel! Mas pela metade.
O que adianta dizer pra alguém que tem fome Jesus te ama sem dar comida?
O proéprio Cristo vai falarisso ..."estive com fome e ndo me deste de comer"...
entdo a igreja precisa trabalhar no espiritual e no material. (D., 2021)

Assim, pelo somatdrio de inUmeros descasos em termos de politicas publicas,
o pastor IEVV, A. (2023), afirma que a Chatuba “precisa de intervengao por parte do
governo, segundoele politicas publicas voltadas para o publicoinfantil € urgente,além
de oportunidade de emprego e cursos profissionalizantes” (A., 2023). Para ele, a IEVV
tem “contribuido nessas principais lacunas deixadas pelo poder publico” (A., 2023)
que diz respeito as acdes sociais que resvalam na saude publica e na politica

educacional. Assim, o pastor afirma:

Um grupo daigreja, comegoua doarroupas, outras comegaram a pentea-las,
tratar delas, até piolho tinham muito piolho. Alguns membros da igreja
compraram remédio pra ajuda-las. Da saude e fomos até a escola, eu até
lembro que eu fui também, fomos & escola pra refazer a matricula dessas
criangas, algumas ja estavam sem matricula e elas voltaram a estudar,
compramos material, compramos mochilas, compramos todos 0s materiais
para ela e a igreja gerou dentro da igreja uma classe de reforgo escolar
porgue elas perderam muitas matérias entdo como tem pedagogo naigrejaa
gente colocou duas pedagogas para dar reforgco pra elas e estdo até hoje
dando esse reforco e elas retornaram a escola. (A., 2023)

Voltando ao S. (2023) afirma que a as contribuicbes da Assembleia de Deus

Madureira da Chatuba sdo importantes para o bairro, desde cestas basicas
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direcionadas para pessoas que precisam muito até ajuda para consultas médicas e
remédios. Segundo S.(2023) o trabalho em equipe das igrejas da Chatuba contribuira
para o auxilio da sobrevivéncia da populacdo em precarizacdo e a Assembleia de
Deus ministério Madureira tenta contanto com as demais congregacdes para
trabalharem conjuntamente para auxilio da regido. Dentro das premissas propostas
pelos tipos de acgdo social descritas anteriormente se pode classificar as diversas
acOes dos pastores da Chatuba. O pastor S. tem em suas contribuicdes as
caracteristicas das ac¢fes institucionais, visto que,a ADM da suporte ao lider e tem a
estrutura pretérita. Verifica-se que as contribuicdes feitas por S., bem como, as acdes
pessoais foram pautadas na liberagcéao, ou néo, da igreja sede.

Assim, pode-se dizer que as igrejas presentes na Chatuba, nafigura dos seus
pastores presidentes, contribuiram diretamente no meio da pandemia do Covid-19,
construindoumleque de agbes sociaisde apoio a populacéo local de variadas formas,
tanto nadistribuicdo de cestas béasica, como no fornecimento de 4gua e também, no
apoio a saude mental dos moradores da comunidade. Nesse caso, pode-se perceber
o papel “relevante na coesao social das figuras religiosas no incentivo a atuagcao na
estruturagcéo da sociedade” (LESSA, 1965, p.31), pois essas figuras carismaticas
agremiam pessoas e ajudaram naconstrucao de acdes sociais que, diante da falta de
acdo dos agentes do Estado, na regido desenvolveram saidas (temporarias) que

incidiram nas politicas publicas da regiao.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

O presente trabalho é fruto de uma investigacéo sobre o descaso real do poder
publico com a periferia, enquanto instituicdes religiosas se apresentam para atuar em
frentes que deveriam ser supridas pela maquina estatal. A Chatuba mostra de um
ponto de vista local como acontecem as acgdes “sociais” religiosas em uma favela
brasileira.

A Favela da Chatuba é constituida de uma populagdo majoritariamente negra
que, segundoa histéria contada por seus moradores, € fruto de um significativo éxodo
rural que aconteceu no inicio da década de 80. A formacao do territério da favela esta
relacionada com a falta de acesso das popula¢des pobres vindas da zona rural.

A dissertacdo esta dividida em trés capitulos. No primeiro momento é
desenvolvida a concepcao formativa das favelas e, se pode destacar que as relagdes
de poder foram decisivas para que as favelas fossem formadas, visto que, as
populacdes pretas e pobres ndo tinhamacesso a cidade. Fato que foi atenuado diante
do inchaco urbano, que teve inicio em meados do século XX.

Nesse sentido o Estado tem participagédo na formacéo das favelas brasileiras,
principalmente se considerarmos a reformas higienistas realizadas com intuito de
acabar com as populacdes que viviam nas proximidades do centro. Se pode perceber
que a periferia, incluido as favelas, nunca foi uma prioridade dos governos.

No segundo capitulo foi pensado uma constru¢do das principais religides
presentes em S&o Fidélis com uma carga histérica. O fato € que dentre todas as
instituicéesreligiosas apresentadas as igrejas evangélicas estdo em maior nimero na
favela. A igreja catolica esta presente também demarcando a fundacéo do bairro, mas
o destaque é das igrejas evangélicas de vertente pentecostal que assumem um
numero expressivo de oito comunidades. A partir das igrejas pentecostais foram
construidos os relatos.

O capitulo trés trata de destacar o trabalho de campo, a apresentac¢do dos
pastores que cederam relatos sobre as instituicdes que lideram e contém a histéria de
vida deles a partir de uma perspectiva prépria. O terceiro é onde esta destacado as
acOes sociais das comunidadesde fé. Os lideres apresentam suasinquietacdes sobre
a Chatuba e é nesse capitulo que eles apontam as principais demandas n&o supridas

pelo poder publico. Também no terceiro capitulo estdo as relagcdes de cada um dos
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lideres com as respectivas tipologias das acdes sociais. Cada tipologia aponta para
uma caracteristica politica do lider ou da instituicdo. Na terceira parte é onde se
detalha o conceito de carisma que acompanha as liderancas entrevistadas na
Chatuba.

Em linhas gerais a Chatuba se difere das maiores favelas do Brasil, tem uma
média de 5 pessoas morando em cada casa, que € um quantitativo menor do que
acontece nos grandes aglomerados subnormais. A Chatuba tem uma organizacao
espacial (asfalto, &gua encanada, rede de esgoto, energia elétrica) um pouco melhor
do que a maioria das favelas brasileiras. O fato € que mesmo com esse diferencial
ainda é um bairro periférico, construido pelo Estado e, que sofre com a auséncia do
mesmo na pratica de demandas importantes.

O presente texto dissertativo contribui também para um debate extenso no pais,
relacionado a religido e posicionamento politico dos lideres religiosos. Esse debate
ganhou pujanca durante a pandemia, pois lideres de grandes instituicfes religiosas
em suamaioriaigrejas evangélicasem apoio ao entdo presidente Bolsonaro,negaram
a seriedade da pandemia e até mesmo questionaram a eficacia das vacinas.

Na Chatuba existe um contraponto para toda essa tematica, visto que 0s
pastores e lideranca néo representam parcela daqueles que simplesmente negaram
a importancia do distanciamento social. Ao contrario disso fortaleceram a importancia
do distanciamento social, além de contribuirem com os moradores do bairro com
acOes sociais e, envolver de forma carismatica os fiéis no contexto de apoio a favela.

O trabalhode campo nessapesquisatrouxe a aproximacao que permitiu melhor
compreensdo de acontecimentos dos fatos. No que se refere a posicionamento
politico se pode perceber a aproximacgéao do pastor D., da OBPC, das ideias do Partido
dos Trabalhadores, mas a lideranga regional da instituicdo proibiu qualquer mencéo
de oposicdo a Bolsonaro isso tolheu ndo somente D. como outros membros da
comunidade.

O pastor A. da IEVV contribui na Chatuba com a¢des sociais populares. Isso
significaque suas contribuigdes estao relacionadas asua afinidade com os moradores
do bairro, sejam eles membros da instituicao religiosa ou ndo. O auxilio nos periodos
de falta d’agua, a busca por auxilio na alfabetizacdo das criancas do bairro e na
distribuicBo de cestas béasicas sdo acdes que comprova a classificacdo das

contribuicbesde A. Em um panorama recente apés a privatizacdo da CEDAE o pastor
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A.vem tentando mobilizara populagcédo contraa cobrancada contade agua, que antes
era gratuita para os moradores da Chatuba. Essas mobilizagdes sociais (ou tentativas)
demonstram maior engajamento social por parte dos pastores da Chatuba. A forma
que se relacionam com o a favela os diferencia dos demais lideres do centro da
cidade. Diferente dessa dinamica o pastor S. esbarra na instituicdo Assembleia de
Deus na realizacao das acdes sociais. A sua experiéncia passa pela instituicao e ele
nao demonstra atitudes propria além do que ja esta estabelecido de forma pretérita.

O trabalho, desde o inicio, procura abordar as lacunas que as instituicdes
religiosas preenchem por omissdo do poder publico. De fato, existem demandas
significativas de politicas publicasnafavela da Chatuba, realmente o Estado se afasta
das periferias, inclusive produz favelas e bairros periféricos sem estrutura. E verdade
gue existe um esforco por parte das instituicdes religiosas de fazer acdes sociais, por
motivo relacionado a valores de fé.

A afirmacao que néo pode ser feita € que as comunidades de fé tém condicéo
de substituir o Estado no que se relaciona a politicas sociais. As acdes sociais feitas
pelas instituicbes sdo solucdes paliativas que nao resolvem integralmente as
principais demandas sociais da favela fidelense. Nao existe uma resposta pronta para
solucionar tais problemas, mas ndo ha uma pretensao permanente na religido em
resolver definitivamente os problemas sociais, se pode notar contribuicbes pontuais
gue durante a pandemia tomaram maiores dimensdes.

As questdes estado postas, o Estado que, ndo somente se distanciada periferia,
mas tem mecanismos formadores de favelas. Lideres religiosos que formam rede de
apoio entre seus seguidores, baseando seus atos na suarelagdo com o sobrenatural
e na graca divina que se encontra sobre eles e, por ultimo, uma favela que foi
construidapelo poder publico para abrigar moradores da zonarural e que hoje precisa
de intervencbes do Estado e encontra acfes sociais. O trabalho contribui com os
debates semelhantes que acontecemno Brasil e da destaque a uma favelado interior.
O esperado € que inquietacfes acontecam a partir desse texto que abre uma série de

discussoes.
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7 ANEXOS

© ©® N o O

ANEXO | - QUESTIONARIO PARA OS PASTORES

Qual é o ano de seu nascimento?
Qual o nome dos seus pais?
Em que cidade vocé nasceu?
Conte tudo que puder sobre sua infancia:
- Condicao financeira da familia:
- Suafamilia era religiosa?
Conte sobre sua adolescéncia:
Como foi sua conversao?
Como foi sua caminhada de fé?
Como descobriu que deveria ser um pastor?

Como surgiu o desejo de estar em uma igreja na Chatuba?

10.Porque as acgdes sociais estdo presentes na igreja que vocé preside?
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ANEXO Il - QUESTOES AOS PASTORES DA CHATUBA

1- Qual é o perfil social dos membros da congregacao?

2- Qual sao as principais necessidades da Chatuba?

3- Como foram celebrados os cultos durante a pandemia?

4- Como a igreja pode ajudar seus fiéis no periodo da pandemia?
5- Qual a importancia da sua congregacao para o bairro?
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