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RESUMO

Esta pesquisa busca compreender a partir da Segunda Igreja Batista em Campos dos Goytacazes
e de seu grupo jovem, o Face a Face Movement, as experiéncias religiosas de trés jovens batistas
em missdes evangelisticas nacionais e internacionais. Esta institui¢do religiosa ¢ marcada por
uma latente pluralidade religiosa, operando diversos ritos familiares ao pentecostalismo, no que
chamamos de batistismo hibrido. A relevancia da pesquisa e do grupo escolhido ¢ justificada a
partir de observacdes participantes informais realizadas por mim junto ao grupo a partir do ano
de 2017, em varias reunides publicas realizadas na regido central da cidade de Campos dos
Goytacazes - RJ. O grupo tem se tornado central na difusdo da denominagdo Batista entre os
jovens da regido Norte-Fluminense e tem formado diversos destes(as) em cursos de missdes
interdenominacionais, onde os(as) mesmos tornam-se missionarios(as) evangélicos. A partir
deste processo, muitos(as) destinam suas missdes no interior do Brasil e em contextos
internacionais. Compreender estas experiéncias religiosas e seus fluxos missiondrios ¢ o que se
pretende através desta andlise. Para tanto, tragamos um panorama histdrico dos Batistas no
Brasil a partir da observacdo do Campo Batista Fluminense, em especial a Segunda Igreja
Batista de Campos dos Goytacazes, seja através da analise de documentos e conteudo, a fim de
entender sua historicidade, bem como a partir de entrevistas direcionadas tanto aos trés jovens
selecionados, quanto ao pastor que lidera o grupo jovem, no intuito de entender as redes de
missoes estabelecidas pelas juventudes batistas no tempo presente.

Palavras-Chave: Sociologia da Religido; jovens missionarios; Igreja Batista; hibridismo
religioso; transnacionalizacdo religiosa.



ABSTRACT

This research seeks to understand from the Second Baptist Church in Campos dos Goytacazes
and its youth group, the Face a Face Movement, the religious experiences of three young
Baptists in national and international evangelistic missions. This religious institution is marked
by a latent religious plurality, operating several rites familiar to Pentecostalism, in what we call
hybrid baptism. The relevance of the research and the chosen group is justified from informal
participant observations made by me with the group from the year 2017, in several public
meetings held in the central region of the city of Campos dos Goytacazes - RJ. The group has
become central in the diffusion of the Baptist denomination among young people in the North
Fluminense region and has formed several of them in interdenominational missions courses,
where they become evangelical missionaries. From this process, many destine their missions in
the interior of Brazil and in international contexts. Understanding these religious experiences
and their missionary flows is what is intended through this analysis. In order to do so, we draw a
historical overview of Baptists in Brazil from the observation of Campo Batista Fluminense,
especially the Second Baptist Church of Campos dos Goytacazes, either through the analysis of
documents and content, in order to understand its historicity, as well as the from interviews
directed both to the three young people selected, and to the pastor who leads the youth group, in
order to understand the mission networks established by Baptist youth in the present time.

Keywords: Sociology of Religion; young missionaries; Baptist Church; religious hybridity;
religious transnationalization.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa busca compreender a partir da Segunda Igreja Batista em Campos dos
Goytacazes' e de seu grupo jovem, o Face a Face Movement, as experiéncias religiosas de trés
jovens batistas em missdes evangelisticas nacionais e internacionais. Esta instituicdo religiosa ¢
marcada por uma latente pluralidade religiosa (SANCHIS, 2018), operando diversos ritos
familiares ao pentecostalismo. A relevancia da pesquisa e do grupo escolhido ¢ justificada a partir
de observacdes participantes informais realizadas por mim junto ao grupo a partir do ano de
2017, em varias reunides publicas realizadas na regido central da cidade de Campos dos
Goytacazes, mais especificamente na Praca Sdo Salvador e embaixo do viaduto da ponte Leonel
Brizola, bem como em escolas publicas, como o Liceu de Humanidades e o Colégio Estadual XV
de Novembro. Nestas observagdes foi possivel perceber que os eventos organizados pelo grupo
agrega jovens de diversas denominagdes evangélicas da cidade de Campos dos Goytacazes, assim

como ocorrem diversas conversoes religiosas destes jovens a denominagao batista.

Um fator marcante nestes eventos publicos ¢ o0 manejo do discurso teologico pautado em
uma cosmovisao religiosa conhecida como batalha espiritual (ORO, 1997; MESQUITA, 2007;
ROCHA, 2020), como uma estratégia de mobiliza¢cdo destes jovens a uma maior afinidade junto
a denominagdo batista, pois articula um viés salvifico das almas no que denominamos
conceitualmente de batistismo hibrido ou hibridizacdo dos ritos tradicionais batistas. Este
panorama teoldgico ¢ amplamente utilizado no interior do Face a Face Movement, seja nas
celebracdes na Segunda Igreja Batista de Campos, seja nas mais diversas missdes domésticas que
o grupo realiza em favelas, escolas, igrejas evangélicas menores e até mesmo em outras cidades
da regido Norte Fluminense, como Itaperuna, Sdo Francisco do Itabapoana e Sao Jodo da Barra.
Em todos estes atos evangelisticos de cunho missionario, o foco central é o de realizar conversdes

de almas para a denominagao batista, sobretudo, de jovens.

Este grupo jovem evangélico observado durante a pesquisa ¢ fundado em 2017 na

Segunda Igreja Batista de Campos pelo Pastor Jeronimo e sua esposa, com o objetivo de alcangar,

! A populagdo de Campos dos Goytacazes ¢ estimada em 511.168 mil pessoas, dados do ano de 2020, os mais

recentes disponiveis na base do IBGE. Disponivel em <IBGE | Cidades@ | Rio de Janeiro | Campos dos Goytacazes |
Panorama>.



https://cidades.ibge.gov.br/brasil/rj/campos-dos-goytacazes/panorama
https://cidades.ibge.gov.br/brasil/rj/campos-dos-goytacazes/panorama
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por meio do proselitismo religioso e de campanhas evangelisticas em pragas e escolas publicas e
redes sociais, jovens afastados do cristianismo evangélico, sobretudo (mas ndo somente), jovens
de classe média. Esse especialista religioso possui uma grande centralidade para a Segunda Igreja
Batista de Campos, pois a propria fundagdo do Face a Face Movement segunda afirma, ¢
motivada pela revelacdo que ele recebeu do proprio Deus, “um chamado™ que lhe foi consagrado
na forma de um carisma religioso a ser compartilhado a partir do Pastor Jeronimo com as

juventudes.

O grupo exerce o papel de aglutinar e até mesmo organizar diferentes denominagdes
evangélicas no municipio de Campos e regidao Norte Fluminense, haja visto que ¢ muito comum
observar a realizagdo de eventos dirigidos e organizados pelo Face a Face Movement em igrejas
pentecostais como a Assembleia de Deus, Presbiteriana Pentecostal e em pequenas igrejas
neopentecostais localizadas em territdrios de favelas, muito frequentada por jovens (MESQUITA
& BERTOLI, 2014). A Igreja Jesus Nova Vida, localizada na favela Tira-Gosto em Campos dos
Goytacazes ¢ um exemplo de instituicdo fundada pelos batistas da Segunda Igreja e o principal
ponto de atuagdo missionaria dos jovens do Face a Face Movement em um contexto de favela.
Nesta institui¢do os jovens do movimento atuam em pregacoes, saem pela favela realizando atos
evangelisticos € com o apoio do missionario e pastor Jurussey, buscam realizar conversoes

religiosas de criangas e soldados do trafico.

Nas observagdes participantes informais realizadas a partir do ano de 2017, foi possivel
registrar em audios algumas reunides ocorridas em pragas e escolas publicas de Campos dos
Goytacazes. Em todas essas agdes € possivel notar que, seguindo um padrdo histérico dos
batistas, hd um planejamento na expansdao da denominagdo na regido a partir do publico jovem,
até por ser uma igreja evangélica de missdo, buscando sua conversdo religiosa a esta
denominacdo (LUNA, 2019). Segundo um canal oficial do grupo na plataforma Youtube:

O Face a Face Movement Movement nasceu apos o entendimento do
direcionamento de Deus, para a necessidade de apresentarmos a Jovens e
Adolescentes, ¢ toda a Igreja de Cristo nos dias atuais, que ¢ possivel ter
relacionamento com Deus, Jesus e o Espirito Santo de forma direta e impactante,
proporcionando uma nova forma de adoragdo, intimidade e evangelismo. Visao:

Promover um ajuntamento santo em pragas publicas ou similares, com o intuito
de promover adoracdo a Deus, por intermédio de louvores, ministragoes da
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Palavra, teatro e danga, atraindo a gldria de Deus e apresentando a possibilidade
para Filhos e Filhas de se relacionarem com Deus fora das quatro paredes do
templo, assim também proporcionando a possibilidade de evangelizar pessoas
por meio da intimidade real com Cristo, edificando e fortalecendo a fé e a vida
devocional da Igreja, salvando vidas da agdo do pecado. Missdao: Através da
continuidade desse movimento, levar a Igreja e principalmente jovens e
adolescentes a desenvolverem intimidade ( Face a Face Movement , 2020)>.

O Face a Face Movement ¢ um movimento jovem, sui generis, de classe média e alta
classe média, assim como a Segunda Igreja Batista de Campos, frequentada por individuos dessas
classes e estratos de renda, moradores das regides centrais e bairros classificados como nobres,
profissionais liberais, servidores publicos e figuras politicas da cidade de Campos dos
Goytacazes, elegendo inclusive um vereador na CAmara Municipal de Campos no ano de 2016°.
O grupo possui hinologia propria, musicas e pecas de teatro autoral que articulam teologias e
ritos pentecostais, que buscam trazer performances artisticas com forte apelo emocional, sempre

com o discurso salvifico das almas.

O grupo se coloca como uma importante dimensao onde as sociabilidades dos jovens
evangélicos ocorre de modo latente, relacdes de amizade se constroem e se nutrem mutuamente,
lagos afetivos conjugais sdo fixados, diversos os jovens que se conheceram no movimento,
acabam namorando ou mesmo casando entre si. Assim como experiéncias culturais em viagens
nacionais e internacionais para a realiza¢do de cursos e missoes, relacdes de trabalho também se
consolidam, por exemplo, entre os jovens que atuam na producdo cultural do grupo, como
fotografia e filmagem principalmente. Todos estes exemplos posicionam 0 grupo como um

agregador de jovens evangélicos e suas relagdes sociais através da religido enquanto um espago

2 Trecho disponivel na aba “sobre” do canal oficial do grupo no Youtube <(426) Face a Face Movement -

YouTube>. Acesso em 16/04/2021.

> O ex-vereador é Marcelo Perfil, eleito com 2046 votos, mas que, porém, ndo conseguiu sua reeleigdo em 2020.
Disponivel em: <https://www.diariocidade.com/rj/campos-dos-goytacazes/eleicoes/2016/candidatos/vereador/marcel
o-perfil-31456/>. Acesso em 10/05/2022.

O pastor Eber Silva, ex-pastor presidente da Segunda Igreja Batista de Campos também se aventurou em disputar
elei¢des, no entanto, ndo tendo sido eleito em nenhuma tentativa. Em 2018 tentou o cargo de deputado estadual, teve
10953 votos. Ja em 2020, como candidato a vice-prefeito na chapa do Bruno Calil, ficou em 3° lugar na disputa,
vencida pelo herdeiro politico de Anthony Garotinho, seu filho, Wladimir Garotinho. Disponivel em:
<https://especiais.gazetadopovo.com.br/eleicoes/2018/resultados/municipios-rio-de-janeiro/campos-dos-goytacazes-r
j/deputado-estadual/> e <https://politica.estadao.com.br/eleicoes/2020/candidatos/rj/campos-dos-govytacazes/prefeito/
dr-bruno-calil,77>. Acessos em 11/05/2022.



https://www.diariocidade.com/rj/campos-dos-goytacazes/eleicoes/2016/candidatos/vereador/marcelo-perfil-31456/
https://www.diariocidade.com/rj/campos-dos-goytacazes/eleicoes/2016/candidatos/vereador/marcelo-perfil-31456/
https://especiais.gazetadopovo.com.br/eleicoes/2018/resultados/municipios-rio-de-janeiro/campos-dos-goytacazes-rj/deputado-estadual/
https://especiais.gazetadopovo.com.br/eleicoes/2018/resultados/municipios-rio-de-janeiro/campos-dos-goytacazes-rj/deputado-estadual/
https://politica.estadao.com.br/eleicoes/2020/candidatos/rj/campos-dos-goytacazes/prefeito/dr-bruno-calil,77
https://politica.estadao.com.br/eleicoes/2020/candidatos/rj/campos-dos-goytacazes/prefeito/dr-bruno-calil,77
https://www.youtube.com/channel/UCy4AbKvvO28AFx3nz1nWNSQ/about
https://www.youtube.com/channel/UCy4AbKvvO28AFx3nz1nWNSQ/about

de vivéncia das juventudes.

Buscando aprofundar uma compreensao socioldgica deste grupo em uma pesquisa mais
ampla, emerge o nosso interesse sobre suas acdes de evangelizagdo entre os jovens, analisando o
contetido das suas redes sociais, dentre os quais destacam-se videos de pregacdes, pecas de teatro
e conferéncias religiosas, todas destinadas em maior ou menor grau ao publico jovem. Nosso
foco especifico estd em compreender esta dindmica vocacional que busca recrutar “jovens
apaixonados por Jesus para exercer' a Grande Comissdo™ que articula praticas proselitistas de
ocupagdo do espaco publico, uso de redes sociais e producdo musical e audiovisual em um

discurso teolodgico que opera diversos ritos pentecostais.

Este foco liga-se diretamente a hipdtese central da pesquisa, de que o Face a Face
Movement busca através destas acOes recrutar e selecionar jovens para uma especializacao
religiosa a partir de escolas missiondrias interdenominacionais, tanto de matriz internacional,
sobretudo estadunidense, quanto nacional e com atuacdo de campo missionario em contextos
transculturais e monoculturais®, no Brasil, América Latina e Central, Asia, Africa e Europa.
Neste sentido, os trés jovens entrevistados se colocam como “instrumentos de Deus” em seu
processo missionario expansionista a partir da cosmovisdo cristd evangélica. Deste modo, a
pesquisa busca entender como objetivos especificos os fluxos e lugares das missdes, o que se
executa nessas missdes € quais os percursos tragados, as defini¢des sobre a escolha dos paises a
serem evangelizados. Por outro lado, como os jovens sentem o seu chamado para as missoes, €

por fim, como se da a selegdo interna no Face a Face Movement para escolher os jovens que vao

4 Esta frase é constantemente repetida internamente no grupo, seja em eventos religiosos realizados pelo

Face a Face Movement , seja também nas agdes evangelisticas em locais publicos, a fim de justificar o interesse nas
missoes evangélicas, e ¢ muito falado tanto pelos pastores lideres do movimento, quanto por jovens que o integram.
Objetiva-se recrutar jovens, homens e mulheres dispostos a pregar e difundir o Evangelho cristdo segundo a
interpretacdo pentecostal batista, seja através de células da visdo G12 em grau micro, seja através das missdes em
outros contextos em uma escala macro.

3 A Grande Comissdo, segundo nosso informante entrevistado no més de Maio de 2021, através do Google
Meet, (segundo o qual guardaremos sua identidade a pedido do mesmo) ¢é a junta evangelistica de Jesus, formada a
partir dos 12 discipulos com o objetivo de difundir o cristianismo aos povos pagaos pelo mundo. Na ressignificagido
pentecostal contemporanea, todos (as) sao discipulos (as) de Jesus e tem como dever moral espalhar as “boas novas”
de Cristo em seu cotidiano, sobretudo, aqueles e aquelas que tém o “chamado” (MAURICIO JUNIOR, 2014).

6 Categoriza-se como transcultural, segundo diversas destas escolas missionarias, contextos sociais rurais
e/ou indigenas; monocultural sao contextos intraurbanos, como por exemplo ruas, pragas, favelas, entre outros.
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as missoes.

Com isso, o objetivo geral da pesquisa baseia-se em entender as experiéncias religiosas de
trés jovens integrantes do Face a Face Movement em missdes realizadas pelos mesmos.
Tratam-se de jovens que, apesar das caracteristicas de classe e estrato de renda dos membros da
Segunda Igreja Batista de Campos, sdo menos abastados financeiramente e moradores de regides
afastadas do centro urbano da cidade de Campos dos Goytacazes, a saber Thailane, Caruso e
Marilia’. Para tanto, articulamos o conceito de experiéncia formulado por Dubet (1994) no intuito
de focalizar estes jovens integrantes do Face a Face Movement e entender a consolidagdo de suas
experiéncias religiosas. Compreendendo o aspecto organizacional da institui¢do religiosa e
situando o movimento no contexto atual da Segunda Igreja Batista de Campos, levando em
consideragdo seu contexto historico. A pesquisa foi baseada na abordagem qualitativa com
levantamento de dados bibliograficos e documentais referentes a instituigdo Segunda Igreja
Batista de Campos, entrevistas semiestruturadas aos jovens missiondrios do Face a Face

Movement e observacgdo participante em eventos religiosos online e presenciais promovidos pelo

grupo.

Durante a maior parte da realizagdo da pesquisa, utilizamos como nossa principal
ferramenta metodologica a pesquisa em ambientes online, inspirada em uma netnografia®
(FERRAZ, ALVES, 2017; FERRAZ, 2019; DESLANDES, COUTINHO: 2020; GONCALVES,
2020) devido ao agravamento da pandemia de COVID-19 nos anos de 2020 e 2021, observando
as celebracdes online na igreja pela plataforma YouTube e acompanhamento das redes sociais do
grupo e dos jovens missionarios do mesmo. Optamos por escolher uma relativa profundidade em
detrimento de uma abrangéncia quantitativa na percepcao e compreensao sociologica do grupo.
Doravante, a escolha pelos trés jovens obedeceu aos critérios de maior movimentagao nas redes
sociais e percepcao dos jovens nas atividades do grupo, bem como procurou identificar jovens
que ja realizaram missdes evangélicas ou que estavam em vias de realizar, como ¢ o caso de

Thailane. Todas as entrevistas com os jovens e com o pastor Jeronimo foram realizadas via

" Conforme combinado nas entrevistas com os jovens, optei por utilizar nomes ficticios.

§ FARIA, Louise Scoz Pasteur de. Etnografia na pandemia: algumas experiéncias de trabalho de campo.
Website IFCH, UFRGS, 2019. Disponivel em: <Etnografia na pandemia:: algumas experiéncias de trabalho de
campo - IFCH (ufrgs.br)>. Acesso em 25/04/2021.



https://www.ufrgs.br/ifch/index.php/br/etnografia-na-pandemia-algumas-experiencias-de-trabalho-de-campo-1
https://www.ufrgs.br/ifch/index.php/br/etnografia-na-pandemia-algumas-experiencias-de-trabalho-de-campo-1
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chamadas telefonicas gravadas de modo consentido e com o sigilo da identidade dos mesmos
preservados. Optamos por esta modalidade de entrevista, pois acabei me infectando pelo virus da
Covid-19 no més de janeiro de 2022, inviabilizando encontros presenciais com o0s(as)

entrevistados(as) e observagdes participantes na Segunda Igreja Batista de Campos.

Durante as observagdes no ambiente online foi possivel perceber a participagdo de jovens
que integram o Face a Face Movement em semindrios e cursos de formagdo missionaria
interdenominacional’, inclusive com palestrantes estrangeiros, sobretudo norte americanos, onde
¢ pressuposto que haja uma formagao teorica-metodoldgica destes jovens nos preceitos cristaos.
Estas redes de formacdo' se consubstanciam entre interdenominacionais, ou seja, possuem
integrantes de diversas congregacdes protestantes, ndo apenas Batistas, que se destinam a uma
formagdo transcultural, aquela orientada a evangelizar comunidades indigenas e/ou rurais e
monocultural, com foco em dareas urbanas. Compreendendo que os Batistas enquanto
denominacao religiosa em realizar missoes evangelisticas ¢ um dos principais escopos de atuacao

da denominag?o no Brasil e no mundo'.

A Segunda Igreja Batista de Campos por sua vez ¢ uma instituicdo formadora de
especialistas religiosos, missionarios e tedlogos(as) intelectuais e conta com uma estrutura
educacional anexa ao prédio que sedia os cultos, a saber, o Colégio Batista Fluminense, que
abriga também a Faculdade Batista do Estado do Rio de Janeiro'?. Emergindo possivelmente
como um Jocus de preparagdo teoldgica no intuito de formar, especialistas religiosos entre as
juventudes. Neste sentido, cabe entender se o Face a Face Movement ¢ também um movimento
que, para além da difusdo de um batistismo hibrido entre os jovens visando a sua conversdo

religiosa a partir do uso de espacos publicos e midias sociais, também busca recrutar entre estas

’ Movimento 24:14 e JOCUM sio os principais com inser¢do e atuagdo evangelistica em areas classificadas

como periféricas no Brasil, América Latina, Africa e Europa. Sobre 0 JOCUM, ver Goulart (2010).

10 Disponivel em: <https://dicas.gospelmais.com.br/conheca-45-organizacoes-missionarias-do-brasil.html>.
Acesso em 25/04/2021.

1 Atualmente a Segunda Igreja Batista de Campos tem se mobilizado no levantamento de fundos para langar
uma missdo Batista no territorio de Timor-Leste, mais especificamente em sua capital, Dili. A campanha foi langada
oficialmente na Conferéncia de Missdes 2021, realizada na igreja. Todo o evento foi gravado e disponibilizado na
plataforma youtube, disponivel em: <CONFERENCIA DE MISSOES 2021 - PARA ONDE ESTAMOS INDO? -
YouTube> Acesso em 20/01/2022.

12 Disponivel em: <https://www.faberj.edu.br/>. Acesso em 11/05/2022.



https://www.faberj.edu.br/
https://www.youtube.com/playlist?list=PLpdOruQjfYokEoe64LA_qGoevEevN4Qih
https://www.youtube.com/playlist?list=PLpdOruQjfYokEoe64LA_qGoevEevN4Qih
https://dicas.gospelmais.com.br/conheca-45-organizacoes-missionarias-do-brasil.html
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juventudes, segundo uma vocagao ao exercicio sacerdotal, pastores(as) e missiondrios(as).

Estas multiplas experiéncias religiosas e de intercambio cultural, reforcam na trajetoria
destes jovens a busca por autonomia por parte do individuo mediante as amplas opg¢des de
construgdo de sua identidade. O advento da modernidade e sua multiplicidade, bem como
processos heterogéneos de secularizacdo reforcam que a religido e sua filiacdo institucional
aparece atualmente como algo opcional no cotidiano. Inclusive o fato de ser convertido(a) em
outra denominacao diferente a dos pais € um fendmeno empiricamente observavel e cada vez
mais comum (ALVARENGA, et Al., 2019). Ao mesmo tempo, tém crescido o nimero de jovens
que se consideram religiosos mas que, contudo, ndo possuem filiacdo institucional a nenhuma
religido (NOVAES, 2004). No estado do Rio de Janeiro' entre os jovens de 16 e 24 anos, 34% se
classificam como “sem religido”, “evangélicos” 32%, “catdlicos” 17%, “espirita” 4%, candomblé
4% e “outras religides” 7%. E a primeira vez que o quantitativo de jovens “sem religido” supera

os jovens com alguma filiacao institucional, o que pode vir a demarcar um processo mais amplo

de crescimento, entre os jovens, de hibridizagdes religiosas diversas.

Segundo Aratjo e outros (2019) apontam, hd uma diversidade religiosa presente entre as
juventudes de Campos dos Goytacazes, embora com uma predomindncia cristd em seu
pertencimento. Neste sentido, entre os jovens de 15 e 29 anos os “catdlicos” aparecem como
maioria 12,03%, porém dividindo cada vez mais os espagos com os jovens “evangélicos” 8,05%,
Jj& os “sem religido” sdo 4,34%. Panorama que ¢ um reflexo do cendrio nacional quando se
percebe um avango do quantitativo de evangélicos frente a uma redugdo do nimero de catolicos
nos ultimos 30 anos. Em consonancia a esta estatistica, em uma analise qualitativa, Paiva e outros
(2020) ao analisarem o pertencimento religioso de estudantes em trés escolas publicas da regido
central de Campos, percebem também uma maioria catdlica entre os jovens entrevistados,
seguidos pelas categorias protestante, pentecostal e sem religido. Ambas as pesquisas demarcam
uma pluralidade de categorias religiosas entre os jovens na cidade de Campos, territorio de

atuacdo do Face a Face Movement:

r

A populagdo jovem de Campos dos Goytacazes ¢ bastante expressiva
quantitativamente no municipio, representa pouco mais de 4 da populacido,

'3 Disponivel em: <https://www.bbc.com/portuguese/brasil-61329257>. Acesso em 10/05/2022.



https://www.bbc.com/portuguese/brasil-61329257
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perfazendo 25,65% da mesma. Os grupos etarios dos jovens (15 a 29 anos),
assim como o grupo etario de 10 a 14 anos, sdo os mais densos percentualmente.
Podemos até caracterizar Campos dos Goytacazes como uma populacao
composta de muitos jovens (ARAUJO et Al, 2019: 409).

Através de observagdes participantes informais anteriores, foi possivel estabelecer
contatos diretos com pastores e jovens que compdem o movimento, bem como observar
celebragdes religiosas realizadas em pracas e escolas publicas, em comunidades que possuem
acao do trafico de drogas e na propria Segunda Igreja Batista de Campos. As principais areas de
atuagdo missiondria no ambito da cidade de Campos dos Goytacazes sdo as comunidades da
Baleeira e Tira-Gosto, mas contam também com atuac¢do do Face a Face Movement as regides de
Goytacazes, Farol de Sao Thomé e Travessdo de Campos. O grupo também atua em missoes
junto a Cristolandia'*, com pessoas em situacdo de rua e/ou drogadicdo. Em desdobramentos
destas abordagens informais a pesquisa desta dissertagdo buscou compreender as dindmicas e
entrelacamentos que orientam as condutas dos jovens inseridos neste movimento religioso
evangélico e seus objetivos em se especializar em uma carreira religiosa, compreendendo a figura
do missiondrio como uma destas carreiras possiveis, visto que a partir do contato dos jovens com
o Face a Face Movement, boa parte se converte (ALVARENGA, 2019; HERVIEU-LEGER,
2008) a denominagdo batista e alguns buscam se estabelecer como especialistas religiosos

também a partir das missoes.

Neste interim, h4 um latente processo dialdogico que mescla na liturgia dos cultos e nas
proprias respostas as entrevistas realizadas uma alteridade dos jovens batistas com a cultura e
estilo de vida norteamericano, produzindo uma tradicdo religiosa heterogénea, porém,
essencialmente globalizada a partir do contato entre diferentes sujeitos de diferentes
nacionalidades e instituicdes religiosas (MEIRELLES, 2012). Esta vinculagdo se estabelece,
sobretudo, a partir da conexdo mantida junto ao movimento jovem interdenominacional
norteamericano 7he Send, inserindo o Face a Face Movement em uma rede de jovens evangélicos

internacionais. Esta conexao se estabelece muito além de um mimetismo religioso, como também

" Grupo de acdio social da denominagio batista contra os efeitos da drogadi¢do, atuando com comunidades
terapéuticas em regime de internato. Disponivel em: <https://www.cristolandia.org/>. Acesso em 12/05/2022.



https://www.cristolandia.org/
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em uma rede direta com o movimento estadunidense, demonstrada na participagdo anual dos
membros do Face a Face Movement, assim como do Pastor Jeronimo, nos eventos promovidos
por esta rede norteamericana. Nos casos dos(as) trés jovens missionarios(as) entrevistados(as),
Thailane se inscreveu no curso da Escola de Treinamento e Discipulado de Louvor, vinculado a
JOCUM, Caruso no curso do Movimento 24:14 e Marilia no curso da Songs Five, todos estes

vinculados a rede evangélica americana The Send.

O proprio nome que intitula o grupo € inspirado na cosmovisao de Lou Engle, pastor
evangélico americano, que afirma ter tido um encontro “face a face” com Deus para fundar um
movimento evangélico de jovens de carater internacional. O Face a Face Movement tem entdo o
objetivo de promover esse encontro das juventudes com a propria face de Deus. Neste sentido,
selecionamos estes trés jovens a fim de entender suas experiéncias religiosas em seu processo
missiondrio, a partir de seu ponto de vista, como ¢ ser um jovem cristdo em um mundo
multiplamente secularizado e quais tensionamentos e desafios enfrentam, adotando e
incorporando tacitamente, por outro lado, diversos elementos seculares a esta pratica religiosa
batista hibridizada, percebida no ambito do Face a Face Movement e da Segunda Igreja Batista

de Campos.

A Segunda Igreja Batista de Campos € uma igreja em reexpansao, que perdeu um niumero
significativo de fiéis a partir de 2020 devido a crises e disputas internas e no campo da politica
partidaria e institucional'®, culminando na aposentadoria do antigo pastor presidente da igreja'.
Neste sentido, o Face a Face Movement se torna o principal carro-chefe para esta retomada de
protagonismo da Segunda Igreja Batista de Campos no campo religioso protestante carioca e

brasileiro, tendo os jovens papel fundamental nessa empreitada.

Neste sentido, para a realizacdo deste trabalho trés autores sdo fundamentais na

13 As razdes e motivagdes para esta debandada de fiéis serdo melhor explicadas ao longo do primeiro capitulo

deste trabalho, a partir do relato de um informante que ¢ ex-professor do Seminario Batista do Sul entrevistado nesta
pesquisa.

16 Nao dispomos de informagdes que explicam minuciosamente o motivo da aposentadoria de um lider
histérico da igreja, no entanto, segundo informagdes colhidas em uma entrevista com um informante, havia um
desgaste interno na Segunda Igreja Batista de Campos devido ao posicionamento politico do pastor em disputas
eleitorais municipais, estaduais e a nivel federal. Disponivel em: <Apos 31 anos a frente da Segunda Igreja Batista de
Campos, pastor Eber Silva se aposenta nesta sexta-feira - Terceira Via Terceira Via (jornalterceiravia.com.br)>.
Acesso em 10/05/2022.



https://www.jornalterceiravia.com.br/2019/12/26/apos-31-anos-a-frente-da-segunda-igreja-batista-de-campos-pastor-eber-silva-deixara-igreja-nesta-sexta-feira/
https://www.jornalterceiravia.com.br/2019/12/26/apos-31-anos-a-frente-da-segunda-igreja-batista-de-campos-pastor-eber-silva-deixara-igreja-nesta-sexta-feira/
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constru¢ao e compreensdo do objeto, Hervieu-Léger (2008) e seu conceito de recomposicoes
religiosas que observamos entre jovens do Face a Face Movement, nos fornece uma categoria de
analise fundamental para nossos objetivos, pois como observado nas celebragdes e cultos
organizados pelo Face a Face Movement, hd um manejo discursivo que articula noc¢des sobre a
secularizagdo do mundo com a teologia da batalha espiritual, necesséria segundo os discursos,

que seja encampada pela igreja e sobretudo, pelos jovens em seu cotidiano.

Este discurso religioso observado no grupo representa para os objetivos desta pesquisa
uma hipdtese importante verificada e empiricamente experimentada nas entrevistas, a saber, a
adogdo por parte do Face a Face Movement de uma fraducdo teologica brasileira de uma guerra
cultural e politica, isto €, uma guerra hibrida em curso no Brasil, similar a algumas concepgdes
de grupos evangélicos norte americanos, reforcando o que Meirelles (2012) aponta sobre a
producgdo de novas crencas religiosas. Esta constru¢ao narrativa € pautada, sobretudo, na feologia
do dominio e possui o intuito de promover um atrativo ao envolvimento dos jovens em uma
sociabilidade cristd proselitista, “para além dos muros da igreja” (sic). Se por um lado, em alguns
momentos os discursos produzidos no Face a Face Movement incentivem um ascetismo
intramundano de nega¢do do mundo, por outro, em varios momentos o grupo reforca elementos e
simbolos politicos deste mundo, como por exemplo o encampamento de pautas da

extrema-direita bolsonarista brasileira.

Neste ambito a igreja e os jovens sdo chamados a se posicionarem espiritual e
politicamente em diversas tematicas no ambito dos direitos humanos, da ciéncia e também em um
panorama eleitoral. Cabe aos jovens através desta recomposicao religiosa e discursiva o papel de
protagonizar um “derramamento do Espirito Santo” (sic), a partir da formagao religiosa, mas
também intelectual e profissional. Estes enunciados serdo esmiugados com afinco ao longo do

segundo capitulo desta obra.

Dubet (1994) e sua construcdo teodrica sobre uma sociologia da experiéncia como um
campo de investigagdo sociologica nos fornece subsidios fundamentais para entender a
complexidade dos processos de socializagdo entre os jovens. Complexidade, segundo a qual

adicionamos mais um elemento, ndo tratado por Dubet, a saber, a religido como mais um
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fendmeno importante e fornecedor de sentidos as acdes sociais e condutas de vida nestes
processos de socializagdo. Por sua vez, Max Weber (2009) que nos apresenta a concepgao
metodologica compreensiva que adotamos nesta pesquisa, afirma também que em qualquer
analise socioldgica da religido, ¢ necessario conceber que a propria agdo religiosa em si ¢
essencialmente racional, por mais animica e transcendental que seja, a0 mesmo tempo em que se
direciona para o imanente a partir das regras da experiéncia. Ou seja, a religido ¢ algo em
movimento e constante mudan¢a no espaco e no tempo, aqui ou alhures, sendo portanto,

necessario compreendé-la historica e sociologicamente através da agao social.

Retornando brevemente a Dubet, o autor afirma ainda a multiplicidade de categorias que
envolvem a trajetoria de construcao da identidade entre as juventudes, onde o sistema social nao
¢ mais considerado algo unificado e a heterogeneidade na trajetoria do ator e em sua construcao
como um individuo dotado de autonomia e subjetividade, demonstram a impossibilidade de
estabelecer um nucleo social homogéneo na construcao deste sujeito. Deste modo, ¢ fundamental
compreender como que se constituem essas relacdes na experiéncia cotidiana e entender
sociologicamente, como se orientam as agoes dos individuos em sociedade, que sdo antes de mais
nada marcadas por uma diversidade de possibilidades. Neste bojo, a religido aparece como um
campo que fornece elementos para a construcdo desta autonomia, pois se trata de um fendomeno
autopoiético (LUHMANN, 2007) ou seja, capaz de criar e recriar historicamente linguagens e
signos. Este autor ¢ fundamental nesta pesquisa para entender de maneira sistematica como 0
Face a Face Movement, a partir de uma organizagdo religiosa, produz e reproduz a religido

através de uma comunicacao religiosa muito bem elaborada e difundida.

Dubet ndo cita a religido como um desses elementos que fornecem subsidios a construcao
de identidades entre os jovens, estabelecemos entdo esta critica a sua obra a partir da observacao
das dindmicas e entrevistas realizadas com os integrantes do Face a Face Movement, sem
contudo, fazer uma apologia a religido ou a qualquer denominagdo religiosa. Aqui o termo
“mercado” (WEBER M., 2016) se refere as trocas diversas estabelecidas entre o ator em
consonancia com outros atores € contextos sociais diversos, neste sentido, a identidade ¢ uma

construgdo ¢ a religido, isto €, a identidade religiosa aparece como uma de suas ferramentas
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fulcrais, um trabalho.

O que buscamos com essa pesquisa ¢ justamente entender alguns dos meandros e
entrelacamentos que a religido estabelece cotidianamente em suas penetragdes na vida social,
sobretudo, de jovens. Compreende-se o Face a Face Movement como sendo um grupo religioso
produtor de crenca e tradi¢do religiosa, pois constroi a partir do transcendente os meios de viver
com as variagdes e tensdes do imanente, ora negando-o, ora afirmando-o. Neste sentido, as
missOes evangélicas sdo uma das ferramentas que os jovens podem integrar em seu estilo de vida
para resistir a alguns dos processos de secularizagdo mundanos. Afirmando a identidade de um

~ %

“jovem cristdo” autdbnomo, ser um jovem missionario reforga, a partir da nossa interpretagao do
grupo, esta autonomia do individuo frente as opgdes de construgdo de sua identidade, entre

secularidades diversas e a propria religido.

A criacdo recente do movimento jovem observado, juntamente com o apoio institucional
da Segunda Igreja Batista de Campos ao grupo representa, em nossa hipotese, uma estrutura que
foi construida no intuito de formar novos(as) especialistas religiosos, obreiros(as) e
missionarios(as) e estabelecer uma disputa do publico jovem no mercado religioso do
Norte-Fluminense. Entender esse circuito € o que esta pesquisa propoe. Para tanto, ¢ necessario
situar em um espectro maior o panorama histérico pelo qual a Segunda Igreja Batista de Campos

se consolidou na cidade de Campos dos Goytacazes.

Neste sentido, o trabalho ¢ dividido em trés capitulos, sendo o primeiro onde discutimos a
propria histéria dos batistas na regido de Campos dos Goytacazes e seu processo de
enraizamento, suas conexoes politicas junto as elites regionais e também em parte do Estado. A
historia dos batistas fluminenses ¢ relevante em ser tratada em um capitulo inteiro, pois se
confunde com a propria historia dos Batistas no Brasil (PEREIRA, 2001). Procuramos tragar
momentos que delimitaram marcos de transicdo desde a chegada dos primeiros missionarios
batistas norte-americanos, até o tempo presente. Ao longo do segundo capitulo procuramos
esmiugar o surgimento do Face a Face Movement em relacdo ao desenrolar histdrico no tempo
presente, apresentando-o como um desdobramento contemporaneo e expansionista da Segunda

Igreja Batista de Campos, analisando a partir de observagdes participantes realizadas durante a
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conferéncia “Esséncia”, organizada pelo grupo e realizada em novembro de 2021 na instituig¢do.
No terceiro capitulo analisamos as entrevistas semiestruturadas concedidas pelos trés jovens
missionarios, bem como a do pastor Jeronimo, buscando verificar e aferir nossas hipdteses

tracadas segundo os objetivos da pesquisa.

Esta pesquisa busca contribuir com a sociologia da religido, com enfoque especial na
denominacdo Batista entre os jovens de Campos dos Goytacazes. Compreendendo os fluxos e as
conexoes estabelecidas tanto entre o Face a Face Movement a partir de um transito religioso com
jovens de outras denominagdes evangélicas da cidade e regido. O que reforca a relevancia do
tema e do problema elencado nesta pesquisa, demonstrando a capilaridade que o Face a Face
Movement possui, mesmo com poucos anos de fundacdo. Os desdobramentos desta observagao
podem situar futuras pesquisas no ambito do municipio de Campos dos Goytacazes, bem como se
tornar uma peca de consulta para demais observagdes que levem em conta a tematica de

juventudes, religido e missdes evangélicas.
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CAPITULO 1 - OS BATISTAS NO BRASIL E NA MESORREGIAO
NORTE-FLUMINENSE

Segundo o mais recente relatorio anual da Alianga Mundial Batista'’ a denominagio
cresceu a nivel mundial cerca de 29% na tultima década, esta constante expansdo se deve
principalmente ao financiamento as missdoes em todo o mundo, principalmente em paises que
compdem o rol dos “emergentes” e com maiorias religiosas ndo protestantes, catdlicas e
muculmanas. Ainda segundo a publicagdo institucional da denominacao sdo, ao todo, 126 paises
e territorios alcancados, mais de 49 milhdes de membros espalhados em 241 Convengdes que
dirigem mais de 170 mil Igrejas Batistas pelo mundo. Segundo o historiador das religides Mircea
Eliade (2011: 241), a “propagacdo missionaria” foi o principal meio pelo qual o Judaismo
pos-exilio se tornou uma religido universal. No entanto, ¢ a Igreja Cristd primitiva que aprofunda
as missoes como elemento primordial de sua expansao religiosa e geografica:

(...) animada pelo espirito profético judaico, de enviar missionarios para entre os
samaritanos, tdo detestados pelos israelitas (Atos, 8:4s), e, pouco tempo depois
para o convivio dos ndo judeus de Antioquia (Atos, 11:19s). A cristologia tomou
o lugar da ontologia da Tora, como expressdao da revelacao livre e salvifica de

Deus na historia, revelacdo que ja ndo reconhecia as fronteiras de ordem
nacional ou histérica (ELIADE, 2011: 241).

Neste ambito ¢ mister compreender os circuitos missiondrios estabelecidos entre os
Batistas como uma maneira de entender a fundo o transcurso historico e social de uma religido
missionaria universalista e seu processo de expansdo internacional. As missdes sdo para os
batistas como um mandamento a ser cumprido de modo irrevogavel e obrigatdrio. As fontes
historicas disponiveis transparecem a filiacdo religiosa de seus autores, demonstrando alguns
posicionamentos e apologias a favor de uma ou outra denominagdo, deixando de lado uma
abordagem critica e “perguntas sociologicas” pertinentes (MARTUCELLI, 2009) que considerem
as trajetorias e suas conexdes com as elites culturais, politicas e econdmicas. Neste sentido:

Faz-se necessario revisitar a historiografia protestante € mesmo a catoélica sob os
olhares criticos da abordagem socioldgica e antropologica que busca as

17 Todos os dados foram retirados do website da Alianga Mundial Batista. Disponivel em: <Relatorio Anual
Alianca Mundial Batista (baptistworld.org)>.



https://www.baptistworld.org/annual-report/
https://www.baptistworld.org/annual-report/
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interagdes no campo religioso, descrevendo sua configuragdo e os fatores
pertinentes a transmissdo, recep¢do, interpretacdo, ressignificacdo e
retransmissdo do discurso religioso (KITAGAWA: 2013: 4).

No Brasil, os Batistas possuem uma relacao de alteridade profunda com missiondrios do
sul dos Estados Unidos, proeminente regido pro-escraviddo na América do Norte no periodo
historico da chegada dos Batistas no Brasil, sobretudo, da regido de Richmond na Virginia. Estes
missionarios fundaram no interior de Sdo Paulo, em Santa Barbara no ano de 1861, no Rio de
Janeiro em 1884 e em Campos dos Goytacazes em 1891 as primeiras Igrejas Batistas no Brasil,
sendo que € nesta ultima cidade que se ergue o primeiro templo edificado da denominagdo no
pais (FERREIRA, 1991). Para o historiador Wanderley (2005: 6), a chegada dos missionarios
norte americanos no Brasil representa mais do que simplesmente a mera abertura de mais um
campo missionario:

Sua presenca representou muito mais do que o simples interesse de ajudar os
batistas brasileiros na evangelizacdo do Estado, mas a reproducdo do modus
faciendi norte-americano no que concerne a imposicdo de seus costumes,

autoritarismo, dominacdo sobre as nagdes "mais atrasadas" e, acima de tudo,
paternalismo como meio de subserviéncia (WANDERLEY, 2005: 6).

As origens historicas dos Batistas americanos possuem controvérsias e polémicas que
permanecem em disputa no meio teoldgico'®. No entanto, para os objetivos da nossa pesquisa,
cabe compreender o lugar social que estes missionarios ocupavam em seu pais de origem no
periodo da vinda para o Brasil. Estes missionarios e suas familias:

Depois da guerra civil nos Estados Unidos, algumas pessoas do sul daquele pais,
contrariadas com o resultado pos-guerra', imigraram para o Brasil, fundando

uma colonia americana em Santa Barbara, no Estado de Sdo Paulo. Havia entre
essa colonia alguns batistas (FERREIRA, 1991).

Esta citacdo demarca, entre outras coisas, a filiacdo ideoldgica e social a que alguns

18 Para mais detalhes ver Wanderley (2005: 10-13); Carroll (2017) e Ferreira (1991).
19 A saber, a Guerra de Secessdo de 1861-1865. Em visita ao Brasil, o ex-general confederado Alexander
Travis Hawthorne recomenda a Junta de Richmond o envio de missionarios ao pais (FERREIRA, 1991).
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norteamericanos batistas pertenciam, adeptos dos Estados Confederados do Sul e sua luta na
Guerra Civil pela manuten¢do da escravidao de populagdes negras. Naquele periodo histérico os
Batistas chegados em 1881, encontraram aqui outras missdes protestantes estrangeiras ja
estabelecidas, que segundo Leonard (1963: 74) eram a Presbiteriana, Metodista Episcopal e a
Presbiteriana dos Estados Unidos do Sul. O autor afirma ainda que estas:

(...) novas Missdes [entre elas, a Missdo Batista] datam da Guerra de Secessdo
que acabava de castigar os Estados Unidos de 1861 a 1865. A historia geral nao
dard nunca a importancia devida a éste conflito, que ndo foi propriamente uma
guerra civil, mas a oposi¢do de duas civilizagdes e de duas concepgdes de vida,

com o triunfo implacével de uma sobre outra, e de consequéncias infinitas para o
futuro do mundo (LEONARD, 1981: 74).

Neste primeiro momento, a intengdo da Missao Batista estava para além de um mero
interesse no conversionismo dos povos brasileiros, como também de estabelecerem no Brasil uma
continuidade do estilo de vida em seu pais de origem, pautado sobretudo, na manutengao da
instituicao escravocrata, um verdadeiro modus faciendi (WANDERLEY, 2005). Houve a criacao
no Brasil, por mios de missionarios Batistas e com apoio do general Robert Edward Lee®, de
duas colonias norte-americanas compostas de sulistas confederados, uma em Santa Béarbara

D’Oeste em Sao Paulo, outra no vale do Jequitinhonha na Bahia (LEONARD, 1981: 76).

O sucesso das missdes protestantes no Brasil do século XIX se deve a dois fatores
primordiais, em primeiro lugar a uma crise institucional da Igreja Catdlica no Brasil, dividida
internamente entre uma ala tida como uma “religido oficial”, com o padroado exercendo
atividades politicas no Estado, fator responsavel pelo enfraquecimento da propria religido no
pais; e um “catolicismo popular” sincrético e improvisado com manifestagdes religiosas de
matrizes africanas nao institucionalizadas, locus onde a maior parte dos fiéis catdlicos exerciam
sua fé. Este processo promove uma erosdo na legitimidade da autoridade eclesiastica catolica
perante aos fiéis em paralelo a um desgaste da influéncia politica do clero catélico no Estado

brasileiro (FAGUNDES et Al., 1985). Por outro lado, em segundo lugar, uma nova doutrina

20 Robert Edward Lee, conhecido general confederado na Guerra de Secessdo, principal lider dos Estados

Confederados escravistas do Sul, entre eles a Virginia.
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politica emanava no pensamento social brasileiro e parecia mobilizar internamente até mesmo
padres catdlicos em suas fileiras, a saber, o liberalismo politico pautado em um iluminismo de
matriz europeia. Estas doutrinas contrastavam com o pensamento social ibero-catolico
predominante no Brasil do século XIX, segundo a visdo dos missionarios estadunidenses, que
apregoava uma centralizacdo politica e oligarquica no regime monarquico € uma de carater
teologico no Papado, pois dentre outras coisas afirmava a liberdade religiosa, pauta encampada
pelos Batistas Fluminenses desde o principio. Em Campos dos Goytacazes, a Diocese de Campos
foi fundada apenas em 1922, a época o relato do entdo bispo da cidade, na década de 1930,
percebendo o desenvolvimento do protestantismo Batista e Metodista na regido, bem como da
captacdo de fiéis a nova religido se mostra preocupado, mas reflete a falta de uma visdo global
sobre o catolicismo na regiao:

Ao entrarmos, de uma feita, num importante povoado do interior da diocese,
logo se nos deparou um templo metodista. Ao chegarmos a praga, outro templo
batista. E o templo catolico? Ali, a poucos passos do templo protestante. Este, de
boa construgdo; aquele, o catélico — flagrante contraste! — em ruinas... a ponto
de ter o bispo que oficiar ao tempo, debaixo de um toldo improvisado...". "O
protestantismo parece mesmo que tem o seu quartel general e assentou as suas
mais poderosas baterias no territorio de nossa diocese, aproveitando-se da falta

de pregacdes nas capelas distantes das matrizes (Dom Henrique César, 1930
Apud: FERREIRA, 1991: 34).

Esse relato transparece em uma esfera local alguns elementos que a bibliografia classica
sobre a histéria do protestantismo no Brasil aborda (LEONARD, 1981), a falta de sacerdotes
catolicos em locais mais afastados no interior corresponde a uma visdo pessimista do bispo de
Campos dos Goytacazes sobre a continuidade e coesao do catolicismo. Seu relato também expde
o ndo reconhecimento por parte do catolicismo oficial representado pelo seu cargo de bispo, de
um catolicismo popular e sincrético presente nas regides interioranas, que € inclusive o principal
responsavel em resistir as missdes protestantes no Brasil e também na regido Norte-Fluminense,

incluindo os Batistas*! (MENDONCA, 1990).

2 Os missionarios pioneiros na regido de Campos sdo, segundo Ferreira (1991): W. B. Bagby, J.L.Downing,

E.H.Soper, Salomao Ginsburg, A.L.Dunstan, D.F.Crosland, A.B.Deter, J.J.Taylor, W.E.Entzminger, O.P.Maddox,
J.J.Cowsert, S.J.Porter, T.C.Joyee, E.Jackson, A.B.Christie, F.A.R.Morgan, Paulo Porter e John Riffey.
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Por outro lado, em flagrante contraste, os Batistas se regozijaram orgulhosos e confiantes

sobre sua influéncia positivista no imaginario e cultura brasileira, como fica exposto no relato de
um pastor Batista sobre o processo da Proclamacao da Republica em 1889:

Nao queremos acentuar demais a influéncia do evangelho na liberalizagcdo dos

ideais do povo brasileiro, mas ndo podemos deixar de reconhecer a sua

contribui¢do, embora humilde, para 0 movimento liberal que levedara a massa

do povo por alguns anos. Muitos catolicos liberais, dotados de espirito de justica,

desejavam para os evangélicos a mesma liberdade de culto de que €les mesmos

gozavam. Os magons, que estavam no poder, eram campedes da liberdade

politica e religiosa. A larga venda de Biblias por muitos anos exerceu sua

influéncia. Também as perseguicdes € a queima de Biblias em diversos lugares

influenciaram muitos espiritos liberais em favor dos evangélicos e o grupo dos
brasileiros liberais crescia continuamente (CRABTREE, 1962: 89-90)

A narrativa da “persegui¢do” politica e teologica ¢ algo marcante também na historia dos
Batistas no ambito do processo de radicagdo nos Estados Unidos, embora seja instrumentalizada
para seus objetivos de expansao religiosa e captacdo de novos fiéis. Eis ai o principal componente
de coesdo do proprio cristianismo em si: a memoria. A exploragdo discursiva sobre perseguicdes
se assemelham a propria historia iniciatéria de Jesus, onde a resisténcia e a vitdria contra elas
representam o triunfo e a verdadeira exegese das escrituras (ELIADE, 2011). Numerosos sdo os
relatos de perseguicdes distribuidas como vitorias da Divina Providéncia contra o “mal”, ¢ assim
em Leonard (1981) e Ferreira (1991), apenas para nos determos nos exemplos Presbiteriano e
Batista, respectivamente:

Os puritanos sairam da Europa para a América em busca da liberdade e, em vez
dela, encontraram perseguicdes no novo continente. Roger Williams, banido por
haver ensinado que o poder politico limitava-se somente aos corpos e bens dos
homens, fundou um governo sem rei € uma igreja sem bispo, cujas bases eram a
liberdade religiosa em uma democracia civil. Em mar¢co de 1639, Roger

Williams, depois de batizado por Ezekiel Holliman, batizou mais dez pessoas e
organizou a primeira igreja batista na América do Norte (FERREIRA, 1991: 37).

Em uma passagem que demarca um forte conflito religioso entre as populacdes de

Campos dos Goytacazes no Norte-Fluminense, fica evidente sim esta persegui¢cdo e ameagas, nao
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se sabe contudo, até onde podemos afirmar serem veridicos os relatos trazidos por Ferreira
(1991), que parece ao longo de sua obra ter confabulado diversas historias que até podem ser
veridicas em algum grau, mas carecem de fontes e comprovagdes documentais mais concretas,
que ndo tivemos possibilidade de acesso. Esta resisténcia se deu, principalmente, pois os
enunciados teoldgicos trazidos pelos Batistas estadunidenses eram, nas palavras de Cavalcanti
(2001), diametralmente opostos ao que era vivido no continente em matéria de fé:

Dessa forma, do ponto de vista religioso, 0os missionarios representam uma forga
cultural invasora na América Latina. Assim como outros agentes culturais
trazidos pela expansdo comercial (técnicos, especialistas, "entrepreneurs"), eles
desestabilizam os modelos locais.O seu "produto” representa o questionamento
do status quo e a possibilidade de uma nova forma de pratica religiosa. E isso vai

criar conflitos com o sistema religioso vigente nos paises latino-americanos
(CAVALCANTI, 2001: 64).

Promovendo assim maiores dificuldades na conversdo religiosa das populagdes locais,
sobretudo, por ndo ter apoio oficial do Estado norteamericano na realizacdo destas missdes, no
entanto, os missionarios eram enviados aos paises que mantinham relagdes comerciais com o0s
Estados Unidos. Nao ¢ por acaso que o missiondrio batista William Buck Bagby, anuncia um dito
plano de salvagdo para a cidade de Campos dos Goytacazes, mas ndo sem enfrentar resisténcia:

Logo, Bagby estaria imergindo nas dguas do Paraiba do Sul sete crentes que se
tinham decidido com suas mensagens evangelisticas. Este fato encheu de animo
0 coragdo do missionario. Pos, porém, em evidéncia a ira dos inimigos da obra
de Cristo Jesus. As perseguicdes aos crentes logo comecaram a surgir. Na
tentativa de intimidar Bagby, os perseguidores comecaram a divulgar o seu
intento de, na proxima ida do missionario a Campos, algo lhe acontecer. E que

prometiam langd-lo num tacho fervente da usina de agicar do Queimado
(FERREIRA, 1991: 46).

Este missiondrio reconhecendo a localizagdo estratégica da mesorregiao de Campos dos
Goytacazes para as intengdes dos missiondrios batistas pioneiros, em uma carta enviada a Junta
de Richmond em fins do século XIX, que mesclava nas afirmagdes tanto interesses em se radicar
na regido a partir da consolidacdo de um campo missiondrio, como também enfatiza a localidade

como possuindo uma importancia logistica e econdmica. Ambas as intengdes, a saber, religiosa
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em evangelizar e por outro lado, as afirmagdes sobre as caracteristicas geopoliticas da regido nao
estdo dissociadas. O impeto de D. Pedro II em modernizar as estruturas da inddstria agraria
brasileira, através da compra de maquinario, melhores meios para o escoamento da produgao para
os portos, demonstra um interesse no desenvolvimento econdomico do pais, que em 1890 possuia
mais de 50 mil operarios industriais (COSTA, 1987: 166-167). A autora também pontua que:

Em 1880, havia 18.100 pessoas registradas como operarios. Um recenseamento
de 1907 registra 2.983 estabelecimentos industriais € uma populacdo de 136.420
pessoas dedicadas a essas atividades. A maior concentragdo operdria se dava no
Distrito Federal, onde havia 35.104 pessoas dedicadas a fungdes
industriais.Seguiam-se-lhe Sdo Paulo com 22.355; Rio Grande do Sul, com
15.426; ¢ Rio de Janeiro, com 11.900. Pelo Censo Industrial de 1907, Sdo Paulo,

Rio de Janeiro e Distrito Federal concentravam 56% da populacdo operéria
(COSTAE. V.: 1999: 252).

Na realidade, Campos dos Goytacazes - e o sudeste de maneira geral - s6 fora escolhida
como sede do campo Batista Fluminense por conta desta centralidade econdmica na época do
ciclo econdomico de predominancia sucroalcooleira industrial:

"E zona de lavoura, a maior cidade no Estado do Rio, com excegdo da capital. E
cercada por cinco ou seis cidades importantes e outras menores. Seria um centro
6timo de operacdes missionarias da metade do Estado do Rio, que tem um
milhdo de habitantes. Desde o Estado do Espirito Santo — que fica ao norte — e
até a parte oriental do Estado de Minas Gerais, ndo had nenhum pregador do
evangelho. Meu coracdo esta cheio de esperanga por esse grande campo. Oxala

houvesse um missionario para dirigir este trabalho tdo auspicioso para os
batistas" (BAGBY, William Buck Apud FERREIRA, 1991: 47).

Ja neste periodo, ha uma relacdo de formagdo e especializacdo religiosa que também ¢
conformada como uma relagdo trabalhista, com pagamento de uma espécie de salario ou ajuda de
custo, ja nesse periodo no fim do século XIX. O missiondrio W.B. Bagby recebia cerca de 50 mil
réis, além de ajuda de custo para suas viagens. Através de suas interpelacdes € que a Junta de
Richmond decide transformar Campos na sede do Campo Batista Fluminense, alcando a cidade a
um status importante dentro da denominacdo. Campos dos Goytacazes ¢ também a primeira

cidade do Brasil a construir um templo Batista em 1898, feito devido, sobretudo, ao pastorado de
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Salomao Ginsburg, magom e pastor norteamericano Batista que chega a Campos em 1893.

Essas missdes também se estabelecem em um periodo de massiva imigracao para o Brasil

de europeus e americanos, sobretudo, para substituir a mao-de-obra escravizada recém liberta e

embranquecer as forcas de trabalho no Brasil. A modernizagao de centros urbanos e a construcao

de cidades mais estruturadas, mudancas nas relagdes de trabalho e uma maior industrializacao, o

fim da escraviddo e uma maior abertura politica demonstravam uma pequena mudanca na

conjuntura social que também terd efeitos no imagnario social brasileiro, sobretudo, entre as
classes médias:

Quando os missionarios chegam ao Brasil, o pais desfruta de um contexto social

aberto as inovagdes da época, em certas areas até progressista, e por que nao

dizer, liberal. O pais conta com um niimero grande de centros urbanos, de acesso

relativamente facil através da nova rede ferroviaria, € com um sistema de

comunicagdes que garante aos missionarios um contato mais estreito com as

suas igrejas de origem e uma maior integracdo dos pontos missionarios

estabelecidos pelo pais. E nesse contexto social que a fé trazida pelos

protestantes vai encontrar solo fértii em meio a um pequeno segmento da
populacdo brasileira (CAVALCANTI, 2001: 69).

A denominagdo Batista defende historicamente seis principios? fundamentais: a
aceitagcdo das Escrituras Sagradas como unica regra de fé e conduta; o conceito de Igreja como
sendo uma comunidade local democratica e autonoma, formada de pessoas regeneradas e
biblicamente batizadas; a separagdo entre Igreja e Estado; a absoluta liberdade de consciéncia,
a responsabilidade individual diante de Deus; e a autenticidade e apostolicidade das Igrejas.
Ideias conflitantes tanto com o catolicismo oficial e popular, quanto com os interesses politicos
das oligarquias na €época do Brasil Império, pois principalmente sdo doutrinas carregadas de um
iluminismo que tinha potencial de romper uma fratura na estratificacdo social a época. Neste
sentido, para termos dimensdo que os Batistas representavam algo diferente para a sociedade
brasileira da época, pois se tratava de um novo estilo de vida, estrangeiro e alheio ao que era
vivido no periodo, suscita medo e temor em alguns estratos da populacdo, mas em outros foi

justamente o folego que precisavam, afinal, abandonar o estilo de vida significava sair de uma

2 Extraido de O Jornal Batista, ed. 52, ano 2021.
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vida de troca de favores e dependéncia de benesses dos mais ricos. Os protestantes Batistas
traziam também uma sociodicéia da esperanca, com promessas de liberdade e de livre iniciativa,
novos sentidos de ser e agir, uma “boa-nova”. Internamente:

As organizagdes batistas, especialmente as convencdes e as juntas das
institui¢des, tem um sistema de governo similar ao parlamentarismo, isto €, sua
lideranga ¢ escolhida democraticamente pela assembleia geral, a quem compete
eleger um presidente. Em seguida, o colegiado (junta) elege um Secretario
Executivo, a quem compete administrar a institui¢do. Deste modo, o presidente
tem a atribuicdo de representar a instituicao, presidir reunides e assembléias e
proferir discursos oficiais. Ao Secretario Executivo cabe administrar as
atividades da institui¢do, ter a guarda dos documentos, planejar e executar o

trabalho e, principalmente, exercer a funcdo de tesoureiro da institui¢ao
(WANDERLEY, 2005: 31).

No entanto, cada igreja Batista possui uma autonomia relativa. Pois, apesar de depender
tanto da arrecadagdo interna dos fi€is para sua subsisténcia, depende também do financiamento
das convengdes, que por sua vez geralmente eram geridas por algum missionario norte
americano. No entanto, apesar desta dependéncia, algo de novo estava fundado apds o
estabelecimento dos Batistas da regido de Campos dos Goytacazes. Agora, pessoas leigas
possuiam papéis de lideranca religiosa, um status que com o catolicismo oficial na época do
Império s6 os nobres possuiam. O proprio ordenamento sacerdotal era realizado de modo
descentralizado a partir de um colegiado (FERREIRA, 1991). Como o analfabetismo era
demasiado grande, “a imposicdo das maos” servia como uma consagracgao religiosa para um(a)
novo(a) pastor(a) exercer sua fungdo. Ora, este “modelo congregacional” (CAVALCANTI, 2001)
¢ também responsavel por conferir um sucesso entre os Batistas no Norte-Fluminense, pois
promoveu a distribuicdo de méritos e a delegacdo de autoridade religiosa para pessoas comuns
em um primeiro momento, mas também, como veremos, de pessoas com poder de influéncia,
principalmente as classes médias™, em um segundo momento:

O modelo batista, no entanto, representa uma nova forma de ser igreja, onde
cada congregagdo tem poder para ordenar seus proprios clérigos e para tomar

3 Nas palavras de Cavalcanti (2001: 69) eram: “comerciantes, agentes comerciais, exportadores, artesaos,

funcionarios publicos, advogados, padres, professores, banqueiros, ¢ oficiais do exército que compunham os grupos
de classe média, se encontram a forga assalariada urbana dos estivadores, mecénicos, operarios, ¢ lojistas™.
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todas as decisOes pertinentes a vida religiosa da igreja. As decisdes sdo votadas
numa "sessao" ou "assembleia" local, onde cada membro tem um voto. O
modelo congregacional ¢ uma forma de ser igreja altamente voluntarista, se
baseando no processo de democracia local que ¢ encontrado no sistema
federativo norte-americano (CAVALCANTI, 2001: 66).

Para os missionarios Batistas pioneiros a reprodugdo em terras brasileiras de trés
elementos centrais de sua cultura eram fundamentais: sua religido, considerada mais avancada e
civilizada, seus costumes ¢ estilo de vida, e o modus operandi economico estadunidense, em um
primeiro momento, entre os anos 1890 e 1900 de cunho escravista e baseado na cultura
plantation com uso de mao-de-obra escravizada, manifesta nas fundagdes das coldnias
americanas em S3o Paulo e na Bahia. Em um segundo momento a partir de meados da década
1910, baseado em uma cultura de trabalho assalariado agrario, justificada a partir da imersdo
missiondria e conversdo religiosa realizada junto as fracdes da burguesia ascendente local
(FERREIRA, 1991). No que se refere ao nosso recorte de andlise, os Batistas além da
centralizagdo burocratica na administragdo financeira e politica das Juntas Estaduais e na
Convengdo Batista Brasileira ficarem sempre a cargo de missionarios norte americanos®, fica
evidente que a época, estes também demonstravam muito interesse sobre os assuntos de interesse
nacional brasileiro, como a Abolicao da Escravatura de 1888:

Um outro destes missionarios [batistas] sulistas se havia conservado tdo firme
em suas convicgdes que, quando em 1886, o pastor brasileiro Eduardo Carlos
Pereira publicou uma brochura em favor da aboli¢do da escravatura, ele escreveu

um verdadeiro tratado anti-abolicionista, ou se quisermos, escravagista
(LEONARD, 1981: 76).

Neste interim, a propria fundagdo da Convencdo Batista do Sul em Richmond ¢ uma
resposta a negativa da Convencdo Batista Americana em 1845 na filiagdo de um membro sulista e
proprietario de pessoas negras escravizadas (PEREIRA, 2001: 51). Ainda segundo o autor (Idem:

70), € possivel perceber uma demarcacdo manifesta e profética no processo missiondrio Batista

# Demarcando um dominio da Junta de Richmond sobre a distribui¢do financeira e apadrinhamento interno

nas organizacdes Batistas (WANDERLEY, 2005).
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no Brasil, demarcado a partir de uma relagao de poder, em que os americanos, portadores de uma
religiosidade mais “avancada” e “civil” transmitiriam essas boas novas ao Brasil, terra de
“idolatras e pagaos” (MAFRA, 2001). Esta percepcao ¢ relatada no parecer da Junta de
Richmond sobre o estabelecimento destas missdes, onde segundo eles, o povo brasileiro a época:

Mostra muita boa vontade para com o povo norteamericano ¢ acha-se em

condicdes de receber das nossas maos o cristianismo evangélico, que
contribuira para o progresso do seu pais (FERREIRA, 2001: 70).

Esta sociodicéia presente na percep¢ao politica que os Batistas americanos possuem do
Brasil no século XIX ¢ bem tracada e discutida por Wanderley (2005) que afirma, dentre outras
coisas, a supremacia da teologia do Destino Manifesto entre o pensamento social dos Batistas nos
séculos XIX e XX e que vai inclusive fazer com que diversas missdes internacionais se
propaguem pelo mundo a partir da Doutrina Monroe que orientou a politica externa da Casa
Branca no periodo, que dentre outras coisas apregoava uma “América para os americanos’.
Faltou citar nesta anedota: para os americanos do Norte. A antropdloga brasileira Clara Mafra
(2001) equivocadamente ndo ¢ citada por Wanderley em sua obra, pois seu trabalho sintetiza bem
o contexto social em que estes missionarios estavam imersos e da ideologia a que eram adeptos,
além de perceberem uma dita imoralidade brasileira nos costumes e nas crencas religiosas, esta
teologia também apregoava que:
E de alta importancia para seu presente e para seu bem-estar futuro que a mente
nacional [brasileira] esteja imbuida de ideias e principios religiosos corretos, ¢

esses deverdo proceder, em primeiro lugar, de nosso pais [Estados Unidos]
(MAFRA, 2001: 9).

Projetava-se também com as missdes evangélicas uma expansdo da influéncia politica
norte-americana sobre o continente e pelo mundo, sobretudo em matéria de comércio
internacional. Uma das principais estratégias postas em pratica pelos missionarios Batistas
estadunidenses na regido Norte-Fluminense foi a conversdo de fragdes importantes da

pequena-burguesia e da maconaria local, instituicdo que adota o principio da liberdade religiosa e
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se punha como adversaria da Igreja Catdlica, em Campos dos Goytacazes” e no Brasil como um
todo:

A magconaria, ainda que sem credo religioso, zela sempre pela liberdade religiosa
e governo liberal. Estava, por principio, ao lado do movimento evangélico no
Brasil. O governo, composto em boa parte de magons ¢ homens afeigoados a

magonaria, entrou num conflito com a Igreja Catolica que agitou o pais inteiro
durante os anos de 1872 a 1875 (CRABTREE, 1962: 47).

Nao ¢ meramente obra do devir e casual dos acontecimentos historicos que a Segunda

Igreja Batista de Campos dos Goytacazes seja classificada como uma das dez mais importantes e

ricas da denominacao Batista no Sudeste (FERREIRA, 1991: 79). Consolidando novos caminhos

para a expansdo Batista no Brasil, o estabelecimento em Campos dos Goytacazes ¢ um divisor de
aguas em sua historia denominacional:

No ambito cultural do intercimbio norte-sul, a difusdo de novos modelos

religiosos era de se esperar. A imigracdo de europeus e norte-americanos para

esse hemisfério e a criagdo de novas camadas sociais nesses paises em

desenvolvimento trouxe consigo a necessidade dessa génese de novas
possibilidades religiosas (CAVALCANTI, 2001: 61).

Ao analisar a bibliografia e os documentos produzidos pelos Batistas, ¢ impossivel ndo
fazer uma correlagdo Max Weber (2004) e sua concepcdo sobre uma ética protestante. A
expansdo das missdes evangélicas para paises do Hemisfério Sul também conta com esse
componente cultural e politico muito bem delineado a partir de redes complexas, porém bem
definidas no que se refere ao seu conteudo ideoldgico, isto é, as missdes possuiam um sentido
ideologicamente orientado para evangelizar e agir politicamente no territorio Norte-Fluminense.
Neste sentido, Cavalcanti (2001: 64) afirma que “a nacdo americana ¢ apresentada no Brasil
como um pais baseado em principios de tolerancia religiosa, iniciativa privada e igualdade

politica”.

» Muitos missionarios Batistas norte americanos eram magons (WANDERLEY, 2005: 19-21), isso pode

explicar em parte, o fato de Campos ter sido escolhida como sede de uma Missdo, pois aqui havia muitos magons
leigos a época (FERREIRA, 1991).
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O sucesso das missOes Batistas se da, sobretudo, no entendimento dos missionarios

americanos em se enraizar entre parte das elites locais ressentidas com o Império e na burguesia

ascendente a partir do fim do regime monarquico. A estratificagdo social disposta a época na

regido de Campos dos Goytacazes conformava uma alianga entre o padroado catolico,

comendadores latifundidrios e quadros politicos pro-regime. Excluindo assim, segundo E. V.

Costa (1999) a maioria das populacdes e pequenos comerciantes, que dependem tanto das

benesses da Coroa quanto destas elites regionais a partir de boas relagdes politicas para alcangar
alguma mobilidade social ascendente ou melhoria de vida:

O sucesso das missdes protestantes depende portanto da capacidade dessas

igrejas de atrair certos segmentos da populacéo local. A "conversdo" do "nativo"

requer por parte dele uma rentincia muito grande. Ele tem que abandonar a sua

propria cultura e adotar um novo estilo de vida, nesse caso um estilo estrangeiro.

Num pais como o Brasil do século XIX sempre existira uma minoria da

populacdo que ¢ atraida pela mensagem protestante. Mas o numero de

convertidos pode ser maior ou menor dependendo do momento historico de

chegada do missionario ¢ do contexto em que essa missdo se insere no pais
(CAVALCANTIL, 2001: 64).

Os Batistas Fluminenses também tinham inclusive a preocupagdo em formar quadros para
as fileiras de sua denominacdo nascente, mas também quadros politicos para a ocupagdo da
politica institucional segundo seus preceitos religiosos e ideoldgicos. Neste sentido, o primeiro
passo dado foi a constru¢do de escolas para a educagdo de criangas ja em 1896, onde nela
também seria possivel segundo Ferreira (1991: 51) que “lessem a palavra de Deus”. Esta escola,
de nome:

Escola Americana traria certa receptividade, ja que todos sabiam que os
norte-americanos, em matéria de educacdo, estavam na dianteira entre os paises
civilizados (...) "Esta escola deu excelentes resultados, pois nela havia filhos de
muitas das principais familias de Campos. Era para o ensino primario e
secundario. Por instrumentalidade dessa escola, o evangelho alcangou fundas

simpatias no coragdo do povo campista" (LESSA, Joaquim Apud FERREIRA,
1991: 51-52).

Ao possuir “filhos de muitas das principais familias de Campos” hd uma demarcagdo do
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interesse na conversdo de camadas influentes em Campos a confissdo Batista, o que marca um
segundo momento da chegada dos Batistas no Norte-Fluminense. Neste manifesto de
planejamento em construir e edificar escolas, os Batistas também tinham o interesse em também
preparar um novo capital humano, uma nova for¢a de trabalho tanto para exercer atividades
laborais no mundo do trabalho, mas também serem educados nos principios Batistas, inclusive, se
possivel se tornar um especialista religioso. Havia menos de dez anos que a escravidao fora
abolida no Brasil, sendo Campos a tltima cidade do pais a abolir completamente (LARA, 1988) e
nesta cidade fora construida uma Escola Industrial pelas maos Batistas, demonstrando uma
intersec¢do com interesses econOmicos e seus players locais, e ainda, at¢é mesmo uma
preocupagdo com uma certa divisdo social do trabalho, afinal nenhuma destas escolas era

gratuita.

Além de evangelizar, o protestantismo Batista possuia a inten¢cdo de modernizar com seus
ideais o Brasil. A Igreja Catolica, segundo os missiondrios norte americanos, ndo era capaz de
promover o desenvolvimento tanto na esfera moral e intelectual, como também na esfera
econdmica. Neste sentido, esta ética protestante (WEBER M., 2004) trazida pelos Batistas se
converte em um poderoso discurso que mobiliza as fragdes ressentidas e desesperangosas com o
arranjo politico institucional e religioso a época do Brasil Império (COSTA E. V., 1987; 1999).
Neste sentido, os Batistas se comportam também como agentes politicos a servigo de uma
ideologia modernizadora e cosmopolita, que acreditavam ser a razdo do sucesso dos Estados
Unidos da América e que deveria se difundir entre as nacdes “mais atrasadas™:

Os missionarios batistas argumentam que s6 o Protestantismo teria condi¢des de
promover os ideais da democracia, do individualismo, da igualdade de direitos
civis, e da liberdade intelectual e religiosa no pais. Eles viam na hierarquia
catélica a antitese do processo democratico. O Catolicismo lhes parecia privar o
fiel do privilégio do livre exame das escrituras e da liberdade de escolha que os
batistas gozavam na sua fé. Essa falta de escolha também ¢ vista nas escolas
catolicas e no modelo pedagogico que elas usam. Sem a liberdade de pensar na

pratica da fé, como poderiam os brasileiros entender a democracia? Isso justifica
também a criagdo de uma rede de escolas batistas (CAVALCANTI, 2001: 79).

A construcdo destas escolas rendeu frutos para o COBF, pois a partir delas ¢ que sairam
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os principais nomes que compuseram cargos de pastores(as) nas novas Igrejas Batistas
fluminenses, da Convencdo Batista Brasileira e inclusive ¢ do Colégio Batista Fluminense que
emerge o primeiro deputado estadual batista pelo Rio de Janeiro na década de 1950, o Pastor
Silas Silveira muito antes de surgir uma bancada evangélica no Brasil. Pautas como educacao,
trabalho, cultura e politica partidaria sdo permeadas pela penetragdo dos Batistas em torno da
ocupacdo de cargos em conselhos estadual e municipal, 6rgdos colegiados ou mesmo como
financiadores de projetos ou quadros politicos - mesmo que ndo sejam da denominagao - segundo
seus interesses, representando uma profunda capilaridade e manejo politico em se estabelecer na
regido, reproduzindo com certo sucesso aquele modus faciendi descrito por Wanderley (2005) e

uma afinidade com os ideais pro-republicanos discutido por Cavalcanti (2001).

1.1 - OS QUATRO MOMENTOS INICIAIS DO CAMPO BATISTA FLUMINENSE

Evangelizar ¢ também um ato politico, pois pde em uma relagdo de alteridade o
“peregrino” e aquele se busca “converter” (HERVIEU-LEGER, 2008), é também uma correlagéo
entre poderes, relacdes politicas, culturais e econdmicas que concorrem para O SUCessO ou O
fracasso do projeto missionario, conforme afirma Collevatti (2009) ao analisar as missodes
catOlicas entre os indigenas no norte do Brasil no periodo colonial e os entroncamentos entre
economia, politica e a catequese. Representa também a possibilidade de que no novo territorio
"alcancado" se possa protagonizar as relagdes sociais que nele se estabelecem, construir teologias
e afinidades eletivas segundo interesses diversos, seja para uma conversao religiosa, seja para o
estabelecimento de uma maior influéncia moral e politica, mas também econdmica da religiao no
contexto da missdo evangelistica. Por seu turno, a evangelizacdo Batista no Brasil segue uma
influéncia expansionista religiosa protestante de carater evangélico fortemente arraigada em
tradi¢des norte americanas, seja nos aspectos teoldgicos (destino manifesto) e ideologicos
(liberalismo, republicanismo), seja na maneira de se organizar as igrejas através da estruturagdo e
descentralizacdo do corpo eclesiastico e burocratico. A propria escolha de onde fundar um campo
missionario manifesta o interesse Batista em espelhar a sociedade norte americana, ndo por acaso

o Centro-Sul do Brasil foi escolhido como epicentro do trabalho missionario pioneiro, por ser
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uma regido economicamente mais desenvolvida e portadora de elites mais abastadas que as outras
regides. Do ponto de vista dos agentes, o orgulho de ter se estabelecido na sociedade brasileira se
manifesta, para além da pauta religiosa:

Através dos anos, a sociedade, a educacdo, os costumes do povo do Estado do
Rio t€m recebido positiva influéncia dos batistas fluminenses. Alcangados pelo
evangelho de Cristo, tendo tido conceitos, principios e viver cotidiano
transformados, eles se tém preocupado em testemunhar, lancar sua influéncia

cristd no campo moral, social, educacional e espiritual nos meios em que vivem
(FERREIRA, 1991: 195).

No estabelecimento da missdo Batista em territorio fluminense para efeitos de
compreensdo da historia da denominacdo neste territorio, observamos passos comuns na
consolidagdo do evangelismo Batista no Estado do Rio de Janeiro no século XIX e XX: a
construgdo de boas aliancas politicas locais, o apoio financeiro dos fiéis, crescimento e
articulagdo em redes descentralizadas, isto €, sem um poder administrativo supremo dos Batistas
em todo o Campo Batista Fluminense (CBF), preocupacdo no aumento do numero de
especialistas religiosos através da formagao teoldgica e a aquisicao de imoveis, representando um
planejamento em se aumentar o poder financeiro da denominagdo e a partir dai, expandir para

novos campos missiondarios nas adjacéncias e em contextos internacionais.

O caso do CBF ¢ evidente neste sentido, Campos dos Goytacazes ¢ escolhida como uma
das sedes dos Batistas no sudeste do Brasil por sua centralidade economica, financeira e
importancia estratégica e logistica em fins dos novecentos: proxima da entdo capital do Brasil,
Rio de Janeiro, mesorregido composta por elites latifundidrias no mercado do café e setor
sucroalcooleiro, ultima cidade a abolir a escraviddo no Brasil, boa infraestrutura comercial e
urbana, além de ser extensa territorialmente e estar proxima do litoral, contar com diversos
operarios qualificados e fragcdes de uma classe média ascendente como frutos de um processo de

modernizacao industrial e urbana (COSTA E. V., 1987).

Podemos separar esta consolidagdo da Missao Campista em no minimo quatro momentos
importantes meramente para efeitos de compreensdao cronologica: o primeiro mais informal e

marcado por dificuldades em se estabelecer, através de perseguicdes do Estado e da Igreja
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Catolica Apostolica Romana aos Batistas, que dura de 1881 a 1893, um segundo em que o

estabelecimento de boas relagdes politicas® junto as elites locais € fragdes classes médias confere

aos Batistas tanto um crescimento quantitativo?’, como também em influéncia politica, durou de

1893 até 1917. Este segundo ciclo se encerra a partir do grande cisma entre os Batistas no Brasil,

ocorrido através da rebeldia de diversas igrejas da denominacdo que resolveram adotar uma
liturgia pentecostal em discordancia da Junta de Richmond e da Convencao Batista Brasileira:

Tratava-se de um movimento chamado "Renovagdo Espiritual", que atingiu a

maioria das igrejas protestantes historicas no Brasil na década de 1960 e

consistia, basicamente, de uma mudanca nas praticas de culto e uma

interpretagdo doutrinaria diferente quanto a Terceira Pessoa da Trindade. Os

defensores da Renovagdo Espiritual argumentavam que o Espirito Santo deveria

ter liberdade de agir no culto, a maneira pentecostal, inclusive com a

manifestacdo da glossolalia, ou seja, o "falar em linguas estranhas no culto”
(WANDERLEY, 2005: 37).

Um terceiro momento que vai marcar a historia dos Batistas no Brasil (PEREIRA, 2001) ¢
acentuado a partir da transicdo administrativa e de lideranga da denominacdo no pais para
sacerdotes brasileiros, iniciada ja nos anos 1950, mas posta em pratica de fato a partir dos anos
1970 (WANDERLEY, 2005). E, por fim, um quarto momento iniciado a partir dos anos 1980,
como uma reacdo dos Batistas ao crescimento vertiginoso de igrejas pentecostais, dentre elas,
muitas igrejas batistas independentes que outrora compuseram as fileiras da Convengao Batista
Brasileira. Essa transicdo representa um boom das acdes missiondrias dos Batistas no Brasil,
alcando o pais a um status de epicentro de difusdo da denominagdo no continente
latinoamericano, Africa e Asia (FERREIRA, 1991; PEREIRA, 2001). Em todos estes momentos

historicos a Junta de Richmond se faz presente no patrocinio financeiro e com pessoal, mesmo

26 Segundo relato do pastor Elias Portes Filho, em um episodio de perseguicao religiosa por fiéis catdlicos aos

Batistas em Niterdi: “Isso, pela maneira como as portas se nos abriam, e como as autoridades regionais € municipais
nos recebiam. Um deles chegou a me dizer: 'A policia esta as suas ordens'. Um outro disse aos seus subordinados:
'Fagam tudo para que estes homens ndo sejam desfeitiados aqui'. Foi no tempo do governo ditatorial. Nao havia
liberdade politica, mas a religiosa nos foi assegurada” (FERREIRA, 1991: 143).

2 Embora, como veremos ainda neste capitulo, este crescimento tenha sido freado a partir do processo de
industrializagdo tardia que o Brasil passa ao longo do século 20 e da grande crise de 1929, o Campo Batista
Fluminense sofre um breve encolhimento de tamanho, passando de 148 igrejas para 124 em 1941, ano em que foi
celebrado o 50° aniversario de organizagdo e surgimento da Primeira Igreja Batista de Campos como marco
temporal.
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apods a transi¢do para a uma administragdo brasileira, os nomes escolhidos sempre se dio com
base em afinidades eletivas a Junta de Richmond, tanto a partir de concordancias teoldgicas,

quanto ideologicas.

1.1.1 - O PRIMEIRO MOMENTO: 1881 - 1893

Um fator que chama a atencdo ¢ a demarcada informalidade nos cultos e selecdo de
sacerdotes, muitas das vezes, segundo Ferreira (1991: 80 - 86), apds a aprovagdo do “conselho”?®
“pela imposicdo de maos” e se organizavam nas casas dos fi€is, recebendo cultos, celebragdes e
festividades religiosas. Nao havia ainda pastores ordenados, apenas alguns missiondrios no
primeiro momento, onde por meio deles, foi levantado uma série de evangelistas fluminenses. Os
evangelistas:

No passado, eram reconhecidos como evangelistas os irmaos que se dedicavam a
evangelizacdo, fazendo o trabalho como um pastor, sem, contudo terem
autoridade para batizar e celebrar a Ceia do Senhor. Eram pessoas de
consagragdo comprovada, dispostas ao sacrificio, quer do ponto-de-vista
financeiro, quer do ponto-de-vista de viagens sacrificiais, que eram feitas, ora a

pé, ora a cavalo, com sol ou debaixo de grandes e pequenas chuvas
(FERREIRA, 1991: 61).

Esta descentralizacdo burocratica, no sentido das ordenagdes sacerdotais ¢ um dos
principais fatores do sucesso da denominagdo Batista em territdrio brasileiro, serd responsavel
pelo grande desenvolvimento interiorano entre as classes baixa e média que residiam nas
freguesias ao redor de Campos dos Goytacazes. A consagragdo ao pastoreio também ocorria de
modo escatologico, isto €, sem necessariamente passar por uma especializacdo formal em um
contexto educacional para esta especializagdo religiosa, como ainda hoje ocorre nas esferas

denominacionais neopentecostais, ndo mais no ambito Batista, onde existem os Seminarios

2 Havia um "conselho examinador", composto por missiondrios americanos da Junta de Richmond, uma

espécie de "banca" para analisar os candidatos ao ministério pastoral. A consagrag@o ao pastoreio também ocorria de
modo escatoldgico e profético, através de experiéncias extaticas de revelagdo divina. Ou seja, sem necessariamente
passar por uma especializagdo formal em um contexto educacional teoldgico para esta especializagdo religiosa.
Atualmente os Batistas especializam e formam seus lideres religiosos em seminarios teoldgicos.
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(FERREIRA, 1991: 80). No entanto, ainda ndo havia recursos suficientes para a construg¢do de

igrejas, os fiéis recém convertidos cediam suas casas para a realizacdo dos cultos, isto quando as

celebracdes religiosas ndo eram estabelecidas em pragas publicas (FERREIRA, 1991: 46). Esta
énfase:

(...) é mais pratica, voltada para uma vida a servico da evangelizagdo ¢ da

congregacdo local. Isso evita que o fiel batista se preocupe em demasiado com

discussdes académicas e interpretacdes esotéricas da doutrina, garantindo uma
maior coesdo a sua comunidade da f& (CAVALCANTI, 2001: 85).

Ao longo deste primeiro momento, a informalidade dos sacramentos também marca a
Missao Batista em territério fluminense, no sentido que os batismos eram estabelecidos de modo
ecuménico aqueles individuos adultos que queriam converter-se a denominagao. Por outro lado,
este primeiro momento ¢ muito marcado por um viés anticatdlico forte e agressivo, percebido
tanto em documentos oficiais da denominag¢do, como também a partir das acdes evangelisticas
proximas as Igrejas Catolicas da regido no intuito de tensionar a propria identidade catdlica

hegemonica.

Em um primeiro momento boa parte dos fiéis Batistas exerciam atividades laborais como
lavradores, empregadas domésticas e artifices de pequenos oficios, vinculando-os a uma
estratificacdo social menos abastada e o trabalho dos missiondrios e pastores batistas expdoe uma
relacdo de mediacdo tensa no apaziguamento dos conflitos materiais € morais dispostos na

estratificacdo social caracteristica daquele periodo:

Ressaltamos aqui a influéncia na modificagdo de costumes, na campanha
antitabagista, no viver diario. Fazendeiros afirmavam que sentiam grande
diferenca em seus empregados, depois que estes se tornavam crentes. Em lugar
de caminharem para os bares a fim de bebericarem, eles iam, agora, aos cultos,
todas as noites, em casa de um ou de outro amigo, ou irméo na fé. Tornavam-se
mais responsaveis. Aos domingos, trajavam-se melhor para ir aos cultos. Ha
pessoas, também, que fazem comentarios sobre jovens que, se tornando
empregadas domésticas, t€m dado excelente testemunho, conquistando a
confianga de todos em seus empregos (FERREIRA, 1991: 195).

No primeiro momento da denominagao Batista no Campo Fluminense, os membros eram
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pertencentes das classes trabalhadoras mais empobrecidas - dado o contexto eminentemente rural
da época -, geralmente empregados de grandes fazendeiros, isto €, o perfil dos membros - ha
poucos dados concretos. No entanto, a partir do segundo momento desta inser¢cao, ha um maior
entrelacamento entre religido, economia e mercado de trabalho e o interesse em disputar os novos
trabalhadores entre as classes médias e fracdes das elites locais e suas familias para a
religiosidade Batista. Seja pela iniciativa da construcao de escolas e formagao de novas forcas de
trabalho, seja a partir da formagdo teoldgica através da constru¢cdo do Semindrio Batista em

Campos.

A diferenciagdo funcional entre Estado e Religido no Brasil a partir de 1889, também
contribui no enraizamento Batista na regido Norte-Fluminense, ao menos no papel, pois as
missdes protestantes Metodista, Presbiteriana e Batista tiveram grandes dificuldades em se
estabelecer no pais durante o século XIX (CAVALCANTI, 2002), o proprio mercado religioso
brasileiro a partir deste século j& ¢ marcado por disputas internas entre os protestantes e destes
com o catolicismo (FERREIRA, 1991). Entretanto, contribuiu para um avango no
reconhecimento e na tolerancia dos evangélicos no Brasil, pois permitiu uma liberdade de cultos
e de credo com o decreto de 7 de janeiro de 1890%, assim como encheu de expectativas positivas
sobre a liberdade religiosa que agora era uma realidade para os protestantes estrangeiros e

brasileiros.

Assim como a simplicidade do processo de conversdo, desapegado de uma estrutura
educacional muito rigida e hermética, pois era fundamental que primeiro se converte-se um novo
membro pelo batismo para ai sim, depois, estabelecer com ele e sua familia os principios batistas
através da educacdo religiosa e da frequéncia aos cultos. Estes principios sdo rigidos e cabem ao
fiel o papel de expiar sua responsabilidade para com a doutrina ¢ o cumprimento da palavra
através do servigo religioso prestado a sua congregacdo. Assim, o crescimento dos Batistas
fluminenses foi alcangando cada vez mais membros e influéncia sob o pastorado de William

Buck Bagby, organizando igrejas nas casas dos membros convertidos e batizando cada vez mais

» Promulgado pelo Marechal Deodoro da Fonseca. Disponivel em <D119-A (planalto.gov.br)>. Acesso em 24

jan. 2022.
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novos membros e evangelistas.

1.1.2 - O SEGUNDO MOMENTO: 1893 - 1917

A chegada do missionario Batista e magcom Salomao Ginsburg representou um verdadeiro
surto de desenvolvimento da denominagdo no Norte-Fluminense a partir de 1893. J4 em 1895 a
denominacdo adquire um grande terreno na Rua Tenente Coronel Cardoso, esquina com a Rua
Marechal Floriano, com o intuito de construir o primeiro templo Batista no pais. Por seu
intermédio, tanto a membresia local, como macgons, lojistas e operarios recém convertidos,
quanto a Junta de Richmond financiaram o langamento da pedra fundamental em 1897 e a
edificacdo da Primeira Igreja Batista de Campos dos Goytacazes m 1898 (FERREIRA, 1991:
67-69).

Sua chegada também representou uma maior consciéncia no uso das estruturas
tecnologicas disponiveis a época, como a rede telegrafica recém constituida e que conectava 14
estados do pais, como da aquisicdo de maquinas de prensa para a confecgdo e distribuicdo do
periodico Batista “Boas Novas” em 1894 e logisticas, a partir de arrecadacao interna nas igrejas
9931

para custear passagens dos evangelistas e colportores®™ nas “Leopoldinas

estabelecimento do trabalho missionario na regido (COSTA E. V., 1987; 1999).

para o melhor

A gestdo de Ginsburg também demarca uma maior evangelizacdo e conversao de fracdes
das classes médias emergentes, sobretudo, na regido de Campos, Macaé, Sao Fidélis, Barra de
Sao Jodo, indo do noroeste do estado do Rio de Janeiro até o sul do Espirito Santo. Sua entrada
na Loja Macgdnica Goitacds como membro possibilitou também acessos as elites locais,
permitindo uma inser¢ao conversionista entre estes agentes e, consequentemente, um aumento da
arrecadagdo financeira. O missiondrio Ginsburg se retira de Campos para Pernambuco em 1900,
deixando como legados a constru¢ao da Primeira Igreja Batista de Campos e um jornal de difusao

teologica e das atividades da denominagao:

30 Membros encarregados de fazer a distribuicdo e a venda de Biblias, pois a atividade era uma das principais

maneiras de arrecadacdo local além dos dizimos e ofertas em igrejas nas casas dos fiéis.
3 Como era chamado as estagdes ferrovidrias na época.
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No dia 15 de mar¢o de 1894, surgiu na arena evangélica o primeiro jornal dos
batistas do sul do Brasil. Chamava-se As Boas-Novas e era impresso em
Campos. Foi fundado pelo missionario Salomao Luis Ginsburg. Este sabia do
grande valor da palavra impressa. Nesse periodico, ele publicava noticias das
igrejas, as licdes internacionais da Escola Biblica Dominical, artigos variados e
orientacdo para o povo evangélico (FERREIRA, 1991: 51)

Ao longo do segundo momento, foram criadas a Unido Batista Fluminense em 1900,
composta por sete igrejas, alguns anos mais tarde ¢ consolidada a Missao Campista, composta ja
por 37 igrejas, formada em 1918 e que contava com apoio financeiro, logistico e de pessoal da
Junta de Richmond, sendo transformada em Campo Batista Fluminense a partir da unificacao
junto & Missdo do Rio. A esta altura, a Segunda Igreja Batista de Campos ja era, como todas as
existentes na regido do CBF, filiada a Convencdo Batista Brasileira (CBB) que foi fundada em
1907. Podemos concluir que Campos dos Goytacazes a partir deste segundo momento, um
epicentro da formacdo, difusdo e enraizamento dos Batistas na Regido Sudeste do Brasil,
expandindo-se para Minas Gerais, Espirito Santo e Sao Paulo:

Na terceira Assembléia da Associagdo Batista Fluminense sentiram os irmaos

que os limites da Missdo Campista deveriam ultrapassar o Estado do Rio,
alcangando os Estados de Minas Gerais e Espirito Santo (FERREIRA, 1991: 98).

Os Colégios Batistas tém um papel fundamental nesta expansdo, a partir de suas salas de
aula sio formados diversos especialistas religiosos: pastores, esposas de pastores®?, missionarios,
didconos, colportores e evangelistas. O Colégio Batista Fluminense (COBF), que existe até hoje,
foi fundado em Campos em 1914. Através dele sao formados diversos jovens, que ao chegarem a
fase adulta, se tornam pastores e missiondrios que ‘“auxiliam a obra” (FERREIRA, 1991:
112-114). O COBF também foi influenciado pelos movimentos estruturais da educagdo e suas
reformas, que foram severamente atingidos pelas necessidades de expansdo do mercado e de

formacao de forca de trabalho para a industria e comércio, nele:

32 Existia nas fileiras dos Colégios Batistas em territorio fluminense, cursos que se direcionam a prepararem

mogas para serem ‘“‘esposas de pastores”, sendo este também uma espécie de cargo informal dentro da estrutura
politica Batista segundo Ferreira (1991: 117).
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(...) foi criado o curso ginasial noturno, e, mais tarde, o cientifico, diurno e
noturno. Depois, vieram a Escola Técnica de Comércio e o Curso Normal. O
colégio foi pioneiro na criagdo do curso noturno em todo o Norte-Fluminense
(FERREIRA, 1991: 120).

O proselitismo assumido no contexto da escola, a busca pelo assédio na conversdo de
alunos (as) e funcionarios (as) ¢ uma constante:

Na gestdo do Pr. Ebenézer Soares Ferreira, pode-se salientar o interesse

direcionado para a evangelizagdo de professores e funcionarios ndo crentes.

Alguns deles se converteram. Muitos alunos, principalmente internos, ouvindo o

evangelho e recebendo a influéncia do colégio, aceitaram a Cristo como

Salvador. A distribui¢do de Biblias era uma constante entre alunos, professores e

funcionarios. Tanto assim que, em certo ano, foram entregues no colégio mais de
mil Biblias (FERREIRA, 1991: 121.

Dado o alto nimero de novos especialistas religiosos que vinha sendo formado, se torna
necessario expandir o nimero de igrejas construidas e dar trabalho aos novos sacerdotes. Para
tanto, foi criada em 1917 a Sociedade Patrimonial Batista, em uma conferéncia realizada no Sul
do estado do Rio, em Duas Barras. Uma espécie de entidade juridica proprietaria de fundos e
agéncia imobilidria de imoveis das mais diversas Igrejas Batistas no estado do Rio de Janeiro.
Tinha como objetivo realizar empréstimos com juros as igrejas para que estas adquirissem
terrenos e imoveis para se desenvolverem, para além de objetivar apenas templos, construir
também escolas para o ensino religioso. Esta agéncia imobiliaria privada de posse dos Batistas
marca uma inser¢ao forte dos especialistas religiosos entre os interesses economicos locais e suas
elites, pois a questdo da posse de imédveis sempre foi um fator de diferenciagdo de classes através
do prestigio e demonstra uma inser¢do desta denomina¢do nos rumos da especulacdo imobilidria

na regiao.

1.1.3 - O TERCEIRO MOMENTO: 1917 - 1950

O Campo Batista Fluminense permaneceu coeso ¢ unificado até meados de 1950, ainda
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que anteriormente uma ou outra dissidéncia de pastores seja notada (FERREIRA, 1991: 71-75), ¢
somente a partir de 1950 que grandes debandadas ocorrem no CBF. A partir de 1930, as igrejas
que compunham o campo passaram a gozar de administragdo propria, com uma dependéncia
financeira menor da Junta de Richmond, dado o aumento do numero de fiéis com melhores
condi¢cdes de vida e status social, inclusive de fragcdes das elites regionais. Destacamos o caso de
um “empresario bem sucedido” que concede apoio financeiro e com obras de edificacdo a
denominagao:

E um bem sucedido empresario que tem cooperado - grandemente para a
expansdo do Reino de Deus, ora na construcdo de templos para igrejas pobres,
ora na promocdo de vérias atividades evangelisticas, apoiando os conferencistas
através do Departamento de Evangelismo de sua empresa (...) Construtora. Da

suporte financeiro a uma promogao evangelistica [nos EUA] (FERREIRA, 1991:
2110).

A denominacdo inicia trabalhos no campo da beneficéncia e assistencialismo com a
criagdo de orfanatos, criacdo de fundos internos para distribuicdo de alimentos e a construgdo de
internatos e externatos com o intuito de fomentar a educagao religiosa e formagao de pastores. O
Seminario Teoldgico Batista Fluminense ¢ inaugurado em 1963, ao lado do prédio da Segunda
Igreja Batista de Campos, ou seja, em um momento histérico de ruptura entre os Batistas no
Brasil, que por discordancias politicas e teologicas estavam formando a Convencdo Batista
Nacional em 1967. Entre os principais objetivos, além da expansdo denominacional, estava a
necessidade de fazer frente a pentecostalizacdo das Igrejas Batistas historicas:

As razdes apresentadas para a criagdo do seminario eram as seguintes: 1. Suprir
a falta de obreiros, pois o niimero de igrejas aumentava dia-a-dia, sendo ainda
poucos os pastores. 2. Intensificar a obra. Nao obstante ser o Estado do Rio o
que mais progredia com respeito ao evangelho, sabia-se que os batistas
fluminenses estavam muito aquém do que poderiam fazer. 3. Dar
oportunidade a muitos vocacionados que, por ndo terem 0s recursos necessarios,

nao se poderiam manter no seminario do Rio de Janeiro (FERREIRA, 1991:
174).

Como resultado, j& nos anos 1970, os Batistas fluminenses atuavam na Junta de Missoes
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Internacionais, apoiada logistica e financeiramente pelos Batistas de Richmond. Isto €, menos de
100 anos apos o estabelecimento da Missdao Campista, Campos dos Goytacazes ja se tornara um
epicentro formador e exportador ndo apenas de especialistas religiosos, obreiros para trabalhos de
base evangelisticos, mas também de uma religiosidade para outros continentes. Além dessa
exportacdo religiosa, Campos dos Goytacazes exerce por meio da Segunda Igreja Batista de
Campos uma centralidade para os Batistas no pais, pois ¢ uma igreja que faz as vezes de mentoria
intelectual, formando e espalhando diversos especialistas religiosos, escritores e intelectuais na
rede de imprensas internas, quadros politicos e administradores para os cargos nas juntas e
convengdes, além de ser o centro financeiro para a denomina¢ao no Rio de Janeiro, pois ¢ uma

das igrejas que mais arrecada.

A Segunda Igreja Batista de Campos, no entanto, ¢ vinculada a Convengdo Batista
Brasileira, que reune diversas Igrejas Batistas que mantém o rito classico, ndo pentecostal. No
cotidiano da Segunda Igreja Batista de Campos € possivel perceber através de observacgoes
participantes estabelecidas, que no entanto, esta filiacdo institucional ¢ marcada por uma
recomposicio religiosa (HERVIEU-LEGER, 2008), pois é perceptivel uma forte mesclagem entre
elementos liturgicos pentecostais, como a glossolalia e em diversos momentos das celebracdes

religiosas ocorre o que pastores da igreja chamam de “derramamento de Pentecostes”.

Este derramamento é percebido quando varios fiéis, entre eles muitos jovens, entram em
uma espécie de transe extatico, caem ao chdo “cheios do Espirito Santo”, professam linguas
estranhas e se movimentam de maneira agitada pelos corredores e entre os bancos da igreja.
Segundo informagdes colhidas nas entrevistas, muitos desses jovens se converteram nesta igreja
através do movimento Face a Face Movement , reforcando o aspecto de sua escolha e
responsabilidade individual, autonomia proporcionada por suas experiéncias (DUBET, 1994), que
¢ inclusive um dos principios Batistas e uma certa ruptura com a religido dos pais, que pertencem
a outras denominacdes (ALVARENGA et Al., 2019). A igreja possui suas celebragdes principais
nos dias de domingo, mas também tem cultos as quintas-feiras e ao menos um sédbado no mes,

sendo que este ultimo € sempre direcionado aos jovens.

Em todas estas celebragdes, por mais que a leitura e argui¢cdo do Evangelho possuam
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diferentes enfoques, ¢ possivel perceber em maior ou menor grau este processo de
pentecostalizagdo, pois ¢ muito trabalhado pelos especialistas religiosos a no¢do de guerra
espiritual e o constante manejo que o fiel precisa fazer em sua conduta de vida para que o Diabo
e seus demonios nio atentem a vida do crente em um aspecto emocional e afetivo bastante
apelativo. Em alguns momentos, esta guerra espiritual se traduz em uma guerra cultural, no
sentido de que a cidade de Campos dos Goytacazes e o pais tém sido assolados, segundo as mais
diferentes pregacdes religiosas observadas na Segunda Igreja Batista de Campos, por “forcas
demoniacas”, pelo “humanismo”, “feminismo”, pela “esquerda” e por um ‘“academicismo
intelectual” e um “anticriacionismo”, que objetivam destruir a unidade e coesdo cristd no Brasil e
no mundo. A partir deste panorama “é necessaria uma reacdo dos cristdos” contra o avango do
que se denomina “movimentos anticristdos" e “seculares”. Em relacdo a esta cosmovisao
escatoldgica trata-se de uma manifestagao religiosa hibridizada observada na igreja, que é:

Por sua vez, a batalha espiritual, na defini¢do de Siepierski (1997, p. 52-53)
parte da concep¢ao de que “como a esfera espiritual controla a realidade
material, as mudangas materiais dependem da neutralizacdo dos demodnios no
campo espiritual. Por isso € que existe a guerra espiritual. E uma luta para

libertar as pessoas da opressdo causada pelos demonios” (SIEPIERSKI, 1997, p.
53 Apud ROCHA, 2020: 620).

A denominagdo Batista, tem sido tensionada por ondas de pentecostalizacdo de sua
liturgia h4 mais ou menos 70 anos (FERREIRA, 1991; SOUZA, 2013). Ferreira (1991) pastor
aposentado e intelectual da denominagdo Batista em Campos dos Goytacazes, afirma que a Igreja
Batista no Brasil comega a sofrer um processo de rompimento teolégico na primeira metade da
década de 1950, com influéncias pentecostais que buscam transformar tanto a liturgia da

denominacao, quanto a distribuicdo de cargos na Convencdo Batista Brasileira. Segundo o autor:

O movimento trazia no seu bojo uma grande esperanca. Era como que uma
lufada de novos ventos na dire¢do de um grande despertamento espiritual.
Quando muitos ja estavam entusiasmados com o movimento em curso,
descobriram que, no mesmo, permeavam doutrinas de cunho pentecostal (...)
pregava e escrevia sobre a "segunda béng¢do", que era o batismo do Espirito
Santo, o que estava em desacordo com o que as igrejas batistas ensinavam
(FERREIRA, 1991: 164).
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Ainda segundo o autor, talvez essa onda de pentecostalizagdo tenha representado uma
grande ruptura entre os Batistas no Brasil, que perdura desde os anos 50. Década em que se
intensifica o trabalho evangelistico junto aos jovens. Neste primeiro momento da ruptura as
cidades de Niter6i e Belo Horizonte foram, por assim dizer, epicentros da difusdo pentecostal
entre os Batistas, os precursores, liderados pela Igreja Batista do Fonseca e Igreja Batista da
Lagoinha, respectivamente. Atualmente, diversas igrejas protestantes historicas té€m
experimentado inclusive um processo mais aprofundado de neopentecostalizagdo de seus
sacramentos e teologias (FERREIRA, 2014). Porém, cabe observar conforme afirmam Boechat,
Dutra e Py (2018) que:

Entretanto, ap6s mais de um século de crescimento pentecostal na sociedade
brasileira, os pentecostalismos ndo se desenvolveram como uma vertente de
evolucdo linear e homogénea. As caracteristicas das diversas “ondas” podem ser
encontradas em organizagdes religiosas de distintas tradi¢cdes teologicas e
doutrinarias atuais, ndo existindo nem uma tunica forma de pentecostalismo — o

mais preciso ¢ falar em pentecostalismos — nem uma tendéncia evolutiva de que
uma onda suplante a outra (BOECHAT, et Al., 2019: 199).

A partir da década de 1950 ¢ fundamental para entendermos como o inicio do ponto de

fulgor na denominagdo Batista no Brasil, que marca uma transi¢cdo tanto administrativa para a

posse dos Batistas brasileiros na gestdo das Juntas Estaduais e da CBB e um aumento

exponencial das missdes domésticas (WANDERLEY, 2005), como também proporciona o

aprofundamento no trabalho com as juventudes. Estabelecer um enfoque mais direcionado aos

jovens ¢ fundamental a qualquer denominagdo religiosa em sua coesdo, pois ¢ a partir deste

estrato etario que se formam as novas geragdes que podem dar continuidade as tradigoes
religiosas, isto €, a historicidade e legitimidade social da denominagao:

E na década de 50 que o trabalho jovem entre os batistas fluminenses vai

apresentar maior desenvolvimento. O niimero de jovens nas igrejas batistas era

maior, ¢ maior também era o nimero de jovens que haviam cursado o Segundo

Grau (Curso Cientifico, na época). Havia, ainda, jovens cuja escolaridade ja
atingira o Terceiro Grau (Faculdade) (FERREIRA, 1991: 191).
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As origens dos trabalhos Batistas entre os jovens sdo reflexo do trabalho evangelistico dos
Batistas no proprio pais, marcada por uma recomposicao religiosa essencialmente globalizada a
partir do contato entre diferentes sujeitos e institui¢des estrangeiras (HERVIEU-LEGER, 2008;
MEIRELLES, 2012), percebido no intercambio de jovens batistas de Campos dos Goytacazes na
Bolivia em 1985 (FERREIRA, 1991: 194). Entre 1975 e 1981 hd um aprofundamento da
estruturacao do trabalho Batista entre os jovens com a criagao de estruturas internas e cargos para
a acomodagdo de jovens lideres e também buscando um aprofundamento no trabalho missionario

neste estrato etario.

Neste periodo, além da influéncia de um “deuteropentecostalismo” (FRESTON 1993,

Apud. BOECHAT et Al., 2018) sobre o protestantismo brasileiro, o catolicismo latinoamericano

comega a passar por uma profunda mudanga de agenda liturgica, que culmina em 1962-65 no

Concilio Vaticano II*°, sinalizando que o campo religioso também estava sendo afetado por

processos heterogéneos de secularizacdo e modernizacdo em seu arranjo institucional e politico.

Neste sentido, em maior ou menor grau, o interesse na evangelizagdo de jovens comeca a
florescer com maior fulgor no &mbito das igrejas protestantes brasileiras:

(...) os jovens brasileiros e seu universo estético e comportamental vém se

tornando um dos principais fronts de atuagdo do conversionismo evangélico.

Esse processo, que ja tem pelo menos umas duas décadas, inclui tanto a criagdo

de politicas e espacos mais sintonizados com a cultura contemporinea

destinados aos jovens ja convertidos, no interior das igrejas existentes, como,

também, de organizacdes ¢ ac¢les destinadas ao proselitismo conversionista em

todas as areas de interesse da juventude em geral: sexualidade, drogas, consumo,

esporte, musica, internet, educacgdo, estilos de vida urbanos, etc (JUNGBLUT,
2007: 146).

A dissidéncia provocada pelo movimento avivalista pentecostal a partir de 1950 foi

3 Convocado pelo entdo Papa Jodo XXIII, realizado entre 1962 e 1965, na sede da Igreja em Roma. Este

concilio forneceu as bases para grupos dentro da Igreja, refletindo para os mesmos um segundo “Pentecostes” na
Terra, em que buscava-se consolidar um retorno a uma dita “origem crista”, em resisténcia a0 mundo moderno. O
movimento foi inicialmente conhecido como “Pentecostalismo Catdlico” (SMIDERLE, 2013) e teve origem oficial
ap6s um retiro espiritual realizado em 1967, na Universidade de Duquesne, EUA. Disponivel em:

<https://www.rccbrasil.org.br/portal>. Acesso em 02 jun. 2019.
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crescendo e culminou, em 1967, na formacdo da Convencdo Batista Nacional (CBN)*,
representando assim, a grande ruptura interna nesta denominacdo até entdo. No bojo desses
acontecimentos historicos para os Batistas, a Segunda Igreja Batista de Campos dos Goytacazes,
igreja a que nos propomos analisar permaneceu filiada a CBB, no entanto, o Face a Face
Movement, seu grupo jovem representa em um grau muito elevado, uma verdadeira mescla entre

o rito tradicional adotado pela CBB e elementos pentecostais aceitos e difundidos pela CBN.

1.1.4 - O QUARTO MOMENTO: 1970 - 1991

Do ponto de vista socioldgico, a religido se constitui como um importante locus
mobilizador de sujeitos, para Weber (2004) a religido ¢ dotada de sentidos que orientam condutas
individuais e, portanto, faz com que os individuos tomem agdes sociais em niveis
sociologicamente relevantes. Neste sentido, o quarto momento que marca a histdria dos batistas
fluminenses ¢ constituido a partir do evento “Cruzada Billy Graham”, ocorrido no Rio de Janeiro
em 1974, mais precisamente no estddio do Maracana. O pastor e evangelista estadunidense
realizou diversas cruzadas semelhantes pelos Estados Unidos e América Latina, entretanto,
segundo conta O Jornal Batista (1974), a cruzada no Rio de Janeiro foi a que rendeu os maiores

frutos para a causa expansionista dos batistas no territdrio fluminense.

O evento foi realizado entre os dias 02 e 06 de outubro de 1974 reunindo
aproximadamente 615 mil pessoas, em que cerca de 40 mil converteram-se a denominacao batista
durante o evento. Esse evento demarca tanto a consolidagdo dos batistas no Brasil, pois boa parte
dos participantes veio de outras regides do pais, bem como demonstrou uma expansao mais
aprofundada da denominacdo em solo carioca. Este evento também marca um ponto de passagem
para os batistas vinculados a Convengao Batista Brasileira, que com a ruptura anterior que
culmina na criagdo da Convencdo Batista Nacional, o nimero de fi¢is havia estagnado e em
varios casos, diminuido (FERREIRA, 1991). Esta cruzada representa entdo um folego para as
igrejas batistas que compunham a primeira convengdo € coroa uma série de movimentos internos

que buscavam por meio de acdes evangelisticas, retomar o espago perdido apds a ruptura dos

34 Para mais detalhes, ver: <Historia dos Batistas Nacionais | CBN-BA>. Acesso em 23 jan. 2022.
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batistas pentecostais em 1967.

Antes mesmo da realizagcdo da cruzada, em 1960 ocorre também no Rio de Janeiro o 10°
Congresso da Alianga Batista Mundial, que langou as bases para que em 1965 fosse realizado
uma grande campanha evangelistica em todo o territdrio nacional e que envolve todas as igrejas
batistas da Convengao Batista Brasileira, no intuito claro de resistir ao cisma iminente em 1967,
denominado “Campanha Nacional de Evangelizacdo”. Em 1969, o pastor Rubens Lopes, que
também liderou o movimento evangelistico em 1965, lidera a “Campanha de Evangelizacdo das
Américas”, destinada a uma duracdo de quatro anos. Nesse periodo, intensifica-se uma maior
internacionalizacdo e transnacionaliza¢do religiosa dos batistas para com o continente
sulaemericano e centro americano, a partir de missdes estabelecidas por missionarios brasileiros
composto, sobretudo, por batistas fluminenses. Com efeito, foi criado em 1976 a “Unido Batista
Latino Americana” (UBLA), para atuar em rede junto as igrejas batistas dos paises da regido.
Entretanto, missdoes domésticas também estavam previstas:

O langamento pela Convengdo Batista Brasileira, reunida no Recife, 1973, do
PROIME, Programa Integrado de Missdes e Evangelizacdo, um projeto a ser
executado em dez anos, de maneira que em 1982, ano do Centenario do inicio
da obra batista no Brasil, haja um milhdo de batistas no Brasil distribuidos em
mais de seis mil igrejas. O projeto prevé também crescimento nas areas da

educacdo teologica, das publicacdes e das Missdes (PEREIRA, 1979:
100-101).

Neste bojo, diversos movimentos de missdes domésticas se estabeleceram no Brasil a
partir do PROIME, na busca pela consolidagdo ainda maior da denominagdo em territorio
brasileiro. A partir tanto das experiéncias missionarias realizadas na América Latina e no Brasil,
a Alianca Batista Mundial langa em Téquio, no ano de 1970 a campanha por uma missiologia
mundial, visando um cendrio internacional para expansao da denominagao, intitulada “Missao de

Reconciliagao por meio de Cristo” (PEREIRA, 1979: 100).

As campanhas evangelisticas e a partir delas, a plantacdo de novas igrejas batistas
vinculadas a Convengdo Batista Brasileira ocorreu de modo latente durante os anos 1980 e 1990.

No entanto, a partir de uma maior influéncia de doutrinas fundamentalistas vindas dos Estados
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Unidos a partir de 1984, contribuem para que o choque destas missdes transnacionais nos campos

missionarios, tomem um carater mais conservador. Essencialmente, a doutrina crista
fundamentalista ¢ formulada em fins do século XIX:

Os pressupostos do Fundamentalismo, definidos no final do encontro (ou

acampamento biblico) de Niagara Falls (1895), apresentam os cinco principios

ou fundamentos do protestantismo conservador: (1) a infalibilidade das

Escrituras; (2) a divindade de Cristo; (3) o nascimento virginal de Jesus; (4) a

remissdo dos pecados da humanidade pela crucificagdo de Jesus; (5) a

ressurrei¢do de Jesus como fato objetivo e a certeza de seu retorno no fim dos
tempos. (VASCONCELOS, 2008: 26 - 28 Apud. GUIMARAES, 2014: 20).

Com o recém boom do crescimento neopentecostal a partir de 1977, mas que consolida-se
de fato a partir dos anos 1990, movimentos de reagdo emergem no seio das igrejas historicas, a
fim de evitar perdas de fiéis e igrejas para uma nova onda de mudangas teologicas e litirgicas
dentro do protestantismo brasileiro e latinoamericano. Neste sentido, em 1991 a partir de
justificativas teoldgicas fundamentalistas, buscando “remir” o mundo dos pecados, ¢ criado o
movimento “janela 10/40”, isto €, latitude 10°, longitude 40° acima da Linha do Equador. O
termo do paralelo ¢ cunhado pelo missionario estadunidense Luis Bush em 1990, que cria a partir
desta terminologia uma espécie de estratégia missiondria em paises que se situam ao longo deste
paralelo. Além de refletir uma cosmovisdo crista extremamente etnocéntrica de que em paises
sem a presenga do cristianismo de matriz protestante, indices de pobreza, violéncia e

desenvolvimento humano sdo extremamente precarios.

Em 1991 a Convencdo Batista Americana adota a “janela 10/40” como norma a ser
seguida como uma estratégia de atuacdo missiondria transnacional. Os paises compreendidos
dentro deste paralelo estdo desde o Norte da Africa, Saara e Asia, compondo cerca de 57 paises,
de maiorias religiosas ndo-cristds’®. Esta transnacionalizagdo missionaria em paises onde o
cristianismo € até mesmo proibido, representa um passo a frente consideravel no que concerne a
expansao batista, neste sentido, a Segunda Igreja Batista tém atuado de maneira firme, enviando

missiondrios a regido da janela a partir da segunda metade dos anos 1990. Mais recentemente,

3% Disponivel em: <https://worldchristiandatabase.org/> e <https://web.archive.org/web/20041026005227/http://hom
e.snu.edu/~hculbert.fs/1040.htm#facts>. Acessos em 11/05/2022.
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esta institui¢do religiosa fundou a missdo rumo ao Timor Leste, compreendida dentro da “janela
10/40™, através da confeccdo, edicdo, impressdo e distribuicdo de biblias infantis traduzidas no
idioma tétum no pais, refletindo uma influéncia da estratégia “10/40” em solo campista a partir

da Segunda Igreja Batista de Campos.

1.1.5 - A SEGUNDA IGREJA BATISTA E SEUS INTERCAMBIOS NO TEMPO
PRESENTE

No tempo presente, durante a realizagdo da pesquisa, foi percebido nas observagdes
participantes e entrevistas, o frequente intercambio tanto das liderangas pastorais do Face a Face
Movement, quanto dos jovens em igrejas pentecostais, seja participando de celebracdes
religiosas, seja em programas de especializagdo teologica realizados em conjunto, seja também
na realizacdo de missdes domésticas e internacionais. A Igreja Batista da Lagoinha em Belo
Horizonte ¢ sempre um destino comum. Se ¢ verdade que o cisma entre os Batistas no Brasil nao
produziu uma guerra entre as duas facgdes, também nao deixa de ser verdadeiro que atualmente
ambos os lados tenham mais pontos em comum, como por exemplo a adog¢do da teologia do
dominio (SOUZA & MAGALHAES, 2002; ROCHA, 2020) e de um certo sionismo cristdo*®
(WEBER T., 2004; MACHADO et Al., 2021), além do reacionarismo bolsonarista cristofascista
(PY, 2016; 2019; 2020) e fundamentalista (GUIMARAES, 2014) muito percebido através das
pregacdes alarmantes na Segunda Igreja Batista de Campos sobre uma guerra cultural em curso

no mundo.

A partir deste panorama teoldgico, a Segunda Igreja Batista de Campos atua também em
missdes domésticas, na regido de Campos dos Goytacazes e Norte Fluminense, em municipios
adjacentes. As principais zonas de atuacdo em Campos sdo as regioes das favelas da Baleeira e

Tira-Gosto, onde a igreja por meio do Face a Face Movement e do pastor Jerobnimo procura atuar

36 Os Batistas exercem a partir de suas missoes evangelisticas e em celebracdes religiosas cotidianas um forte

apelo e apoio a causa sionista judaica dentro da denominagdo, passando a atuar fortemente na criacdo de um
consenso que reconheca a legitimidade do Estado de Apartheid de Israel no territorio da Palestina Ocupada. O pastor
batista Gerson Rocha, ja havia publicado seu exemplar "Sionismo ndo ¢é racismo" em 1976, a partir de uma editora
batista.
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juntamente a evangelizagdo de criangas destas comunidades, geralmente entre as idades de 4 e 14
anos, onde sdo realizadas brincadeiras e jogos ludicos com carater biblico, apresentagdes das
sessoes de teatro e musica do grupo Face a Face, assim como pregacdes biblicas direcionadas a
este publico infanto-juvenil. Por outro lado, os jovens do Face a Face Movement, também sdo

bastante ativos em atividades junto a ONG Batista Cristolandia e em ag¢des sociais promovidas

pela ONG.

A atuacao missionaria doméstica também ocorre de modo intenso nas escolas publicas da
regido central de Campos dos Goytacazes, com eventos ecuménicos e pregagdes dirigidas
geralmente pelo pastor Jeronimo. Em diversos momentos os jovens do grupo Face a Face
Movement exercem nestas agdes em escolas publicas o papel de intercessdo por meio da
impostacdo de maos e oragdo junto aos (as) estudantes. A partir de observagdes participantes
realizadas junto ao movimento nas escolas, ¢ possivel perceber que diversos estudantes
convertem-se durante estes cultos, que geralmente sdo realizados em auditorios ou nas quadras

poliesportivas das institui¢cdes educacionais.

Por outro lado, o Face a Face Movement também atua de maneira abrangente em igrejas
menores mais afastadas dos centros urbanos, seja participando de conferéncias organizadas por
estas instituigdes direcionadas ao publico jovem, seja até mesmo organizando estes eventos e
atuando como uma espécie de grupo jovem mentor destes jovens de outras denominagdes. Nestes
eventos, o pastor Jerdbnimo também ¢ o principal pregador, entretanto, alguns jovens atuam vez
ou outra, nas pregacdes. A adocdo de elementos e ritos pentecostais nas pregacdes tanto em
escolas e pragas publicas, quanto nestas igrejas menores ¢ algo marcante e sempre presente,
representando um processo mais amplo que afeta também a Segunda Igreja Batista de Campos a
partir da hibridizacao de sua liturgia e pratica religiosa. Cabe dizer que esta hibridizagdo carrega a
marca de fundamentalismos em um ascetismo intramundano tdcito, que ora nega este mundo, ora

afirma-o.

Essa percepgdo estd tdo profundamente arraigada tanto em catdlicos conservadores,
quanto nas mais distintas variantes protestantes e pentecostais, € quase que um consenso

teoldgico informal entre as altas cipulas denominacionais do cristianismo brasileiro. Entretanto,
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se na esfera teologica ha uma certa informalidade, no campo politico ha total coesdo, inclusive
com o estabelecimento de um consenso entre catdlicos e evangélicos tratado em Lei, sobre o
Ensino Religioso no estado do Rio de Janeiro, o primeiro no pais a adotar tal legislagdo nos anos
2000 (CAVALIERE, 2006; CUNHA & CAVALIERE Apud. ZAGO, 2007; LUNA, 2019).
Contudo, a presenca destes eventos ecuménicos organizados pelo Face a Face Movement em
escolas publicas de Campos ¢ um verdadeiro ataque a laicidade do Estado brasileiro e se constitui
como um verdadeiro desafio para os limites democraticos do ensino religioso regulamentado na

esfera estadual do Rio de Janeiro.

Nosso objetivo ndo ¢ tragar toda a historia dos Batistas Fluminenses, apenas delimitamos
esses quatro momentos porque os consideramos como pontos chave na compreensao da historia
denominacional na regido, apenas para efeitos de uma breve compreensdo historica de seu
desenvolvimento local em relagdo as conjunturas nacional e internacional. Na segunda secdo
discutiremos os dados obtidos tanto nas observagdes participantes quanto nas entrevistas
realizadas durante o evento observado, buscando tragar paralelos com o levantamento

bibliografico e os autores escolhidos na constru¢ao e compreensao do objeto de estudo.
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CAPITULO 2 - O SURGIMENTO DO FACE A FACE MOVEMENT NA
SEGUNDA IGREJA BATISTA DE CAMPOS EM 2016 E SEU PAPEL
AGLUTINADOR DE DIFERENTES DENOMINACOES EVANGELICAS EM
CAMPOS DOS GOYTACAZES EM RECOMPOSICOES RELIGIOSAS

Durante a realizagdo desta pesquisa, foi necessario em muitos momentos estabelecer
observacdes exploratdrias a partir dos perfis oficiais do grupo e da institui¢do religiosa a que
pertence nas plataformas Facebook, Instagram e Youtube bem como dos agentes que o compdem,
tais como os especialistas religiosos dirigentes e de jovens integrantes que exercem papel central
no mesmo, acompanhar os eventos online realizados e as agdes proféticas e missionarias
realizadas entre os jovens e divulgada pelas redes. Como por exemplo, durante o auge da
pandemia de Covid-19, o grupo realizou agdes ecuménicas em frente a hospitais privados da
cidade no ano de 2020, onde foram feitas uma roda de clamor profético pela cura de pessoas
internadas em estado grave com Covid-19, entre elas, muitos membros da Segunda Igreja Batista

de Campos.

Em outros momentos durante 2020, o Face a Face Movement também atuou em datas
comemorativas como a Pascoa, dia das criancas realizando incursdes em favelas como a
Tira-Gosto®” e a Baleeira junto as criangas destes territorios, distribuindo doces, chocolates e
hamburgueres. O grupo também realizou durante a segunda metade de 2020 e todo o ano de 2021
acoOes evangelisticas e missiondrias em igrejas menores, localizadas nas regides de Goitacazes,

Travessao de Campos € em outros municipios como Itaperuna e Sdo Francisco de Itabapoana.

Um dos atos evangelisticos e missionarios que o Face a Face Movement sempre realiza
anualmente ¢ justamente nos carnavais de rua, buscando evangelizar as juventudes que se
encontram nestes espagos. Durante o ano de 2020 o grupo realizou durante o més de fevereiro

incursdes nos municipios de Guarapari no Espirito Santo e em Sao Jodo da Barra, principalmente

3 Ambos os territorios sdo afetados pelas relagdes de micro varejo do trafico de drogas e possuem um

missiondrio em comum, patrocinado pela Segunda Igreja Batista de Campos, que atua na igreja Jesus Nova Vida na
comunidade Tira-Gosto, autodenominada pelo mesmo de “Sonhos de Deus”, mas que reside a poucos metros da
Baleeira. Na regido, este missionario atua diretamente com a conversdo religiosa de jovens em situacdo de
drogadi¢do e/ou de trabalho no trafico. Em sua igreja na favela Tira-Gosto ¢ comum ver em momentos de
celebragoes e cultos a presenga de jovens que pertencem ao Face a Face Movement , dirigindo a pregacdo ou mesmo
compondo o ministério de louvor e danca.
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na localidade de Grussai, mas também em Campos dos Goytacazes, na regido da Pelinca.
Pautados na cosmovisdo de que o carnaval representa um conjunto de festividades pagas e,
portanto, anticristas, o grupo realiza essas incursdes com a concepgao de que ao promover esses
atos de evangelizagdo nestes espacos, esta salvando as almas destas juventudes, classificadas pelo
grupo como “perdidas” ou “afastadas”. Em todo caso, essas missdes domésticas ocorrem sempre
com a supervisao do pastor Jeronimo, que acompanha alguns dos atos e naqueles que nao

consegue estar, incumbe alguns jovens de sua confianga em liderar os atos.

Ainda no quesito sobre missdes domésticas, o grupo também realiza seus atos
evangelisticos no interior de escolas publicas localizadas na regido central de Campos dos
Goytacazes. Em todos estes atos missionarios locais, o objetivo ¢ atingir o publico jovem com a
mensagem religiosa batista, uma mensagem reformulada e adaptada para estas camadas etérias
que compdem a juventude. Segundo informacdes colhidas junto ao pastor Jer6nimo, o grupo
realiza esses atos nas escolas publicas a convite tanto dos (as) diretores (as) e/ou coordenadores
(as) das escolas, o que representa um entroncamento entre os gestores das escolas com a

religiosidade crista.

O fato de haver a presenga ora velada, ora explicita da religiosidade cristd dentro de
escolas publicas da regido, nao ¢ algo novo no municipio de Campos dos Goytacazes, tampouco
no estado do Rio de Janeiro, conforme pude discutir em uma pesquisa anterior (LUNA, 2019).
No entanto, o Face a Face Movement representa sim uma novidade nesta inser¢do religiosa na
educagdo publica, pois ndo ¢ meramente um ou outro evento de carater religioso relacionado a
grande religido mundial cristianismo, ou a partir do ensino religioso aparelhado por professores
vinculados ao catolicismo romanizado e evangélicos diversos conforme apontam Cavaliere

(2006) e Cunha & Cavaliere Apud Zago (2007).

Ao promover verdadeiros cultos religiosos e atos evangelisticos em espago educacional
com o intuito de acepcdo de novos jovens fiéis a denominagdo batista, o grupo demonstra a
capilaridade em suas relagcdes publicas com gestores publicos, bem como a partir dos privilégios
que derivam destas relacdes, passa a ocupar um lugar de prestigio no mercado religioso local,

tendo sua entrada facilitada em espacgos publicos educacionais, a fim de expandir sua influéncia e
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aderir novos jovens ao movimento. Como veremos mais adiante, essas boas relacdes publicas
com gestores publicos reflete-se também na esfera da politica institucional, sobretudo, com

agentes politicos vinculados a direita e extrema direita do bolsonarismo.

Durante o aprofundamento das ondas de infec¢do e morte por Covid-19, optamos por
estabelecer a observacdo das redes sociais através das /ives que o grupo realiza em seus perfis,
buscando entender quais eventos religiosos organizaram durante a pandemia, quais os projetos de
missoes tém sido elaborados. Neste sentido, o grupo voltou suas atengdes para a cidade de
Campos dos Goytacazes, no que concerne ao espago publico, o grupo ndo realizou atos em
pragas, que € uma caracteristica sua, mas realizou durante o lockdown® decretado na cidade
durante 2020 de “atos proféticos” também nas filas de postos de saude publicos para usuarios que
estavam aguardando atendimento médico com suspeita de Covid-19. Em todos esses atos, o
proselitismo se fez presente, a partir dos jovens em suas intercessdes de oracdo junto as pessoas
nestes locais, demarcando que tais atos tinham a intencdo real de se exercer conversdes
religiosas. Quando estas conversdes ocorrem através da “aceitagdo de Jesus como Unico
Salvador”, os jovens coletam os dados dos recém convertidos, numero de telefone, enderego,
nome completo. Esta pratica ja era realizada pelo Face a Face Movement em pragas publicas e

escolas.

O ambiente online ¢ para esta pesquisa um campo rico em que algumas analises sdo
estabelecidas a partir do que convém-se chamar, segundo Gongalves (2020) de algoritmizagdo da
vida, uma vez que as esferas da vida privada e o conteido compartilhado em redes sociais
dissolve relativa e gradativamente as fronteiras entre o individuo e as suas relagdes em sociedade.
O grupo se utiliza de ferramentas e produgdes audiovisuais nestas redes “para espalhar a
mensagem de Cristo” e “ganhar almas para Jesus”, ainda que sejam espagos de “proliferacdo do

pecado” e de “coisas do mundo”, ha sempre uma demarcacdo religiosa tacita tanto nos perfis do

38 A Segunda Igreja Batista de Campos dos Goytacazes esteve fechada durante pelo menos duas semanas para

a realizagdo de eventos presenciais, o decreto 68/2020 instituiu o fechamento completo na cidade no dia 16 de maio
de 2020, de modo que apenas cultos transmitidos online eram permitidos. Disponivel em: <Decreto determina

lockdown como medida de protecdo contra o coronavirus em Campos. no RJ | Norte Fluminense | G1 (globo.com)>.
Acesso em 30 jan. 2022.


https://g1.globo.com/rj/norte-fluminense/noticia/2020/05/16/decreto-determina-lockdown-em-campos-rj-a-partir-desta-segunda.ghtml
https://g1.globo.com/rj/norte-fluminense/noticia/2020/05/16/decreto-determina-lockdown-em-campos-rj-a-partir-desta-segunda.ghtml
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grupo e da igreja, quanto nos perfis individuais dos jovens lideres que o compdem.

Ao analisar as redes dos jovens e do grupo, nosso intuito a partir disto, tal qual afirmam

Ferraz e Alves (2017) baseados em Skageby (2013), ¢ o de compreender quais as interagdes que

o grupo e seus integrantes exercem nas redes sociais em relacdo a difusdo da mensagem

evangelistica destinada a jovens ou afastados de qualquer atividade religiosa no intuito de buscar
a conversdo destes a denominagdo em Campos dos Goytacazes. Compreendendo que:

Mais que um campo de interagdo social, as midias em rede online produzem e

reproduzem comportamentos, valores e preceitos do controle hegemdnico

desempenhado pela cultura a que estdo submetidas (FERRAZ, ALVES: 2017:
10).

A partir desta coleta de dados através da observag@o online preliminar foi descoberto que
diversos jovens do movimento realizam uma especializagdao religiosa em diversas escolas de
preparacdo para missdes ou mesmo para capacitacdo ministerial, isto €, para o exercicio pastoral.
Trata-se de propor uma profissionalizacao religiosa, panorama que destoa do contexto classico do
pentecostalismo brasileiro, marcado por uma informalidade na sele¢do e consagragdo de
especialistas religiosos (BURITY, 2018). Muitos destes cursos sdo ofertados por institui¢des
religiosas norte-americanas, como por exemplo alguns dos mais diversos grupos que compdem o
movimento jovem The Send, como o Dunamis Pocket, JOCUM, Movimento 24:14, entre outros
(CUNHA M., 2020). O objetivo destes cursos ¢ fornecer justificativas teoldgicas para a
realizagdo das missdes € treinamento pratico no campo missionario para estas juventudes. A
Segunda Igreja Batista de Campos por meio do Face a Face Movement , por seu turno,
estabelece também um papel de formadora destes especialistas, através da participacao destes
jovens no exercicio da pregagdo da palavra sagrada em institui¢des religiosas localizadas em
areas mais afastadas do centro urbano de Campos dos Goytacazes, bem como do Norte

Fluminense e na esfera internacional, como no Chile, Timor Leste e em Portugal.

Ou seja, para além do Face a Face Movement , a propria igreja se inscreve em um
movimento pentecostal pautado por uma transnacionalizagdo religiosa (ORO et al., 2012: 15-37)
e por um panorama de glocalizagdo, que segundo Burity (2018) reflete a constituigdo de

movimentos missiondrios organizados em institui¢des religiosas e integrados a diversas
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bricolagens tanto na esfera global, quanto local em uma rela¢do de interpenetracio e alteridade

entre o sujeito missiondrio e os povos a serem alcangados pelas missoes.

Ou seja, toda a observacdo online exercida primariamente contribui para a formulagdo e
verificacdo parcial da hipodtese tragada nesta pesquisa, a partir da analise desta inser¢ao dos
jovens em cursos de formagdo religiosa, sendo possivel a partir disso estabelecer outros recortes
especificos de observagdo e andlise, levantamento de possiveis entrevistados e a correlagdo de
suas trajetorias no Face a Face Movement com o cotidiano subjetivo nas redes sociais,
constituindo-se entdo como uma ferramenta indispensavel na constru¢do do objeto e ao

prosseguimento da andlise sistematica.

Resguardando um cuidado com minha prépria imagem no ato de realizagdo da pesquisa,
pois de acordo com o compartilhamento de informagdes e da abertura da internet a vida privada
dos usuarios, os perfis digitais podem ser uma barreira na obten¢do de dados em etnografias e
entrevistas realizadas de forma online. Haja visto que diversos jovens que pertencem ao Face a
Face Movement comecaram a me seguir nas redes sociais apds eu segui-los no intuito de realizar
a observagao online de suas redes. O cuidado se faz necessario pois:

A possibilidade de conexdo online muitas vezes dissolve os limites entre a vida
pessoal de usudrio das redes sociais e seu papel de investigador. Assim pode
ocorrer quando o campo online é ativo em tempo integral para coleta de dados

que misturam a vida pessoal com o contexto analisado (FERRAZ, ALVES, 2017:
23).

Desde entdo tenho me resguardado nas fotos compartilhadas e opinides, por se tratarem
de simbolos me identificam enquanto sujeito politico, para além da neutralidade axioldgica que
enquanto pesquisador deve assumir e que poderia influenciar negativamente um poder na
resposta dos jovens que entrevistamos, pois estes tendo o conhecimento de posicionamentos
politicos, gostos culturais, dentre outros fatores compartilhados pelo pesquisador, poderiam
alterar ou manipular suas respostas a fim de se blindar e proteger de algum modo o grupo
investigado, até mesmo evitar a responder qualquer indagacdo, exercer algum tipo de bloqueio

online de acesso as suas redes (GOFFMAN: 2003 Apud. FERRAZ, ALVES, 2017: 15-17). Desta
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forma, preservar estes elementos supracitados com base na bibliografia sobre etnografia online a
fim de melhor negociar minha entrada no campo sdo fundamentais, a fim de estabelecer uma
relacdo de confianga com os interlocutores e obter através da interacdo com 0s mesmos respostas

que deem conta do problema da pesquisa.

No entanto, tal preocupagdo também pode se dar na direcdo inversa, uma vez que 0s
jovens a serem entrevistados podem facilmente enredar respostas e até mesmo falsear
informacodes, uma vez que o pesquisador ¢ um ente desconhecido, distante no universo online e,
portanto, passivel de desconfianga. Compreendendo aquilo que Simmel (2009) delimita como
uma alegoria que o individuo adota em suas relagdes reciprocas cotidianamente a fim de blindar
ou manipular a projecdo de sua imagem no imaginario coletivo:

Ao contrario, de maneira bastante legitima, a concep¢do tedrica de um dado
individuo varia com o ponto de partida que a formou e que ¢ dado pela relacao
total entre o conhecedor ¢ o conhecido. Uma vez que uma pessoa ndo pode
conhecer de maneira absoluta a outra - pois isso implicaria no conhecimento de
cada pensamento e de cada sentimento - uma vez que devemos formar uma
unidade pessoal dos fragmentos de outra pessoa que chegam até nos, a unidade

que se forma depende necessariamente daquela por¢do do outro que o nosso
ponto de observagdo nos permite visualizar (SIMMEL, 2009: 220).

No ambito de uma pesquisa qualitativa exercida no ambiente online, por mais que se
resguardem cuidados epistemologicos diversos e se adote uma problematizacdo sistematica dos
dados na analise comparativa, se faz necessario “ir ao campo” munido desta compreensdo bésica
sobre o sujeito e o grupo investigados em sua multidimensionalidade e ambiguidades, a qual
Simmel se refere muito bem:

Assim sendo, as nossas situagdes se desenvolvem com base no conhecimento
reciproco e esse conhecimento com base em situacdes reais inextricavelmente
entremeadas, através das suas alternancias no interior do processo sociologico

reciproco, que € um dos pontos em que a realidade e a ideia tomam a sua
misteriosa unidade empiricamente perceptivel (Idem: 221).

Buscamos com esse mapeamento estabelecer as escolhas dos integrantes jovens que

entrevistamos, neste sentido escolhemos trabalhar com os(as) jovens missionarios, que
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porventura também trabalham na organizacdo do grupo. Isto ¢, aqueles (as) que trabalham
diretamente na organiza¢do do grupo e exercem um papel de legitimidade frente aos outros
jovens que o compdem, embora, os proprios jovens afirmem nao buscar um protagonismo
intencional, pois s3o ‘“chamados (as)” para exercer o trabalho religioso e o verdadeiro

protagonista ¢ Jesus.

Neste capitulo buscamos correlacionar as literaturas que abordam a temadtica de
juventudes e suas trajetorias em movimentos religiosos (DUBET, 1994; NOVAES, 2004; 2012;
2018; HERVIEU-LEGER, 2008; MARIZ, 2005; 2009; GOULART, 2010). Para as entrevistas
abertas nos utilizamos do panorama tedrico elaborado por Kaufmann (2013). Neles tratamos

destes dois publicos: especialistas religiosos e jovens missionarios do Face a Face Movement .

Para o primeiro grupo, que corresponde a um casal de pastores que pertence a Segunda
Igreja Batista de Campos e dirige o Face a Face Movement , busco compreender inicialmente
suas trajetorias enquanto especialistas religiosos, como foi o processo de ordenamento ao
sacerddcio, quanto tempo de exercicio do cargo na instituicdo religiosa? Segundo Mauricio
Junior (2014) had um “chamado” para o exercicio da fungdo sacerdotal de pastor (a), como
também ha uma necessidade obrigatoria em cumprir esta promessa divina, isto €, de tomar posse
do carisma, e quais as motivacdes para se trabalhar com a construcao de uma “santidade” entre as
juventudes? Esta questdo esta diretamente ligada ao conceito de identidade trabalhado tanto por
Novaes (2018), que analisa as diferentes identidades juvenis e sua heterogeneidade marcada por
desiguais acessos ¢ Magalhaes (2018), que busca analisar a consolidacdo de uma identidade
jovem evangélica entre jovens e o impacto desta constru¢do em suas sociabilidades. O objetivo
em entrevistar os pastores que lideram o movimento ¢ o de obter informacdes de jovens que
realizam missdes no interior do Face a Face Movement . Quantos e quais sdo os jovens que
compdem o Face a Face Movement que estdo se especializando, em alguma medida, em escolas

missionarias?

Para tanto, trabalhamos uma articulagdo tedrica entre a literatura que versa sobre a
construgdo de subjetividades entre o publico jovem e a constru¢do do pertencimento religioso

neste publico. Dubet (1994) afirma os mais diversos atravessamentos que os jovens sofrem nos
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diferentes caminhos para construcdo de sua autonomia individual, bem como das camadas de
identidade. Hervieu-Léger (2008) delimita que o pertencimento e a filiagao institucional religiosa
¢ também parte de um processo de constru¢do individual em consonancia com a sociedade.
Novaes (2004; 2018) demonstra as heterogéneas maneiras de ser juventude em um mundo com
uma multiplicidade de escolhas na esfera econdmica, politica e religiosa, mas que de modo
paradoxal, limita os acessos destes jovens, processo que afeta profundamente suas expectativas e
maneiras de ser e agir no mundo. Esta articulagdo ¢ importante de ser realizada para situar
conceitualmente dentro de um panorama socioldgico o nosso objeto, bem como melhor entender

os fluxos e as relagdes tecidas dentro do grupo Face a Face Movement.

Identificados os jovens missionarios do grupo, nosso foco da pesquisa, cabe entender os
sentidos que atribuem as suas trajetdrias enquanto possiveis futuros especialistas religiosos, como
o Face a Face Movement influencia seu trajeto religioso, bem como as motivagdes que 0s
fizeram escolher ingressar em formacdo teologica missionaria. Neste ambito se faz necessario
entender que nem todos(as) que integram ativamente o grupo, apesar de estarem em liderancas de
células e exercendo posi¢des centrais no interior do Face a Face Movement , muitos ndo estao ou
ndo fizeram parte de algum movimento ou curso de especializagdo teologica com viés
missionario. Neste sentido, cabe compreender nas trajetérias destes jovens que escolheram esta
trajetoria os impulsos e motivagdes que os fizeram escolher ingressar, ja que este ¢ o nosso foco
central na pesquisa, qual seja o de entender esse aspecto missionario e sua capilaridade regional e

internacional que o grupo exerce.

Em um segundo bloco, compete as entrevistas entender os aspectos mais teoldgicos que
estes jovens interpretam como coerentes € validos em um processo de evangelizagdo, partindo do
pressuposto da vivéncia em um mundo “pecador”, ou seja, multiplamente secularizado. De modo
a tornar vidvel o processo da pesquisa, delimitamos entrevistar cinco jovens, de ambos os sexos,
que ja realizaram missdes ou que estao em processo de levantamento de fundos para custear sua

formagao individual, a fim de compreender duas figuras: um antes e um depois das missoes.

Com base em nossas observagdes participantes, € possivel perceber que se trata de um

movimento jovem que elabora diversas mensagens religiosas orientadas pela batalha espiritual
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(ORO, 1997; MESQUITA, 2007; ROCHA, 2020), o que torna necessario compreender na oOtica
dos jovens do Face a Face Movement os sentidos atribuidos a esta guerra entre o transcendente

e 0 imanente e como seus efeitos se manifestam no cotidiano de vida destes jovens.

Estes jovens sentem o ‘“chamado”. Ou seja, como lidam com as culturas seculares, ditas
por outros termos, do mundo? Por outro lado, quais as relagdes que estes jovens tém entre a vida
para o ministério € o seu desenvolvimento pessoal/individual, se hd alguma relagdo entre
tornar-se missionario (a) e uma mobilidade social ascendente? Na sequéncia entender qual o
desejo dos (as) entrevistados (as) em se tornar empreendedor (a) no mercado religioso, se ser

pastor (a) de uma igreja propria é considerado.

Durante minhas observacdes constantes realizadas em ambiente online nas redes sociais
dos jovens integrantes do Face a Face Movement e seus especialistas religiosos, buscamos

1*°, no evento denominado 5* Conferéncia Face a

realizar uma observagdo participante presencia
Face Movement, com o tema “voltando a esséncia”, realizado do dia 10 a 12 de novembro no
prédio da Segunda Igreja Batista de Campos. Optei por realizar o campo durante quatro dias, pois
era extremamente necessario observar dois eventos fundamentais que o grupo realizaria. O
primeiro seria uma ag¢do evangelistica do Face a Face Movement realizada no Shopping
Boulevard, em seguida, a pé, os jovens se direcionaram para a regido boémia da Avenida Pelinca
também com o objetivo de estabelecer um proselitismo generalizado. O segundo evento ¢ a
realizacdo da conferéncia na sede da Segunda Igreja Batista de Campos. Registrei os
acontecimentos em um didrio de campo e com fotografias a partir de meu smartphone. Ambos

serdo melhor tratados na proxima secdo, juntamente com as entrevistas realizadas durante e apos

a conferéncia

3 Esta participagdo seguiu todos os cuidados necessarios para a prevenc¢ao do contagio por Covid-19, tanto

por parte do pesquisador com o uso de mascara PFF2, quanto por parte da Segunda Igreja Batista de Campos dos
Goytacazes, disponibilizando materiais para constante higienizagdo como alcool em gel e lencos antissépticos antes e
durante a realizacdo do evento.
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2.1 - “VOLTANDO A ESSENCIA”: 5° EDICAO DA CONFERENCIA DOS
JOVENS DA SEGUNDA IGREJA BATISTA DE CAMPOS

Uma caracteristica marcante nas celebracoes do Face a Face Movement observadas
durante a 5* edicdo da Conferéncia anual do grupo, trata-se da presenca de elementos teologicos
pautados por uma escatologia muito comum ao judaismo antigo € ao cristianismo primitivo
(ELIADE, 2011a). Trata-se da nog¢do dualista entre “bem” e “mal” e de uma rejei¢ao religiosa do
mundo (WEBER M., 2016b), por outras palavras, negagdo da representagdo do mal na Terra. Ao
mesmo tempo uma exaltagdo exacerbada do sagrado e de uma conduta de vida marcada por uma
“santidade”. E disto que o movimento Face a Face Movement busca, a partir da esfera teoldgica,
consolidar entre os jovens. Podemos dizer, baseados em Max Weber (2016b: 226-248) que o
Face a Face Movement constroi um ascetismo entre os jovens que estd em um meio termo entre
uma rejeicao parcial do mundo e sua legitimacdo. Tal rejeicdo parcial se pauta em uma dualidade
antagénica entre viver uma “vida de santidade”, que requer negar diversos elementos
classificados como mundanos e ao mesmo tempo afirmar outros no intuito de fortalecer a
experiéncia religiosa, por outro lado com contraponto, ceder as "tentagcdes do mundo”:

Existe uma tensdo basica entre o transcendente € o mundano. Além de radical,
esta tens@o ¢ também hierarquica, sendo o transcendente mais valorizado. Isto
transforma o cristianismo, principalmente a sua versdo pentecostal, segundo
Robbins, em um espelho da ordem global. Bom para pensar a ordem global, o
cristianismo forneceria um idioma com o qual se pode discutir como ¢é viver
longe do centro do mundo. Bom para viver, sugeriria as pessoas formas de
conduzirem suas vidas, valorizando-as mesmo em face da situacéo periférica em

que vivem, ja que estdo a caminho do transcendente (BIVAR & MAURICIO
JUNIOR, 2013: 252).

Em primeiro lugar, ¢ trabalhada a no¢do de rentincia do mundo através de um ascetismo
ativo, isto €, os jovens sdo aconselhados a “se deixarem usar pelo Espirito Santo”, tornando-os
instrumentos de Deus na Terra a fim de combaterem o mal através da agdo evangelistica e
proselitista missionaria em trés graus: local, regional e internacional. Para tanto o jovem que
deseja “ser usado” ¢ importante que apos o processo de aceitacao de Jesus e conversao religiosa

conserve uma temperanga e ética cristas, ou seja, condutas de vida em seu cotidiano, regulando
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trés tipos de consumo cultural, material e espiritual®.

Sobre o aspecto cultural, o Face a Face Movement, ¢ importante situar, ndo ¢ um grupo
que limita e interdita de modo radical o uso de piercings e tatuagens, vestudrio, cabelo e
penteados ou uso de signos e simbolos seculares. Orienta-se que os jovens apenas nao exaltem
simbolos “que possam afastd-los de Deus” e de uma trajetoria de santidade. Entretanto, €
recomendado evitar o consumo de musicas que ndo sejam gospel e de producdes audiovisuais
que exaltem pautas progressistas, género e sexualidade, feminismo, questdes étnico-raciais,
liberais e de esquerda, afirmando que somente a supremacia da justica de Deus € capaz de ir

contra as “injustigas sociais™'

. Simultaneamente, afirma-se o panorama ideologico de um
espectro politico mais conservador e de direita, tanto no que se refere as pautas de costumes, com
otambém no aspecto eleitoral, tendo pastores (as) lideres da Segunda Igreja Batista de Campos e
o proprio pastor Jerdnimo, uma grande afinidade com o bolsonarismo. Neste ponto fica evidente
aquilo que chamamos de rejeicao parcial do mundo, pois simultaneamente, enquanto se nega

alguns aspectos, afirma-se outros que estdo intrinsecamente ligados as mais diversas formas de

mundanidade.

Em relagdo ao aspecto material ¢ profunda a interdi¢do sobre o consumo de alcool e
demais drogas licitas e ilicitas, assim como a frequéncia a locais que contaminem a mente € o
espirito dos jovens, como regides boémias da cidade e estabelecimentos comerciais que
promovem o pecado e a refutagdo dos principios batistas. Por fim, as recomendacgdes sacerdotais
para a regulacdo do consumo espiritual aludem a conservagdo de habitos litargicos, como a
leitura didria da Biblia, participagdo em células, realizagdo do IDE*, ou seja, do proselitismo
religioso, especializacao em escolas de treinamento missionario e de discipulado, mas também de

observacdo de suas sociabilidades e amizades, sendo o proprio Face a Face Movement uma

40 Cunhamos estas tipologias a partir de nossa observa¢do do grupo como uma ferramenta tipica-ideal para

compreender os discursos construidos no intuito de mobilizar os jovens & uma vida de santidade, assim como para
propor uma percepg¢ao socioldgica do movimento Face a Face Movement .

4 Todas estas categorias foram tratadas durante os trés dias da conferéncia “Esséncia”.

Movimento evangelistico Batista inspirado no livro de Marcos (16:15): “E disse-lhes: Ide por todo o mundo,
pregai o evangelho a toda criatura”. Esse movimento € constantemente instigado entre os jovens, cabe-lhes a missdo
de evangelizar a familia, os amigos, colegas de trabalho, seus conjuges e também desconhecidos cotidianamente.

42



64
destas solugdes para o estabelecimento de sociabilidades entre os jovens. H4, portanto, um
progressivo aumento do engajamento espiritual do jovem a medida em que ele vai se fixando na
vida religiosa. Orienta-se também que os jovens se policiem sobre o uso de redes sociais, pois sao
consideradas como meios de perversdo da familia tradicional monoparental e heternormativa e

também a negacao do cristianismo.

Para os jovens € necessario observar estes trés tipos de consumo pois no “caminho” para
sua santidade, a fim de resistir as tensdes que os multiplos processos de secularizagao
estabelecem ao seu pertencimento religioso (SELL, 2017). Estes fatores podem desmobilizar o
jovem e afastd-lo do contato com o sagrado, sendo o grande desafio estabelecer esta resisténcia
ao mundo e suas diversas “tentacdes”. Tal qual o arquétipo cristdo, simbolizado na imolagdo de
Cristo, resistir ao mundo € ser como um servo para Deus e seus interesses:

Nada autoriza a rejeitar como inauténticos os versiculos em que fala das
provagdes que o esperam. Todo o seu ministério se tornaria inexplicavel se nos
recusassemos a admitir que ele considerou e aceitou a eventualidade dos
sofrimentos, da humilhacdo e, sem duvida, da propria morte. Ao dirigir-se a
Jerusalém, sem talvez afastar de todo a possibilidade de uma intervencdo

vitoriosa de Deus, Jesus assumiu os riscos do seu procedimento (ELIADE,
2011b: 297).

Max Weber (2009) considera imprescindivel como ponto de partida, conceber que a agao
religiosa ¢ essencialmente racional, ao mesmo tempo em que se direciona para este mundo a
partir das “regras da experiéncia”. Portanto, tanto as agdes quanto os pensamentos religiosos sao
indissociaveis do cotidiano dos sujeitos, sendo fundamental entender as trocas que se estabelecem
entre si (WEBER M., 2009: 279). Tais agdes e pensamentos sao erigidos através do “carisma”,
isto é, a capacidade de exercer agdo sobre o sagrado segundo os interesses do profissional
religioso:

O carisma pode ser - e somente neste caso merece em seu pleno sentido este
nome - um dom pura e simplesmente vinculado ao objeto ou a pessoa que por
natureza o possui € que por nada pode ser adquirido. Ou pode e precisa ser
proporcionado ao objeto ou a pessoa de modo artificial, por meios

extracotidianos. A mediacao entre essas alternativas consiste na suposicao de
que, apesar de as capacidades carismaticas ndo poderem desenvolver-se em nada
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e em ninguém que ndo as possua em germe, tal germe permanece oculto se ndo ¢
estimulado ao desenvolvimento, se o carisma nao ¢ “despertado”, por exemplo
mediante “ascese” (WEBER M., 2009: 280).

O germe potencial a que se refere Weber ja se encontra no mais recondito interior de cada
individuo que compde a comunidade cristd, e esta afirmacdo inclui os Batistas também, pois
todos merecem ser alcancados pelo evangelho, isto €, “salvos”, e serem vocacionados ao carisma
para realizar o IDE e cumprir a Grande Comissdo. O carisma cristdo ¢ um elemento
eminentemente compartilhado. Para o autor, pouco importa a forma que o carisma possa assumir,
vale entender seu “sentido” significado, pois ¢ a partir deste ponto que emerge a ideia de poder
sobre o imanente mutuamente ao transcendente. Para cada elemento religioso possuidor de
significados e de poder, seja sobre o transcendente, seja sobre o imanente, admite-se que tanto
fendmenos escatologicos quanto historicos influem no desenvolvimento da propria religido em si
através de transi¢des complexas. Entre um “Deus supremo” e “demonios inferiores” os jovens
integrantes do Face a Face Movement sdo chamados a lutar contra o “mal”. E ¢é sobre esta
representacdo cotidiana e imanente do mal transcendental que falaremos a seguir a partir de

reflexdes do meu didrio de campo e da bibliografia.

2.1.1 - O PRIMEIRO DIA

A 5% edi¢do da Conferéncia Face a Face Movement®

, foi intitulada como “Esséncia”. No
interior do evento, foi notavel a mobilizagao da sensibilidade e sensorialidade do publico através
da arte: teatro, musica e danga profética, situando o grupo jovem em um estilo gospel muito
difundido e conhecido atualmente, conhecido como worship®. Durante os trés dias de evento foi

sempre apresentado um antagonismo socio-religioso contemporaneo a partir de fortes apelos

“ A Conferéncia ndo foi gratuita, foi cobrado o valor de R$35,00 para o acesso durante trés dias de evento na

sede da Segunda Igreja Batista de Campos. Durante o evento, o Pr. Jeronimo afirmou que foram mais de 2000 jovens
que adquiriram o passaporte para a conferéncia, gerando uma receita de pelo menos R$70.000,00. Em suma, trata-se
também de um importante evento de arrecadacdo para a Segunda Igreja Batista de Campos, talvez o que mais
remunere, devido ao volume de adquirentes.

“ Ver: E. R. Costa (2017), que discute a produgdo da musica gospel a partir da nogao de industria cultural.
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emocionais aos jovens: escolher decair com o mundo ou optar por uma vida santa. Esta
predominancia nos discursos calcada em uma escatatologia apocaliptica entre um fim e uma
proposta de salvagdo correspondem, na 6tica dos preletores, um ultimato de Deus a juventude: ¢
necessario retornar as “origens”, ao “primeiro amor” pois o mundo estd em franca decadéncia
(Mateus, 24: 12-13)*. Neste sentido, cabe aos jovens se posicionarem ao lado de Deus para
113 ~ ER) . : ~ .

andar na contramdo do mundo”, pois processos de secularizacdo ocasionaram a perda de uma

esséncia religiosa, sobretudo entre as juventudes.

O primeiro dia do evento contou com uma explana¢ao de como surgiu o Face a Face
Movement , em um evento religioso para jovens evangélicos realizado na cidade de Barroso -
MG em 2016, a partir de um “ajuntamento santo” com o objetivo de impactar com o espirito de
Deus as juventudes presentes. Em Campos dos Goytacazes, as primeiras intervengdes foram
feitas na Praca Sdo Salvador, seguindo o mesmo estilo. Segundo a explanacao do pastor Jeronimo
% lider do movimento o Face a Face Movement surge da “necessidade de um despertamento
espiritual”, onde em um “mundo frio”, fértil para o “crescimento do mal”, Deus direcionou a
criagcdo do Face a Face Movement para realizar um preparo teologico e espiritual entre as
juventudes ndo apenas da regido de Campos dos Goytacazes, mas também do Brasil e do mundo.
Trata-se de construir um cristianismo combativo, isto €, de carater fortemente proselitista e
evangelista, capaz de realizar missdes em contextos de extrema violéncia, pobreza, drogadicao,
prostitui¢do e até mesmo de persegui¢do religiosa contra cristdos. Neste cristianismo combativo,
a logica da batalha espiritual é o substrato geral. No entanto, trata-se de uma guerra cultural e
ndo propriamente de uma guerra fisica de eliminagdo e apagamento de religides classificadas
como adversarias, como tratado nas igrejas neopentecostais, mas sim uma disputa ideologica a
ser travada na sociedade. Esta nocdo de guerra santa ¢ muito bem elaborada por Oro (1997),
ainda que o autor trate exatamente de uma nog¢ao construida a partir da Igreja Universal do Reino
de Deus, cabe aqui captar seu sentido conceitual:

Segundo o discurso da maquina narrativa - relembro - o 'mundo' é povoado por
forcas demoniacas que interferem diretamente na vida das pessoas,

» “Devido ao aumento da maldade, o amor de muitos esfriara, / mas aquele que perseverar até o fim sera

salvo” (Op. cit.).
46 Nome ficticio.
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causando-lhes os males e manifestando-se mais a medida que nos aproximamos
da vinda de Cristo; dai a necessidade de "libertagdo", da uma guerra espiritual,
extenuante e sem perddo. Por isso, a expulsdo dos demonios inscreve-se no
presente, a batalha ocorre hoje mesmo e ela precisa ser repetida todos os dias
(ORO, 1997: 19).

O Face a Face Movement se comporta, neste sentido, como um grupo
semi-paraeclesidstico?, e preocupa-se em produzir uma energia emocional para os jovens a partir
da construg¢do de um carisma missionario. O préprio Pr. Jeronimo ¢ classificado, ainda que de
modo inconsciente, por diversos jovens do grupo como um lider carismatico em conjunto com
sua esposa. O pastor € visto no interior do movimento como uma espécie de empreendedor
religioso bem sucedido e virtuoso, pois busca compartilhar, junto da esposa, o carisma
internamente com os jovens do movimento. Neste sentido, a caracteristica de consolidar para si
um carisma supra-individual a partir de uma exegeses de revelagdes de Deus, a0 mesmo tempo
em que busca compartilha-lo:

Campos (2011) da inicio a esta tentativa quando destaca, em artigo recente, o
modo como as liderangas pentecostais se constituem em ‘“celebridades da fé”.
Ao investigar como os pastores apreendem, transmitem e compartilham o
carisma entre si e com os seus seguidores, ela apresenta um modelo
interpretativo no qual o sucesso pentecostal depende da capacidade que o lider
tem de fazer o carisma circular, ou seja, por-se em movimento, expandindo-se a

partir, e para além, do proprio lider carismatico (BIVAR & MAURICIO
JUNIOR, 2013: 254).

O proprio pastor afirma-se em diversas ocasides como “meio pentecostal” e esta
afirmacdo se reflete nas maneiras sobre as quais o Face a Face Movement se organiza e das
estratégias de mobilizagdo religiosa de jovens através do proselitismo. O tom bélico, de ultimato

a uma vida santa, a énfase na representagdo artistica como ferramenta de promover uma

4 O grupo organiza algumas sucursais internas relativas a pratica de esportes, como o grupo para ciclistas da

Segunda Igreja Batista de Campos dos Goytacazes e outros esportes, retiros espirituais, de orientagdo profissional
para o mundo do trabalho, sobre sexualidade e relagdes conjugais, além das passeatas evangelisticas em regides
boémias nas cidades onde sdo convidados por outras Igrejas Batistas. Em todos esses subgrupos, o objetivo ¢ sempre
o mesmo: evangelizar e buscar conversdes religiosas de novos jovens, portanto, tratamos como semi-para
eclesidstico porque o grupo nao se desvincula totalmente da institucionalidade da Segunda Igreja Batista de Campos
dos Goytacazes, mas sim circula entre as fronteiras da formalidade e informalidade em relagdo ao pertencimento
original a igreja.
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sensibilidade emocional no publico, além das similaridades poliss€émicas com o rito pentecostal
brasileiro observadas durante as celebragdes e atos publicos, como a glossolalia, “desmaios
santos” e agitos corporais. Weber (2016b: 239) situa que:

Na realidade empirica, historica, essa afinidade psicoldgica entre a arte e a
religido levou a aliangas sempre renovadas, bastante significativas para a
evolugdo da arte. A grande maioria das religides participaram, de alguma forma,
dessas aliancas. Quanto mais desejavam ser religides universalistas de massa, e

assim se voltavam para a propaganda emocional e os apelos de massa, tanto
mais sistematicas eram as suas aliang¢as com a arte (Ibidem).

Neste ambito, situo o Face a Face Movement como um grupo jovem que pratica uma
espécie de batistismo hibrido, ainda que esteja filiado a uma instituigdo Batista que nao ¢
signataria da vertente pentecostal desta denominagao, a saber, a Conveng¢ao Batista Nacional, que
ndo busca ser a mesma versdo do pentecostalismo de matriz popular, mais informal e menos
ligado a institucionalidade religiosa, busca-se exatamente o seu oposto, isto ¢, um avivamento
polissémico, multiplo e uma batalha espiritual, mas que nao negue um intelectualismo e estudo
sistemdtico da Biblia e, sobretudo, que ndo negue a preponderancia da formagdo/educacao
religiosa. Esta mesclagem se d4 em conjunto com os elementos teologicos classicos dos Batistas

no Brasil e seus principios religiosos erigidos na Convengao Batista Brasileira.

E sobre a égide deste batistismo hibrido de alta classe média, que o Face a Face
Movement  objetiva ser um movimento de mentoria intelectual e teologica de outros
micromovimentos de jovens religiosos, inclusive de outras congregagdes e denominagdes. Este
panorama ¢ um reflexo histérico da caracteristica da Segunda Igreja Batista de Campos dos
Goytacazes, até por ter no anexo a igreja, uma escola de formagdo teoldgica que possui um
seminario desde 1963 administrado pela mesma. A partir disto, a igreja formou e pelo observado
continua interessada em formar quadros intelectuais para a denominagio no Brasil. E também a
partir desta composicdo de um batistismo hibrido, que o Face a Face Movement consegue
congregar jovens de outras institui¢des religiosas, seja de matriz pentecostal e neopentecostal
nestes eventos maiores € nas acdes evangelisticas publicas. Desta forma, o carisma missionario

construido internamente no grupo circula também fora dele, pois ndo ¢ opcional ao jovem
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guarda-lo para si e usa-lo para estabelecer uma distingao, uma relagdo de superioridade social:
Se a busca pelo carisma ndo ¢ uma opg¢ao ofertada ao crente, sendo compulsoria
sua adesdo a esta corrida, é porque ¢ nela que a identidade pentecostal &
construida. Os fiéis, encontrando-se permanentemente submetidos ao escrutinio

da comunidade, necessitam provarem-se, ¢ permanecerem se provando, como
pessoas “cheias do Espirito Santo” (BIVAR, MAURICIO JUNIOR, 2013: 260).

Essa experiéncia religiosa caracteristica ao Face a Face Movement ¢ importante frisar,
ndo se estabelece como uma totalidade dentro do movimento, isto €, ndo ¢ algo unanime e
universalmente aceito por todos os jovens integrantes. Pode-se dizer que observamos esse
carisma sendo mais compartilhado entre os jovens missiondrios que atuam diretamente na
organizacdo e composi¢do do grupo. Neste bojo, recorremos a Dubet (1994) para melhor situar
conceitualmente a no¢do de experiéncia que adotamos, onde:

(...) o ator individual é definido pela interiorizacdo do social, a agdo ¢ tdo so a
realizacdo das normas de um conjunto social integrado em torno de principios
comuns aos atores e ao sistema. Da mesma maneira que o individuo ¢ tanto mais
autbnomo quanto mais plenamente socializado estiver, também ‘““a sociedade”
existe e aparece como um conjunto objetivamente integrado de funcdes, de
valores, até mesmo de conflitos fulcrais (DUBET, 1994: 12).

Esses conflitos sdo muito perceptiveis ao longo da realizacdo do campo de observacao
participante, em que, diversas vezes os preletores ao longo das pregagdes alertavam os jovens
para os riscos de se cair nas tentagcdes do mundo, de adotarem uma cultura de “geracdo mi mi mi”
em detrimento de seguir uma vida santa e integrada a vontade de Deus. Os preletores afirmam
ainda que muitos destes jovens que estdo dentro da igreja, acabam sendo os mais vulneraveis as
acoes demoniacas, seja ao discordar dos pastores e seus lideres, seja com o exercicio do pecado

consciente, aquele que se comete mesmo sabendo que se estd cometendo.

Prosseguindo na construgdo de seu conceito de experiéncia, Dubet afirma que os proprios
principios que orientam as condutas subjetivas, ou seja, que contribuem para a constru¢do das
identidades ¢ marcada por uma ampla heterogeneidade, seja no aspecto da cultura em sua ampla
oferta de simbolos e elementos diversos, seja no social, dadas as amplas possibilidades de

trajetorias que um individuo pode tecer em um amplo mercado, ou seja, trocas diversas
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estabelecidas entre o ator em consonincia com outros atores € contextos sociais diversos, neste
sentido, a identidade é uma construgdo. Ou seja:

Os papéis, as posi¢des sociais e a cultura ndo bastam para definir os elementos
estaveis da agdo porque os individuos ndo cumprem um programa, mas t€ém em
vista construirem uma unidade a partir dos elementos varios da sua vida social e

da multiplicidade das orientagdes que consigo trazem. Assim, a identidade social
ndo ¢ um “ser”’, mas um “trabalho” (DUBET, 1994: 16).

A segunda caracteristica marcante se da através do processo de subjetivacdo dos
individuos, se realizando de maneira complexa e difusa, de modo que esta construcao ¢ realizada
através de um distanciamento do ator ao sistema. Isto porque dada a ampla “heterogeneidade das
logicas de agdo” que cruzam o caminho dos atores na constru¢do de sua identidade, emerge um
processo extremado de individualizagdo e responsabilizagdo arbitrarios destes individuos pelos
rumos de sua experiéncia, se constituindo em um problema segundo Dubet, pois o proprio
cardapio de escolha, as ofertas se apresentam de forma limitada aos atores segundo seu contexto,
o que obviamente prejudica suas possibilidades de subjetivagcdo. Neste ambito:

Na medida em que a distancia e a reflexividade dos atores participam
plenamente na sua experiéncia social, importa analisar sociologicamente este
processo que define a autonomia dos atores, que faz deles sujeitos. Esta
subjetivacdo remete para um mecanismo social porque implica que os atores nao
se reduzam aos seus papéis € aos seus interesses ¢ também que eles possam
identificar-se com uma defini¢do cultural da criatividade humana, inscrevendo-a
nas relacdes sociais definidas em termos de obstaculos a um desempenho
concebido hoje em termos de “autenticidade” (DUBET, 1994: 17).

Uma terceira caracteristica que marca a no¢ao de experiéncia social é a fragmentacdo que
os outrora centrais nucleos de socializacdo e homogeneizacdo social, a saber, nas andlises
classicas da sociologia, fragmentam-se em diversos sistemas e campos. Ou seja, a partir do
declinio da concepgdo cléassica de “sociedade”, as grandes mensagens socializantes, isto €,
integradoras, unificadoras, perdem forca assim como as “causas” pelas quais se convém uma
mobilizacdo coletiva dos atores. Qual seja os movimentos sociais, a propria religido com sua
diferenciagdo funcional, as classes sociais, os nacionalismos, entre outros. Cabe frisar que nao se

trata de uma generalizagdo, isto €, a religido se desinstitucionaliza da sociedade, passa a ser algo
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opcional, no entanto, ndo cai em desuso ou desprestigio como o proprio Dubet assume, o autor
sequer trata da tematica em seu trabalho. A religido e a modernidade em seus diversos sistemas e
subsistemas compdem um mesmo sistema interpretativo, a partir de diferentes esferas
explicativas do real (WEBER, 2004). O que resulta em um processo amplo e complexo de
fragmentacao da propria capacidade de dominar os rumos da construg¢do da experiéncia social
que subjetiva os atores e também marca a propria constru¢do de qualquer movimento que se

pretenda coletivo e em algum grau homogéneo.

No entanto, se por um lado a religido ndo caiu no desgosto da sociedade como outrora
alguns idedlogos da Sociologia desejavam, ¢ possivel afirmar que a secularizagdo em sua
multiplicidade aprofundou processos historicos € sociais que compuseram novos arranjos
institucionais para o proprio fenomeno religioso. Neste caso o Face a Face Movement ¢ um
exemplo sintomadtico, sendo um grupo que consegue circular entre diferentes discursos, ora
demarcadamente fundamentalista, ora dialogando com os efeitos destes processos de
seculariza¢cdo de maneira aberta e sem apontar interdi¢gdes religiosas as condutas dos jovens que o

compoem.

Uma das marcas desta identidade religiosa produzida pelo Face a Face Movement
observada ao longo da Conferéncia Esséncia ¢ assentada, além da constru¢do e compartilhamento
de um carisma, também na nog¢ao de infalibilidade da Biblia, onde a sua leitura ¢ realizada pelo
grupo de modo a ver no tempo presente os mesmos elementos das histdrias e cosmovisdes que
ela abarca. Esta postura teoldgica € justificada pelo grupo pois € somente desta maneira que sera
possivel promover um “despertamento espiritual” na eterna batalha contra “os deuses deste

mundo”. Sobre estas no¢des autdctones, discutiremos na proxima secao.

2.1.2 - O SEGUNDO DIA

O relativo sucesso no crescimento do Face a Face Movement pode ser entendido a partir
de dois pontos, o primeiro de origem religiosa, o segundo a partir de uma compreensdo

socioldgica que envolve diferentes fatores. Em relagcdo ao primeiro ponto, por ser um movimento
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que de modo caracteristico produz mensagens religiosas - elaboradas especificamente para o
publico jovem - dotadas de uma forte energia emocional e de um carisma missionario, com
elementos do worship, uma cultura gospel muito em voga entre o publico jovem evangélico na
atualidade, o Face a Face Movement torna-se também um ponto de encontro, /ocus onde jovens
cristdos de diferentes denominagdes e areas da cidade de Campos se encontram, ou seja, ¢ um
local para constru¢do e manuten¢do de amizades e afetos. Tanto que o Face a Face Movement
congrega diversos jovens de outras denominagdes evangélicas e catdlicas em seus eventos
publicos, também na intencao de buscar sua conversdao a Segunda Igreja Batista de Campos dos

Goytacazes.

r

O segundo ponto ¢ inextricavelmente ligado ao primeiro, e refere-se ao que Novaes

(2004) chama de “medo de morrer”. A falta de espagos publicos para o lazer, realizagdo de

praticas esportivas e culturais, onde os encontros e afetos se estabelecem, atrelado ao contexto de

violéncia corriqueira no Brasil contra as juventudes, refor¢ga como notado por Alvarenga e outros

(2019: 178), que as institui¢des religiosas funcionam como uma espécie de refiigio e garantias na
construgdo e estabelecimento de sociabilidades entre os jovens:

As religides oferecem mais um espaco de sociabilidade para os jovens, além da

familia, escolas, vizinhangas etc. Através da religido, estes tém acesso a diversas

formas de lazer como passeios, viagens, dangas, musica, além da oportunidade

de circulacdo (MAGNANI, 2010) pela cidade, por isso a religido ¢ uma forma de

ampliar as redes de sociabilidade no cotidiano dos jovens (RODRIGUES, 2007
Apud. ALVARENGA et. Al., 2019: 178).

Segundo dados do IPEA (2019a) e do Atlas da Violéncia nos municipios (IPEA, 2019b),

o mais recente publicado sobre o recorte municipal, mostram que em Campos dos Goytacazes, a

cada 100 mil habitantes hd 192 mortes violentas na cidade, dentre as quais 6 ndo possuem causas

determinadas. Uma realidade marcada por amplas desigualdades econOmicas, sociais, mas,

sobretudo, pela violéncia. Quando ajustamos o foco sobre o recorte etario das juventudes, entre
15 e 29 anos:

Com efeito, no Brasil a violéncia ¢ a principal causa de morte dos jovens. Em

2019, de cada 100 jovens entre 15 e 19 anos que morreram no pais por qualquer
causa, 39 foram vitimas da violéncia letal. Entre aqueles que possuiam de 20 a
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24, foram 38 vitimas de homicidios a cada 100 o6bitos e, entre aqueles de 25 a 29
anos, foram 31. Dos 45.503 homicidios ocorridos no Brasil em 2019, 51,3%
vitimaram jovens entre 15 e 29 anos. Sao 23.327 jovens que tiveram suas vidas
ceifadas prematuramente, em uma média de 64 jovens assassinados por dia no
pais. Considerando a série historica dos ultimos onze anos (2009-2019), foram
333.330 jovens (15 a 29 anos) vitimas da violéncia letal no Brasil. Sdo centenas
de milhares de individuos que ndo tiveram a chance de concluir sua vida escolar,
de construir um caminho profissional, de formar sua propria familia ou de serem
reconhecidos pelas suas conquistas no contexto social em que vivem (IPEA,
2021: 27).

Este panorama reforca a centralidade que a religido possui para muitos jovens no contexto
brasileiro, pois consolida uma espécie de crédito social ao adquirente que € o fiel religioso. Além
de proporcionar experiéncias religiosas ascéticas e extaticas, isto €, dotadas de forte energia
emocional, e sociais através de acessos através da participacdo em congressos € cursos religiosos,
a cargos remunerados na igreja, realizacdo de campos missionarios em outras regides do pais e do
mundo, possibilitando a constru¢do de intercambios culturais e também de turismo religioso.
Portanto, o Face a Face Movement ¢ também um espago de convivéncia entre os jovens cristaos

de Campos dos Goytacazes.

A nocao de guerra santa produzida e articulada no interior do Face a Face Movement ¢
semelhante a que Oro (op. cit.) trabalha em sua obra em um aspecto: os cristaos t€ém um inimigo
em comum no plano espiritual e este consegue influenciar diretamente as relacdes sociais no
imanente, ¢ a partir disto que surge a necessidade de um combate constante e diario. No entanto,
a nocao observada e estudada em nosso estudo de caso difere em outro aspecto: a personificacao
do inimigo. Embora os Batistas da Segunda Igreja Batista de Campos dos Goytacazes e, por
conseguinte, do Face a Face Movement adotem que somente o cristianismo ¢ uma religiao
verdadeira, excluindo neste bojo todo o conjunto das demais religides, incluindo o catolicismo,
entretanto, ndo os considera como inimigos no campo espiritual. Talvez estejam mais para

concorrentes na disputa por acepgao religiosa de fiéis.

No entanto, a figura do Diabo trabalhada especificamente no bojo do Face a Face
Movement ¢ um pouco mais sofisticada do que aquela tipica que Oro percebe no meio

pentecostal brasileiro. Durante o segundo dia de conferéncia este personagem ¢ abordado, em
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uma escala macro, como um grande mentor das guerras contemporaneas no ambito geopolitico e,
em escala micro, das fraturas familiares e conjugais e da perda de almas para o mundo, sendo o
Diabo o ser soberano deste mundo. S3o seis pontos fulcrais da atuagdo diabdlica no tempo
presente, que dividimos em dois grupos: a) pontos de atua¢do na esfera transcendental e b)

pontos de atuagdo na esfera do imanente.

Respectivamente, temos que no dmbito transcendental o Diabo trabalha para promover
ideologias*® como o sincretismo religioso que afirma que “todos os caminhos levam para Deus”,
0 dualismo, onde a afirmativa da dualidade da vida ¢ pautada na separacdo entre as “coisas
fisicas” das “espirituais e por fim, a difusdo do ateismo como uma doutrina que busca combater o
cristianismo. Na esfera do imanente, o Diabo atua como mentor intelectual, difundindo a ideia de
relativismo absoluto, onde “ndo existe uma verdade plena”, assim como a concep¢do de um
pluralismo, onde “todos os estilos de vida sdo igualmente validos” e também o cientificismo, em
que “a ciéncia ¢ o unico meio de se descobrir a verdade”. Vale dizer que este arranjo teologico
observado na conferéncia do Face a Face Movement inspira-se na vertente pentecostal dos
Batistas enraizada na Igreja Batista da Lagoinha, a igreja da familia Valadao em Belo Horizonte -
MG. Estes termos sdo os mesmos utilizados pelo Pastor Richarde Guerra (2017), filiado

institucionalmente a esta denominagdo pertencente a Convencao Batista Nacional.

Esta origem narrativa demarca duas coisas importantes, o batistismo hibridizado do Face
a Face Movement ¢ construido através de um constructo teologico de uma certa intelligentsia
pentecostal batista. Embora a énfase emocional no decorrer dos cultos seja evidente, o aspecto
nuclear da retorica obedece as fontes bibliograficas de outros intelectuais batistas em paralelo a
leitura da Biblia. Em segundo lugar, demonstra que se trata de uma espécie de batistismo ao gosto
de classe de uma alta classe média intelectual e bem abastada, onde suas fontes sdo cunhadas em
obras de clérigos e do estudo sistematico da Biblia Sagrada em cursos internos, demarcando uma
diferenciagdo ao pentecostalismo popular, que em parte, deriva sua escatologia essencialmente da

revelagdo divina ao lider religioso:

O pentecostalismo inicial caracterizava-se por uma rejeicdo ao intelectualismo

8 O termo ¢ utilizado para designar o sincretismo religioso, pois na concepgdo abordada durante o segundo

dia de evento, ndo ha sincretismo, pois Deus € tnico e absoluto.
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teoldgico e pelos cultos pouco formais e mais emocionais, destacando-se as
manifestacdes de glossolalia, a oralidade e as experiéncias de cura divina.
(ROCHA, 2020: 611).

Os dons das revelagdes divinas e a propria glossolalia, que costumam ser o centro do
ritual pentecostal de base popular, assumem papéis coadjuvantes na vivéncia religiosa cotidiana
entre os jovens do Face a Face Movement . E priorizado um estudo sistematico de um arcabouco
teoldgico ja disponivel, construido pelos proprios Batistas de modo geral em consondncia com a
Biblia Sagrada, e este panorama reflete uma matriz historica dos proprios Batistas no Brasil e em
Campos dos Goytacazes. Vide o histérico da Segunda Igreja Batista de Campos na formacao de
quadros pastorais e sua centralidade regional para a difusdo na denominacao no Rio de Janeiro e
no Brasil. Entretanto, vale frisar, que este batistismo hibridizado ¢ muito pouco percebido nas
demais celebragdes ocorridas na Segunda Igreja Batista de Campos dos Goytacazes, sendo mais

evidente e disseminado por e entre os jovens.

No caso do Face a Face Movement ndo ha uma recusa do intelectualismo teoldgico, mas
sim uma relacdo hibrida e ténue entre o intelectualismo e a manifestacio de um batistismo
hibridizado, isto ¢, carismatico e mesclado com os principios classicos dos Batistas, fruto de
estudo biblico sistematico e de experiéncia pratica com o Espirito Santo no cotidiano. Através do
proselitismo onde se compartilha o carisma com o outro, geralmente o jovem que se busca
converter ou que ja foi recentemente convertido, sem contudo exasperar a glossolalia e demais
dons, isto ¢ "escandalizar" a figura divina. Essa distingdo com o rito pentecostal popular, que em
si € essencialmente diverso e ndo homogéneo, obedece também as cldusulas de uma distingao
social, ou seja, diferenciar-se do “escandalo” demarca a necessidade de se colocar em uma
posi¢do acima, pois internamente na Segunda Igreja Batista de Campos cotidianamente
enfatiza-se uma relativa inferioridade teoldgica e social contida no pentecostalismo popular,

classificado em algumas situagdes de pregacdo como seitas.

Entretanto, de modo paradoxal, os aspectos apelativos emocionais e escatologicos
caracteristicos de um batistismo hibridizado se manifestam rotineiramente entre as celebragoes do

Face a Face Movement a partir da operacao e manipulagdo de ritos pentecostais, no entanto, nao
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da mesma maneira que em um grupo pentecostal popular tipico. O Face a Face Movement
ajusta sua mensagem religiosa segundo o campo de atuacio, isto €, reformula sua mensagem
religiosa segundo sua clientela. Ora mais pentecostal em suas bases, ora mais intelectualista em
suas liderangas®. Esta noc¢do de superioridade teologica é observada no papel das liderancas
jovens que exercem o papel de tutela intelectual e teoldgica de outros movimentos de jovens
cristdos em Campos dos Goytacazes, inclusive de institui¢des pentecostais. Entretanto, apenas os
jovens que possuam um carisma j& lapidado segundo os pardmetros do grupo, participam
ativamente nas pregagdes e celebracdes a estes outros movimentos. O processo desta lapidagao
pressupde um preparo também intelectual, além do espiritual, haja visto sua constante inser¢ao
em congressos teologicos de preparo para discipulado e evangelizagdo missiondria em cursos
interdenominacionais, bem como a participacdo em eventos organizados em institui¢des

pentecostais, como a Igreja Batista da Lagoinha.

Este contexto observado reflete ao que apontamos em nossa hipdtese neste trabalho, a
saber, que o Face a Face Movement representa a tentativa de recrutamento tanto de novos
membros para a Segunda Igreja Batista de Campos dos Goytacazes, quanto de especialistas
religiosos que, apds a sua conversdo religiosa, vivendo uma experiéncia religiosa cotidiana na
instituicdo e, tendo recebido o compartilhamento daquele carisma missionario, opta por se
aprofundar em uma especializagdo religiosa, seja se tornando lider de célula, obreiro da igreja,

missionario e/ou pastor:

Certas tarefas sdo atribuidas a todo individuo e grupo segundo seu carisma
pessoal e posicao social e econdmica, determinadas pelo destino. Em geral, essas
tarefas estdo a servico da realizagcdo de uma condi¢do que, apesar de sua natureza
de concessdo, ¢ agradavel a Deus. Essa condicdo € interpretada como, a0 mesmo
tempo, utilitaria, social e providencial. Frente a malignidade do mundo, ela
facilita pelo menos uma sujeicdo relativa do pecado e¢ do sofrimento: a
preservacao e salvacdo do maior nimero possivel de almas para o Reino de Deus

¢, com isso, facilitada (WEBER, 2016b: 236).

9 Esta distingdo entre pentecostal popular = inferior, principios batistas = suprassumo da intelectualidade

teologica é uma constru¢do nativa observada no campo de pesquisa. Nos ndo adotamos esse antagonismo como
compreensdo socioldgica, mas julgamos importante declama-lo, pois foi desta forma que se observou na pesquisa
presencial.
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Nao importa, portanto, tal ou qual cargo ou fungdo a ser assumida, mas sim que se faga

algo em nome da Grande Comissdo, isto ¢, a Causa fundamental para os Batistas, que ¢ a
necessidade de evangelizar e batizar os incréus, levar o Evangelho a toda e qualquer criatura.
Para cada posto, entretanto, formal ou informal € necessario um gradiente maior ou menor de
preparo tedrico e pratico, € em quase todos os casos esse preparo € pago pelo proprio fiel que
deseja acessar um posto na estrutura organizacional da igreja, que possui uma escola teologica no
anexo a mesma. O batistismo hibridizado abordado no Face a Face Movement ¢ parte também
de uma estratégia de crescimento da propria denominagdo Batista como um todo, validando

parcialmente nossa hipotese inicial.

2.1.3 - O TERCEIRO DIA

O terceiro e ultimo dia da conferéncia assim como os outros, revela a nocao da batalha
espiritual consolidada pelos “deuses deste tempo” contra a juventude cristd. “O inimigo”, a
“secularidade do mundo” e até mesmo o “humanismo” sdo elementos que podem causar a
tentacdo do jovem e sua debandada para o pecado. Neste sentido, a celebragdao do terceiro dia
inicia com a passagem biblica de Marcos (1:10-15), afirmando a prépria trajetoria de vida de um
convertido, recém batizado. Este processo demarca que ser um jovem religioso ¢ algo que
provém da escolha individual do jovem em permanecer na “santidade” e resistir as tentacdes
deste mundo (ALVARENGA et. Al, 2019: 194). Neste sentido, observar os trés tipos de
consumo, a saber, cultural, material e espiritual sdo fundamentais para ndo ocorrer uma

desmobilizacdo da fé do jovem.

Este processo ¢ marcado por uma concepcao de peniténcia, que assim como a figura de
Jesus no deserto sendo tentado pelo Diabo apos o batismo por Jodo Batista no rio Jordao, como o
arquétipo de um rito iniciatério demarcado pelo sofrimento no proprio ato de resistir as tentagdes
intramundanas na manutencao de uma “identidade crista auténtica” (ELIADE, 2011b: 297).
Observar tais condutas € importante para se tornar um “importante instrumento do Deus vivo” na
Terra € com isso transformar a realidade através, sobretudo, do estabelecimento de missoes

evangelisticas locais e internacionais. Segundo Eliade (2011b: 298), o povo eleito, escolhido para
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liderar o processo missionario através da soteriologia da cruz, isto ¢, de uma salvagdo da
humanidade através da fé cristd, tem nas teologias missioldgicas de se provar como escolhido. Na
concepcdo trabalhada na conferéncia, toda a humanidade ¢ o povo escolhido por Deus,
entretanto, muitos estdo perdidos, praticando “religides falsas” cabendo aos Batistas a tarefa de
realizar a Grande Comissao evangelistica para salvar espiritual e materialmente a humanidade a
fim de assegurar uma “Nova Alianca™:

No Sermao da Montanha (Mateus, 5:3-12; Lucas, 6:20-23), Jesus evoca as
beatitudes que aguardam os misericordiosos os limpos de coragdo, os mansos e
os pacificos, os aflitos e os perseguidos por causa da justiga. Trata-se do texto
evangélico mais popular fora do mundo cristdo. E, todavia, para Jesus, Israel
continua a ser sempre o povo eleito por Deus. E as ovelhas perdidas da casa de
Israel que ele foi enviado (Mateus, 15:24) e s6 excepcionalmente volta-se para
os pagdos: instrui seus discipulos para que os evitem (Mateus, 10:5-6). Mas

parece ter aceitado “todas as nagdes” para a instauracao do Reino (Marcos,
13:10; Mateus, 8:11) (ELIADE, op. cit.).

Esse tom messianico nas pregacdes do Face a Face Movement pode ser entendido
através do pertencimento privilegiado concedido por Deus ao seu povo em contraste com os deste
mundo, o acontecimento teoldgico que promove esta escolha se estabelece no derramamento do
Espirito Santo em Pentecostes (Atos: 2). E este livro biblico que situa as primeiras comunidades
cristds em Jerusalém e também consolida uma das justificativas teologicas do Face a Face
Movement para estabelecer iniciativas missionarias:

Para D’Epinay, uma caracteristica central da visdo pentecostal do mundo ¢ a
radical separacdo entre a “vida espiritual” e as “coisas do mundo”. A vida crista
deveria ser pautada pela busca da salvagdo e santificagdo pessoal. Dessa forma, a
religiosidade pentecostal repousaria “sobre a dicotomia do espiritual e do
material, da Igreja e do mundo, do espirito e da carne. O Evangelho tem relacao

apenas com os dois primeiros destes termos e através deste filtro se faz a leitura
da Biblia” (D'EPINAY, 1970: 179 Apud ROCHA, 2020: 616).

O terceiro dia da conferéncia abarca exatamente a narrativa para um chamado missionario
a ser estabelecido a partir dos jovens. Eliade (2011b: 308) discute de modo aprofundado a nogao

de que “os primeiros cristdos [que] viviam no mundo, constituiam uma comunidade missionaria”.
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Para tanto, utiliza-se da historia do apdstolo Paulo, que convertido ao cristianismo através de uma

experiéncia extatica, deixa de perseguir os cristdos para tornar-se, talvez, o principal organizador
desta religiosidade apos a morte de Cristo no Império Romano. Este personagem:

A despeito dessa experiéncia privilegiada, Paulo nao reivindica, em absoluto, um

regime excepcional, distinto dos outros. Todo crente efetua a unido mistica com

Cristo pelo sacramento do batismo. Porque “os que fomos batizados em Cristo

Jesus fomos batizados na sua morte. Fomos, pois, batizados com ele na morte

pelo batismo; para que, como Cristo foi ressuscitado dentre os mortos pela gloria

do Pai, assim também andemos noés em novidade de vida” (Romanos, 6:3-4).

Pelo batismo, o cristdo “esta em Cristo” (II Corintios, 5:17); tornou-se membro

de um corpo mistico. Batizados num s6 Espirito, “todos nés fomos batizados em

um corpo, quer judeus, quer gregos, quer escravos, quer livres. E a todos nos foi
dado beber de um s6 Espirito” (I Corintios, 12:3) (ELIADE, 2011b: 303).

A figura de Paulo ¢ o carater exemplar, trabalhada ao longo do terceiro dia de conferéncia,
da necessidade das missdes evangelisticas se estabelecerem no cotidiano de vida dos jovens do
Face a Face Movement . Entretanto, hd uma mudanga historica fundamental na concepgao dos
jovens Batistas do Campo Batista Fluminense. Se em um primeiro momento, a partir da década
de 1950, o trabalho junto a entdo mocidade Batista era abordado com o intuito de ndo perder fiéis
para as fragdes pentecostais dos protestantes brasileiros, ndo sendo abordado uma nog¢do de
guerra santa naquele momento (FERREIRA, 1991), atualmente os jovens do Face a Face
Movement sdo instigados a se posicionarem em um mundo que estd em constante batalha
espiritual. Neste sentido as agdes evangelisticas e o proselitismo do Face a Face Movement em
espagos publico-privados se justifica a partir de uma escatologia essencialmente pentecostal:

Os pentecostais seriam ndo sO arautos como também artifices de um novo
tempo. Crendo-se como portadores de revelagdes e profecias celestiais em
relacdo ao pais, liderancas pentecostais tém procurado, através de oragdes,
jejuns, intercessdes, atos proféticos e, também, de agdes praticas no campo da
politica (lobbies, aliancas, negociacdes, ocupagdo de cargos), preparar o pais

para o advento dessa nova era. Descortina-se, nessa perspectiva, o papel
messidnico do “povo de Deus” (ROCHA, 2020: 625).

Diferentemente dos pentecostais classicos que se preocupam em formar e formalizar
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quadros politicos para disputa nas arenas publicas do Estado, os Batistas, embora também
possuam quadros eleitos, concentram suas forgas majoritariamente em formar especialistas e
intelectuais para a Grande Causa, isto €, formar um corpo de elites culturais. O Face a Face
Movement ¢ sintomatico neste sentido, apela para a vocagao religiosa daqueles jovens que tém o
chamado, para os demais segundo o chamado ¢ direcionado para outras dreas de atuacdo na
sociedade, ¢ necessario ter uma carreira profissional solida e bem posicionada socialmente. Neste
sentido, houve a realizacdo de um evento no prédio histérico da Segunda Igreja Batista de
Campos onde especialistas do mundo do trabalho privado e funcionalismo publico deram
palestras sobre orientacdes profissionais e como passar em concursos publicos™. Em todo caso,
tal qual os pentecostais brasileiros, como afirma Rocha (2020: 619):

Enquanto Jesus ndo volta, caberia a igreja do Senhor “fazer diferenca” no
mundo. E n3o mais apenas tentando “ganhar almas para Jesus” ou buscando se
santificar afastando-se das concupiscéncias da carne. Era necessario que os

verdadeiros cristdos se inserissem nas esferas de poder para, dali, transformarem
a nagdo (Idem).

O entusiasmo apocaliptico trabalhado entre os jovens do Face a Face Movement se
difere do arcabougo pentecostal popular, onde a segunda vinda de Cristo, isto €, a parusia ainda
ndo estd na iminéncia de ocorrer a qualquer momento. Justifica-se esse retardamento, segundo
Eliade (2011b: 312) através dos livros de Mateus e Lucas na Biblia, pois o atual momento do
cristianismo dentro da escatologia do retorno est4 reservado a realizar atividades missionarias da
igreja junto aos povos ndo alcancados. Neste caso, Eliade (op. cit.) afirma “a parusia ja se
realizou, pois a crucificagdo e a ressurreicdo de Jesus constituem de fato o verdadeiro
“acontecimento final” (eschaton) e a “nova vida” ja € acessivel aos cristdos (por exemplo, o
Evangelho de Jodo)”. E a partir desta justificativa teolégica que a necessidade se realizar cada
vez mais conversoes religiosas finca suas bases entre os jovens do Face a Face Movement ,
sendo a igreja a propria manifestacdo sagrada do Reino de Deus na Terra, em uma comunidade

humana, imperfeita, pecadora, mas merecedora de suas benesses, pois se “arrependeu em espirito

0 As fotos do referido evento estdo nos Anexos deste trabalho.
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e em verdade”.

Neste bojo, todos 0s povos ndo cristdos constituem uma didspora fundamental da criagao
de Deus, sendo portanto necessario, segundo os pardmetros definidos pelos Batistas, que se
alcancem estes povos e se conclua a Grande Comissao de Deus. Sobretudo, porque “é na didspora
que se desenvolve a cristologia” (ELIADE, 2011b: 301), demarcando o que Meirelles (2012) em
parametros socioldgicos de andlise aponta como a consolidagdo de novas tradi¢des religiosas
através de fluxos transnacionais de missdes evangelisticas. Esses fluxos sdo essencialmente
estabelecidos por uma predominancia de missiondrios e instituicdes pentecostais, que

hegemonizaram historicamente este intercambio religioso do Brasil para com o resto do mundo.

Uma outra no¢do abordada ao longo da pregacdo no terceiro dia de conferéncia reflete a
cosmovisao que se direciona para se cumprir neste mundo através de uma batalha constante e
quiga interminavel a ser estabelecida também nas instituigdes sociais, como a familia, no campo
da ciéncia, politica e economia nas relagdes interpessoais dos jovens. Esta nocao, trabalhada pelo
do Pastor Arnaldo’', Presidente da Segunda Igreja Batista de Campos, demonstra que a
Conferéncia Face a Face Movement “Esséncia” também versa sobre a tentativa de constituir um
dominio cristdo neste mundo, onde o mesmo recomenda “partir pra cima mesmo” de “professores
cientificistas” nas universidades, ndo ter medo de encarar “pautas falsamente progressistas”, em
suma, de se estabelecer disputas junto a pautas sociais, econdmicas e politicas que confrontam o
credo conservador Batista, a partir da cristalizagdo de uma guerra cultural. Esta cosmovisao
reflete principalmente a influéncia do pensamento teoldgico de Peter Wagner, tedlogo
conservador estadunidense, onde:

(...) o dominio ¢ a autoridade sobre a Terra foram dados por Deus aos homens
desde Adao, mas foram perdidos pelo pecado original. Recuperados por Jesus
através do sacrificio vicario, devem ser retomados pelos crentes. Isso se daria
por meio de luta espiritual contra o diabo, que estaria bloqueando a atmosfera
da terra ¢ impedindo o fluxo do céu e a emanacdo de béngdos advindas do alto.
Como corolario, pensa-se que os fiéis ndo estariam em seus locais de trabalho

apenas para sobreviver. Teriam a oportunidade de exercer lideranga, dominar e
ditar regras de acordo com os valores do reino de Deus (ROSAS, 2015: 246).

31 Nome ficticio.
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Neste ambito, a teologia do dominio ¢ também parte da estratégia da Segunda Igreja
Batista de Campos dos Goytacazes em seu processo de expansao religiosa, como uma narrativa
mobilizadora com o intuito de realizar o recrutamento de jovens para a denominagdo Batista e,
posteriormente, na realizagdo de missdes evangélicas. Neste bojo, a teologia do dominio busca
alicercar a partir do proselitismo, segundo os preceitos Batistas classicos e um batistismo
hibridizado, os seguintes campos na sociedade brasileira: artes e entretenimento; midia e
comunicagdo; governo e politica; economia e negocios; educagdo e ciéncia; familia; e por fim,
igreja e religido. Como ja observado anteriormente, também esta influéncia teologica ndo ¢ um
panorama nativo a Segunda Igreja Batista de Campos, esta estratégica delimitagdo foi consentida
no Congresso Nacional dos "7 montes" em referéncia aos sete campos supracitados, realizada na
Igreja Batista da Lagoinha, em Belo Horizonte no ano de 2009, entre os dias 16 € 19 de junho™.
Esta institui¢do se constitui em um verdadeiro farol teologico pentecostal para a Segunda Igreja
Batista de Campos dos Goytacazes, como ja visto anteriormente no intercadmbio tanto de pastores
da igreja, quanto de jovens do Face a Face Movement nesta institui¢ao mineira. No entanto, no
intuito de se difundir ainda mais entre os jovens, as mensagens religiosas se manifestam tanto
através de promessas sagradas quanto de um duplo processo: dessacralizagdo de liturgias e
sacraliza¢do da secularidade, onde se manifesta a guerra espiritual/cultural. A segunda vinda de
Cristo marca ndo um fim em si mesmo, mas sim a vivéncia do seu Reino neste mundo:

Em vez do argumento familiar - a parusia como manifestacdo concreta e visivel
do triunfo de Deus, confirmada pelo aniquilamento do mal e pelo fim da historia
-, emerge a convic¢do de que a vida espiritual pode progredir e se completar
neste mundo, ¢ de que a histéria pode ser transfigurada; em outras palavras, a
convicgdo de que a existéncia historica ¢ suscetivel de alcangar a perfeicao e a
beatitude do Reino de Deus. E certo que o Reino sera “evidente” em primeiro
lugar aos crentes, mas toda comunidade cristd pode tornar-se o0 modelo exemplar
de uma vida santificada e, portanto, um estimulo a conversdo. Essa nova
interpretacdo da dialética do sagrado, inaugurada pela identificagdo do Reino
com a Igreja, ainda prossegue em nossos dias; de maneira paradoxal, ela se
manifesta sobretudo pelas multiplas “dessacralizagdes” (desmitizacdes dos
Evangelhos e da tradicdo, vulgarizagdo da liturgia, simplificacdo da vida
sacramentaria, tendéncias antimisticas e depreciacdo do simbolismo religioso,
interesse exclusivo pelos valores éticos e pela fungdo social das Igrejas, etc.),

2 Disponivel em: <Congresso 7 Montes, em BH, pretende influenciar segmentos da sociedade com valores do

Reino de Deus - Guiame>. Acesso em 24 jan. 2022
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“dessacralizacdes” que estdo sendo executadas no mundo cristdo contemporaneo
(ELIADE, 2011b: 313).

O proprio Face a Face Movement € construido segundo os vieses deste arranjo politico e
ideoldgico elaborado na Igreja Batista da Lagoinha. Segundo Bivar e Mauricio Junior (2013:
255) a circulagdo do carisma pentecostal também ocorre através de ‘“cursos itinerantes
interdenominacionais”, que ¢ onde se compartilha um carisma essencialmente missionario e
dotado de elementos que compreendem as relagdes sociais neste mundo, como reflexos de agdes
e decisOes estabelecidas no campo transcendental. Neste sentido, o carisma missiondrio que
circula no interior do Face a Face Movement , provém a partir do intercambio entre sujeitos e
institui¢des religiosas tanto ‘“classicas” quanto pentecostais, mas também a partir de um fluxo
transnacional, onde jovens do Face a Face Movement estabelecem suas missdes em outros

paises do Cone Sul, Asia e Europa.
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CAPITULO 3 - AS MISSOES EVANGELICAS INTERNACIONAIS
REALIZADAS POR JOVENS BATISTAS DA SEGUNDA IGREJA BATISTA DE
CAMPOS E DO FACE A FACE MOVEMENT COMO REFLEXO HISTORICO
DA GLOCALIZACAO RELIGIOSA DA INSTITUICAO

Ao longo do capitulo anterior desvelamos alguns aspectos e caracteristicas do Face a Face
Movement a partir da nossa observacdo participante em sua conferéncia anual. Percebemos
também como o pastor lider do grupo compartilha um carisma religioso missionario com o0s
jovens do movimento, a fim de agucar vocagdes religiosas que promovam o desejo de realizar
servigos religiosos, ndo apenas missiondrios, entre as juventudes do Face a Face Movement . Em
consonancia com a bibliografia escolhida na abordagem do problema de pesquisa, discutimos e
analisamos as motivacdes destes jovens no ingresso aos cursos de discipulado missionario
interdenominacionais, que promovam, além da preparagdo tedrica e teologica para as missoes,
redes de sociabilidades, amizades e afetos entre jovens de diferentes partes do Brasil e do mundo.
Demonstrando assim, que para além da religido ha também uma vivéncia em contextos culturais
novos, que fornecem experiéncias e enriquecem, na otica dos jovens entrevistados, a formagao de

suas subjetividades.

Esta pesquisa entre os jovens batistas de Campos dos Goytacazes, até por seu carater
pioneiro, ndo pode deixar de enfatizar que o Face a Face Movement , enquanto parte de uma
denominac¢ao protestante historica no Brasil, ndao representa em si mesmo uma novidade absoluta
em termos do trabalho religioso com a mocidade batista. Como vimos ao longo do capitulo 1, o
trabalho religioso e de conversdo entre os jovens ja se faz presente desde os anos 1950, sendo
motivado inclusive que os jovens batistas assumirem postos de trabalho junto & organizagao em
todo o territério fluminense, qual seja nos periddicos batistas, seja em cursos preparatorios de
outros obreiros para servirem a denominagdo, seja também em cargos internos como didconos.
Neste momento, ha uma predominancia masculina em relagao ao protagonismo na ocupacao dos
cargos, embora as mulheres também participassem com relativo protagonismo, junto ao
estabelecimento de missdes, cursos para esposas de pastores, professoras graduadas no curso
normal ou obreiras em igrejas. Ainda neste interim, a construgdo do Colégio Batista Fluminense

em Campos, na década de 1910, representa este interesse conversionista da denominagao também
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entre as criangas ¢ suas familias.

Entretanto, o Face a Face Movement , no contexto histérico do tempo presente na
Segunda Igreja Batista de Campos dos Goytacazes, representa, sem sombra de davidas, uma
guinada a um processo de pentecostalizagdo hibrido, como ja discutimos ao longo do segundo
capitulo, em uma instituicdo como a Segunda Igreja Batista de Campos, historicamente alinhada
a Convengao Batista Brasileira e dotada de forte poder financeiro e politico na correlagao frente a
outras igrejas da denominacao. Essa postura notadamente flexivel da alta cupula da denominagao
Batista em relagdo a esta pentecostalizacdo observada e discutida nesta pesquisa, representa um
reflexo maior, em escala global, de dois parametros historicos no campo religioso brasileiro, a
saber, em primeiro lugar a predominancia dos pentecostais na maior fatia percentual entre os
evangélicos, o que pressupde uma maior influéncia hegemonica de seu pensamento religioso no
meio evangélico brasileiro. Por outro lado, esta hegemonia politica e religiosa dos pentecostais
também se explica através das inumeras aliancas politicas interiores e ulteriores a politica
institucional partidaria, seja no ambito municipal, estadual e federal. Um segundo parametro
reflete o entrelacamento glocal, isto €, global-local entre as mais distintas manifestagdes
religiosas de matrizes protestantes, tanto europeias quanto norte-americanas. Neste sentido, este
entrelagcamento glocal pressupde que:

A globalizacdo envolve a interligagdo de localidades por meios que ndo
respeitam os protocolos de fronteiras nacionais, diplomacia ou lealdades
geopoliticas. Isso ndo significa que qualquer um destes perca sua jurisdigdo
especifica e controle relativo. Antes, mediante praticas globais, as localidades
estabelecem formas ad hoc de interligagdo que ndo sdo logicamente exigidas,
previstas ou inteiramente regidas pela dindmica institucional existente ou mesmo

por um historico prévio de intercambios; assim, elas vao além de si, bem como
se abrem para os fluxos glocalizantes (BURITY, 2020: 17).

Feito essa observagdo, compreendemos que o surgimento do Face a Face Movement s
foi possivel através da percep¢ao da Convencao Batista Brasileira e da propria Segunda Igreja
Batista de Campos dos Goytacazes de que os pentecostais em sua exponencial e histdrica
expansdo, permanecem avanc¢ando e ganhando cada vez mais terreno no meio evangélico, tal

flexibilidade institucional para a desinterdicdo de areas da mundanidade, bem como da vista
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grossa a uma pentecostalizagdo litirgica recorrente no meio Batista classico e a inscri¢do em uma
internacionalizacdo religiosa refletem, sobretudo, a necessidade desta flexibilizacdo, em suma,
jogar o jogo conforme as regras do mercado religioso brasileiro, essencialmente globalizado:

A globalizagdo pentecostal esta em clara continuidade com o pentecostalismo
como religido popular. Ndo € preciso muito para comecar a jornada missionaria
ou para estabelecer uma comunidade. Basta uma consciéncia de vocagdo
pessoal, sabedoria pratica, uma formacao feita em servigo e, as vezes, uma igreja
comissionante. Os missiondrios frequentemente t€m que captar recursos e se
virarem sozinhos. Cria-se, assim, um contexto propicio para a globalizagio,
baseada em iniciativas que ndo dependem de grandes projetos institucionais e
estruturas dispendiosas € ndo necessitam do apoio hierdrquico para se

estabelecerem ou funcionarem. Quer na origem, quer no destino (BURITY,
2013: 18).

O conceito de globalizagao sugerido por Burity ¢ oriundo de sua andlise sobre institui¢des
pentecostais brasileiras, nosso objeto de estudo neste trabalho ¢ em certo modo diferente do
analisado pelo autor, onde os missiondrios atuam de modo mais informal, sem preparacdo em
cursos e deslocados em distintos contextos culturais de modo quase que aleatério. Em nosso
estudo de caso, os jovens do Face a Face Movement se organizam em circuitos missionarios que
possuem a tutela de grandes corporagdes religiosas evangélicas mundiais, como o
JOCUM/YWAM, The Send, entre outros, em contextos sociais bem delimitados. No entanto, a
estrutura de seu conceito ¢ totalmente aplicavel em nosso estudo de caso, pois reflete de maneira
cirargica as trajetorias globais dos jovens missionarios entrevistados neste trabalho, independente
de sua filiacdo religiosa ser mais ou menos pentecostal:

Além disso, a reconhecida capacidade do pentecostalismo de recombinar suas
caracteristicas constitutivas em contexto provou ser muito mais eficaz do que o
protestantismo histérico em gerar missdes e, mais recentemente, em seguir as
didsporas latino-americanas. Resta saber até que ponto esse pragmatismo
contextual € taticamente gerido ou ditado pelas condi¢des circundantes, talvez

levando a cristalizacbes de variantes pentecostais. Mas essa é uma questdo
empirica, ndo estrutural; o pentecostalismo ¢ global(ista) (BURITY, 2018: 18).

Em relacdo a esta afirmagdo supracitada, discordamos apenas no aspecto que o autor
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afirma ser o pentecostalismo mais capaz de ter sucesso missionario, pois o proprio autor aponta
os fracassos e as percepcdes dos missiondrios brasileiros nas tentativas do estabelecimento de um
pentecostalismo brasileiro no Reino Unido, a partir de inimeros fatores, como barreiras culturais
e de idioma, falta de preparo tedrico e teoldgico, pouco apoio financeiro. Talvez, se o autor
estabelecesse em seu trabalho uma perspectiva comparada entre os pentecostais brasileiros no
Reino Unido e circuitos missionarios interdenominacionais nutridos e patrocinados por
corporacdes protestantes evangélicas historicas, pudesse ter outra conclusdo em relacdo ao

relativo sucesso dos pentecostais em processos missionarios frente aos protestantes historicos.

Sendo os jovens aqueles que levam a religido adiante, o Face a Face Movement surge
como um grupo produtor desta energia emocional que mobiliza os jovens a se engajarem e
permanecerem na religido, reforcando que esta atitude os proporciona a autonomia (DUBET,
1994) para serem auténticos Filhos de Deus e cumpridores da promessa divina. A propria nogao
de guerra-santa, encampada pelo Face a Face Movement e Segunda Igreja Batista de Campos,
representa uma "maquina narrativa" sofisticada que proporciona uma tradugao teologica de uma
guerra cultural. Se os pentecostais, podemos dizer, classicos, reiteram que a luta espiritual se
estabelece contra o diabo, religides de matriz afrobrasileira e seu pantedo, os pentecostais
hibridizados, demonstram em suas praticas discursivas que a batalha se estabelece no ambito
ideoldgico: tematicas como género, classe, raca e etnia, cultura e entretenimento, financas e
negocios, politica e administracdo, educacdo sao os campos da batalha ideoldgica e cultural, onde
os soldados de Cristo tém de "partir pra cima" e confrontar os inimigos, em geral, pautas
progressistas e/ou de esquerda. Exemplo desta hibridiza¢do ideologicamente orientada estd no
recente caso ocorrido em uma destas conferéncias para jovens Batistas, sediada na Igreja Batista
Atitude®”, no Rio de Janeiro, quando sofreu intervencdo da Conferéncia Batista Brasileira,
retirando de uma mesa de didlogo dois palestrantes que tratariam da temadtica étnico-racial e
racismo dentro da igreja através de um pastor Batista, que trata da teologia negra dentro do

cristianismo e de uma pedagoga que analisa a teméatica sob um prisma cientifico.

53 Disponivel em: <https://www.redebrasilatual.com.br/cidadania/2019/07/congresso-de-jovens
-da-igreja-batista-e-acusado-de-racismo/>. Acesso em 22 fev. 2022.
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3.1 - CONSTRUINDO UMA EXPERIENCIA MISSIONARIA A PARTIR DAS
JUVENTUDES: O CASO DO FACE A FACE MOVEMENT E A FIGURA
EXEMPLAR DO PASTOR JERONIMO

O Face a Face Movement ¢ liderado pelo Pr. Jeronimo, figura carismatica e especialista
religioso da Segunda Igreja Batista de Campos dos Goytacazes age no interior do Face a Face
Movement como um empreendedor carismatico (ORO, 2009). Segundo Bivar e Mauricio Junior
(2013: 251), “tais pregadores se afirmam como “nds” ou empreendedores carismaticos. Por tras
de cada um deles ha uma instituicdo, mas o seu carisma pessoal se sobrepde ao institucional”.
Neste sentido, o Pr. Jeronimo se apresenta como o tradutor, isto €, canal de comunicaciao de Deus
com os jovens através do Face a Face Movement para que estes deixem de lado uma “cultura mi
mi mi” e assumam seu papel na Grande Comissdo de Cristo na Terra, que ¢ também a tentativa
“Justa”, isto €, por meio da batalha em estabelecer o Reino de Deus entre os homens: “A guerra
justa € travada para a execucao dos mandamentos de Deus, ou pela defesa da fé, o que de certa

forma significa sempre uma guerra religiosa” (WEBER, 2016b: 235).

E importante compreendermos esta Grande Comissdo também como a tradugdo politica e
ideologica dos interesses da denominag¢do Batista como um todo, pois € a partir dela que se
justificam as missdes em paises estrangeiros para a expansao da comunidade cristd e alcance dos
“ndo salvos”. Nao a toa, locais geralmente dotados de riquezas minerais, combustiveis fosseis e
forca de trabalho potencialmente disponivel e em regides que sdo atravessadas por conflitos e

154

disputas geopoliticas na esfera da politica internacional™, demarcando uma interseccionalidade

entre religido, economia e politica:
A indiferenga mutua entre religido e politica, quando sdo ambas completamente

racionalizadas, ¢ ainda mais intensa porque, em contraste com a Economia, a
politica pode entrar em concorréncia direta com a ética religiosa em pontos

3 Como por exemplo na Asia: o caso do Timor-Leste, campo missionario de atuagdo especifica dos Batistas

da Segunda Igreja Batista de Campos dos Goytacazes, em relacdo a Junta de Missdes Mundiais e sua atuacao
missiondria junto as nag¢des aborigenes na Australia e Nova Zelandia, em paises comunistas como o Vietna e Coréia
do Norte. Paises africanos como: Mogambique, Guiné Equatorial, Mali e Burkina Faso. No contexto americano: em
tribos indigenas em territdrio latinoamericano, sobretudo, na Amazonia brasileira, paises como a Bolivia, Chile,
Equador, Paraguai e a Venezuela.
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decisivos. Como ameaga de violéncia consumada entre os Estados modernos, a
guerra cria um pathos ¢ um sentimento de comunidade. A guerra promove,
portanto, uma comunhdo incondicionalmente dedicada e pronta ao sacrificio,
entre os combatentes, e libera uma compaixdo de massa ativa e um amor pelos
que estdo sofrendo necessidades. E, como fendmeno de massa, esses sentimentos
derrubam todas as barreiras naturais a associacdo (WEBER, 2016b: 234).

Neste ambito Weber (2009) compreende que toda religido € voltada para este mundo, a
sua inser¢do € perpassada pelo entendimento da estratificacdo social a partir de interesses
materiais (poder) e ideais (salvacdo). As determinagdes e parametros estabelecidos no interior do
grupo também se determinam através das afinidades eletivas e estilo de vida engendrado pelo
especialista religioso, o Pr. Jerdnimo. Neste sentido, as nogdes de guerra santa e cultural e as
cosmovisdes escatologicas observadas no Face a Face Movement no ambito da Conferéncia
Esséncia, demonstram em parte, o pertencimento e filiagdo ideologica de seus lideres religiosos,
tanto o Pr. Jeronimo, quanto dos jovens dirigentes. Nas redes sociais tanto do pastor lider, quanto
de diversos jovens, € possivel observar de onde emergem as fontes ideoldgicas desta concepcao

de batalha espiritual caracteristica trabalhada no Face a Face Movement »°,

O pertencimento politico vinculado ao bolsonarismo (GRACINO JUNIOR et. Al., 2021;
PY, 2020) posiciona ndo apenas individualmente o pastor no hall ideologico deste movimento
politico, como também possui influéncia na orientagdo do trabalho pastoral junto ao Face a Face
Movement. Neste bojo, Weber (2016b: 204) situa a religido também como um fendmeno que
assume um papel ideoldgico, visando responder racionalmente de forma pratica a agdo no mundo
imanente. O messianismo bolsonarista (PY, 2019, 2020) e sua guerra cultural refletem-se na
propria liturgia interna do Face a Face Movement e seu batistismo hibridizado, diferindo
portanto, da figura carismatica tipicamente abordada em Weber (2016b: 235) que ¢

essencialmente apolitica:

5 Disponibilizo algumas fotografias retiradas no ato evangelistico que antecedeu em uma semana a realizagao

da Conferéncia, onde o Pr. Jerébnimo se encontra com o deputado federal Hélio Lopes (PSL- RJ), aliado do
Presidente da Republica Jair Bolsonaro (sem partido) e realiza uma oragdo, junto com uma multiddo de jovens em
uma rua boémia, na regido da Pelinca, cidade de Campos dos Goytacazes. Na recente visita do presidente em
Campos dos Goytacazes, o pastor Jerdnimo também esteve com o mesmo no Aeroporto Bartholomeu Lysandro,
realizando junto a outros pastores, uma corrente de oracdo pelo presidente. Disponivel em:
<https://www.campos.rj.gov.br/exibirNoticia.php?id_noticia=68430>. Acesso em 24 jan. 2022.
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As variadas posi¢cdes empiricas que as religides histdricas tém tomado frente a
acdo politica foram determinadas pela mistura das organizagdes religiosas com
os interesses do poder e as lutas pelo poder, pelo colapso sempre inevitavel até
mesmo dos mais altos estados de tensdo com o mundo, em favor de concessdes e
relatividades, pela utilidade e uso das organizagdes religiosas, para a
domesticagdo politica das massas e, especialmente, pela necessidade que as
pretensas poténcias tém da consagracao religiosa de sua legitimidade (Ibidem).

2

Sendo assim, o Pr. Jerobnimo possui um carisma profético. Para Weber (2009), o “profeta
¢ aquele individuo que possui um carisma proprio ligado a sua “vocagao pessoal” para realizar tal
fun¢do, que também pode se relacionar com a cosmogonia das revelacdes € com seus dons
pessoais. No entanto, ao invés de inaugurar ou reformular doutrinas e mandamentos, o Pr.
Jeronimo promove uma ressignificacao de teologias e principios Batistas segundo seus conceitos
pessoais sobre religido e sociedade, diferentemente do “virtuoso religioso” observado nas
institui¢des pentecostais e neopentecostais, como analisa Meirelles (2012) no ambito das
vertentes missionarias brasileiras na didspora, que se colocam em uma posi¢cdo de desafio e

cobranca a Deus.

O profeta representa um personagem crucial na abordagem dos fendmenos sociais e
circunstanciais, pois o seu produto, a saber, as profecias, sdo construidas e narradas ou escritas a
fim de organizar de modo homogéneo o mundo. Weber (2009: 310) afirma que “a Gltima questao
de toda a metafisica, desde sempre foi esta: se 0 mundo como um todo e a vida em especial tém
um “sentido”, qual pode ser este € como deve apresentar-se o mundo para lhe corresponder”. O
profeta como um portador de mensagens sobre os “verdadeiros bens de salvacdo” produz e
distribui estas mensagens e, por conseguinte, seu carisma a partir de seus interesses politicos em
sua influéncia sobre os leigos (WEBER, 2016b: 203). Portanto, as ideias formuladas pelo
especialista religioso importam, pois conduzem os individuos sob sua tutela religiosa a tomarem
decisoes, entretanto:

(...) ndo ¢ a doutrina ética de uma religido, mas a forma de conduta ética a que
sdo atribuidas recompensas que importa. Essas recompensas funcionam na
forma e na condi¢@o dos respectivos bens de salvagdo. E essa conduta constitui o

ethos especifico de cada pessoa no sentido socioldgico da palavra (WEBER,
2016b: 225).
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Desta forma, a religido deve ser encarada como um conjunto complexo de operagoes
intelectuais, ou seja, para muito além de meramente ser uma senda condutora de sentidos, como
afirma Max Weber (2004; 2009), a religido ¢ também uma esfera em que se estabelecem de modo

arbitrario condutas e posicionamentos de classe e seu pertencimento ideologico.

O movimento religioso Face a Face Movement nasce como uma iniciativa de
evangelizagdo de jovens e de difusdo do batistismo hibridizado a partir da Segunda Igreja Batista
de Campos dos Goytacazes para além dos muros da igreja® no intuito de “ganhar vidas™ para
Deus, dos “afastados” e “ndo crentes”. Ou seja, possui o intuito de produzir uma mensagem
religiosa orientada a um publico em especifico, a saber, o publico jovem que esta ausente do
espaco institucional da igreja, alcangando sobretudo, os jovens fora deste espaco, em

principalmente em locais publicos, como pracas e escolas.

Neste ambito, nosso objetivo ¢ também compreender quais 0s meios € mecanismos que o
Face a Face Movement utiliza para realizar a difusdo desta mensagem, que se estabelece a partir
de diferentes atores, sendo um deles o proprio Pr. Jeronimo e alguns jovens missiondrios do
grupo. Em trajetorias de juventudes, por exemplo, ha uma circularidade na multiplicidade
disponivel em diversos sistemas de agdo possiveis no caminho de constru¢do da identidade e de
sua autonomizagdo segundo Dubet (1994). Portanto, tomamos a escolha de entrevistar tanto o

pastor quanto alguns jovens do grupo.

Neste interim objetivamos compreender como se da o compartilhamento do carisma
religioso missiondrio do pastor para os demais jovens e como essa circulagdo ocorre entre os
jovens do grupo, bem como, os meios pelos quais se identificam as vocagdes religiosas de cada
um dos jovens € como o pastor os direciona. Compreendendo o cristianismo como uma religido
itinerante com fortes afinidades eletivas a esfera politica, ndo somente aquela politica
institucional, mas também o movimento constante entre os individuos e suas condutas no

cotidiano, pode-se concluir que esta itinerancia ¢ eminentemente evangelistica e expansionista.

36 Relato disponivel em: <(398) Histéria do face a face - Podcast Face a Face Movement #1 - YouTube>.

Acesso em 25/04/2021.
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Dentro do nosso foco de andlise, cabe entender junto ao pastor suas percepcdes em relacdo a
liturgia exercida dentro do grupo e quais os motivos para o emprego desta logica pautada em um
batistismo hibrido. Por outro lado, compreender o porqué da maior parte das missoes

evangelisticas serem focalizadas em contextos de periferias.

Em entrevista concedida a esta pesquisa, o Pr. Jeronimo®’ quando perguntado sobre as
motivagdes para a fundagdo do grupo jovem Face a Face Movement , situa que as principais
intengdes do Face a Face Movement , referindo-se ao grupo como um “ministério” sao “cumprir
o IDE de uma forma diferenciada”, ser “algo solido [espiritualmente] para o jovem” e que “mude,
transforme o jovem”. Neste sentido, o pastor refere-se ao que apontamos em nossa hipdtese
inicial, ao falar que o Face a Face Movement busca também ser um fornecedor de energia
emocional, sdlida e que leve este jovem a uma transformacao intensa, ao ponto de realizar uma
conversao religiosa do jovem e consequentemente, o cumprimento de agdes evangelisticas,
através do IDE. Isto €, ha para além da conversdo, a intencdo de um recrutamento para servigos
religiosos evangelisticos. Por “diferenciada” o pastor refere-se ao movimento ndo como mero
produtor de uma cultura musical, estética e artistica gospel, a fim de atrair os jovens, mas também
promotor, como o proprio afirma, “da presenga de Deus” pela via da “palavra de Deus” a partir
de “uma experiéncia transformadora da presenca de Jesus™:

Como a mulher adultera foi levada ali diante de Jesus. Jesus pediu pra ela ir, mas
ela ficou né (sic), acredito que aquela mulher era Maria Madalena. Como a
mulher samaritana também né (sic). A mulher samaritana depois do encontro
com Jesus ela virou uma missionaria né (sic). A palavra vai dizer que ela foi
buscar né (sic), e ela era prostituta né (sic), porque ela tinha varios maridos. Na
verdade nenhum que ela tava (sic) se deitando era marido dela. Mas ela
conseguiu convencer 0s samaritanos a ver e¢ ouvir, ¢ judeu ndo se da com
samaritano, a ouvir Jesus né (sic) e varios samaritanos comegaram a seguir Jesus
depois daquele momento. Ela era uma pecadora e teve uma vida missionaria so
com um encontro com Jesus... Entdo o grande foco do nosso ministério ¢ levar

essas pessoas a ter um encontro com esse Deus que vai além de uma religido.
Nao ¢ um Deus que ta numa (sic) caixinha (JERONIMO, 2022).

Em relacdo aos jovens que se lancam em missdes evangelisticas, cabe compreender se o

57 As frases reproduzidas entre aspas no corpo deste paragrafo, sdo frases transcritas da entrevista concedida

pelo Pr. Jer6nimo.
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interesse em se tornar missionario se estabelece a partir de um prestigio social conferido a esta
funcdo, quais os valores sociais atribuidos a fun¢do de missionério, em suma, como observado, o
porqué alguns jovens recém chegados desejarem se tornar missiondrios, enquanto que outros
jovens ja estabelecidos na igreja hd mais tempo, ndo, e se ha alguma relagdo com um panorama
de classe/estrato de renda nestas escolhas. Assim como objetivamos compreender as percepgoes
teologicas dos jovens em relagcdo a influéncia do Face a Face Movement em suas trajetorias,
como foi o seu processo de conversao religiosa, se sempre foram filiados a Segunda Igreja
Batista de Campos por influéncia familiar, ou nao. Por fim, buscamos compreender, segundo o
ponto de vista dos jovens, os desafios que se encerram na escolha de ser missiondrio em
contextos marcados por desigualdades, violéncias e barreiras de idioma e cultura diferentes, além
do porqué terem escolhido os lugares que escolheram para realizar as missdes. Para tanto
entrevistamos trés jovens missionarios, dois que ja realizaram suas missdes, sendo um jovem do
sexo masculino, Caruso™, que esteve no Chile, uma jovem do sexo feminino, Marilia, que esteve
na regido sertanina do Cariri no Ceara, ¢ uma jovem, de nome Thailane, que estd em fase de

levantamento de fundos financeiros para poder realizar sua escola de discipulado em Curitiba-PR.

3.2 - OS JOVENS MISSIONARIOS E A PREDOMINANCIA ESCATOLOGICA
EM SUAS TRAJETORIAS DA TEOLOGIA DO IDE

1 do Face a

Tratam-se de jovens que exercem fungdes ativas na estrutura organizaciona
Face Movement , como por exemplo Thailane, que se dedica ao acolhimento, Caruso ao louvor e
teatro, Marilia por sua vez participa da intercessdo. Participar de um ou outro nao impede que o
jovem filiado ao Face a Face Movement exerc¢a as fungdes de um ou outro subgrupo interno, na

realidade, os jovens atuam onde precisam atuar ou onde sdo designados pelo Pr. Jeronimo. Nos

utilizamos de entrevistas abertas, por entender que cada jovem, segundo suas motivagoes e

8 Todos os nomes sdo ficticios.

Segundo Thailane, o acolhimento refere-se as atividades tanto de recepg¢do de novos jovens convertidos,
quanto de suporte em eventos promovidos pelo Face a Face Movement . A equipe de intercessdo € responsavel por
realizar as abordagens corpo a corpo nos atos evangelisticos junto aos jovens afastados ou ndo evangélicos, seja em
baladas, carnavais ou outros locais de ag@o. Por fim, a equipe de louvor e teatro é responsavel por organizar e
distribuir as produgdes culturais e artisticas do grupo, nas redes sociais e também nos eventos promovidos pelo
grupo.

59
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experiéncias, podem nos fornecer diferentes angulos de perspectiva para a resposta do problema
enunciado nesta pesquisa. Assim como buscamos evitar respostas padrdo, que poderiam

prejudicar nossa analise no estudo de caso das trajetdrias na vida religiosa destes trés jovens.

Em todos os casos, contudo, quando perguntados sobre as motivagdes para a realizagao
missionaria, as respostas giram em torno da perspectiva escatologica do livro de Mateus (24:14)%°
, carregando também o viés historico e missioldgico do cristianismo como um todo, enquanto
religido itinerante missionaria. Em ambos os casos, Thailane, Marilia e Caruso responderam que
“cumprir o IDE” é o que os motiva a buscar realizar as missdes, sejam elas transculturais, em
outros paises ou monoculturais, no pais de origem. Um outro fator em comum nas trés entrevistas
realizadas ¢ a confirmagdo de nossa hipotese a respeito do Pr. Jeronimo, quando afirmamos
hipoteticamente ser um empreendedor religioso, tipicamente profético e carismatico. Em todos os
trés casos, os jovens responderam que, sob a orientagdo espiritual e incentivo, isto €, a partir de
um compartilhamento do seu proprio carisma religioso, os jovens experienciam seus “‘chamados”
(os trés casos) para “irem as nacdes” (Caruso) levar a frente a palavra de Deus e cumprirem a

Grande Comissao.

Apenas Caruso relata que sua trajetoria se deu dentro da denominagdo Batista, como
membro ativo, assim como seus pais que ja eram Batistas e lhe passaram seu pertencimento
religioso. No entanto, mesmo sendo nascido nesta religido, sentiu “coisas tremendas” em uma
acdo do Face a Face Movement na Praga Sao Salvador de Campos dos Goytacazes e decidiu se
tornar missionario a partir do “chamado” experienciado em cultos no interior do movimento na
Segunda Igreja Batista de Campos dos Goytacazes, ¢ membro ativo desde 2018. Thailane
circulou em denominagdes como a Assembleia de Deus e em algumas ramificagdes variadas
desta ao longo da adolescéncia, afastou-se da religido evangélica e parou de frequentar por um
tempo qualquer religido. Decidiu voltar ao movimento evangélico através do contato com o Face
a Face Movement e pela primeira vez filiou-se a uma denominacdo Batista através do
movimento jovem, sendo ativa como membro desde 2019, demarcando assim, uma conversao

religiosa a partir das agdes do Face a Face Movement . J4 Marilia, afirma que cresceu “em um

60 “E este evangelho do reino sera pregado em todo o mundo, em testemunho a todas as nagdes, e entdo vird o

2

fim”.
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lar catdlico” a partir da influéncia familiar, seguiu a religido durante sua infincia e inicio da
adolescéncia. A convite de uma amiga da escola, que frequentava uma Igreja Batista em seu
bairro, decidiu ir a mesma para ‘“experimentar, conhecer”, tendo ficado pouco tempo na
denominacdo, afastou-se de qualquer contato com qualquer religido. Em 2016, ap6s outro convite
de um amigo proximo, participou de um retiro espiritual organizado pela Segunda Igreja Batista
de Campos e converteu-se a denominacao e afirma que batizou-se na igreja, sendo membro ativo
atualmente. Marilia ndo converteu-se a Segunda Igreja Batista de Campos a partir do Face a Face
Movement , como ¢ o caso de Caruso e Thailane:

Foi em 2017 que eu fui ao Impacto®, que foi quando Deus colocou no nosso
coracdo nascer (sic) o Face a Face. Entao assim, quando o Face a Face comecou,
eu ja estava na Segunda Igreja, eu tava (sic) ja naquele processo quando Deus
colocou no coragdo de Jeronimo e de algumas pessoas em especifico sobre o
Face a Face. Eu ja estava nesse Impacto né (sic) , nessa viagem que a gente tava
né (sic), como se fosse um retiro, uma viagem missionaria que ¢ o Impacto, eu ja
estava na Segunda Igreja, eu presenciei todo o processo, o nascimento do Face a
Face, eu fui no primeiro Face a Face. Entdo assim, quando eu me converti ndo
tinha o Face a Face, me converti a partir de um retiro né (sic), entdo eu vi todo o

processo, todo crescimento e tal, do movimento, foi basicamente isso
(MARILIA).

Em nossa hipotese, que agora pode-se atestar, o Face a Face Movement ¢ de fato um
movimento religioso ndo meramente evangelistico direcionado aos jovens, como também
recrutador de futuros especialistas religiosos, a partir do uso de estratégias utilizadas no
recrutamento de novos discipulos a partir da ressignificagdo da sua mensagem religiosa, seja a

19 com o estilo worship, da esfera da arte com o teatro cristdo®, da

partir da esfera cultural gospe
esfera religiosa em si, quando da readaptagdo dos mais diversos pentecostalismos para um novo,
de carater hibridizado. Mais do que isso, 0 Face a Face Movement foi uma revelagdo do proprio
Deus para o Pr. Jeronimo, tendo sido implantada a ideia da criacdo do movimento em seu

coracdo, demonstrando o cardter tipicamente profético e articulador de novas expressdes

o Evento religioso para jovens evangélicos organizado na cidade de Barroso - MG no ano de 2017.

62 Playlist com as musicas autorais do grupo disponivel em
<https://www.youtube.com/watch?v=UE ILoOv7QA&li

st=PLXkrODTvhNgL{fGqtz0LnGi5XmFEdP8wgT>. Acesso em 02/05/2021.
63 Disponivel em: <(427) Ministracdes - YouTube>. Acesso em 02/05/2021.
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religiosas a partir do Face a Face Movement . Em suma, Deus implantou o carisma missionario
ao Pr. Jer6nimo, que se v€ na obrigacdo de compartilhar esse carisma junto aos jovens que
compdem o movimento, ¢ ainda, mais além disso, converter novos jovens em baladas, nos
carnavais, que ou nunca experienciaram o movimento evangélico ou dele se afastaram por varios
motivos, isto €, trata-se tanto de um resgate de membros outrora ativos na Segunda Igreja Batista
de Campos ou em outras denominagdes, como também da acep¢do de novos membros. Podemos
concluir que o Face a Face Movement ¢ a principal porta de entrada de novos membros na
Segunda Igreja Batista de Campos atualmente, que inclusive ndo se tornam membros figurativos,
mas atuam em fung¢des organizacionais no interior da igreja, como também reproduzem o

movimento de expansdo da institui¢do a partir da inser¢do em missdes evangelisticas.

O interpelo teologico proprio do Face a Face Movement aborda situagdes cotidianas a
trajetoria jovem como o drama da secularizagdo, do consumo cultural decaido e pecaminoso,
como baladas em regides boé€mias, bem como musicas, séries, filmes e livros do mundo; do
consumo material destrutivo do alcoolismo, drogadicdo, vestudrio e tatuagens que instigam o
pecado; e também do consumo espiritual toxico, que afasta o jovem de Deus a partir de uma
sexualidade exercida “sem responsabilidade e principios”, da “homossexualiza¢ao da sociedade”,

da “ideologia de género” e do “feminismo”, refletido na adoragao aos “deuses deste tempo”.

Todo este panorama magico-religioso reflete um relativo medo de morrer (NOVAES,
2004) de modo evidente, sempre com um panorama pautado na batalha espiritual (MESQUITA,
2007). Nao se trata somente da morte fisica, mas também da morte espiritual, “na segunda casa”,
isto €, no paraiso com Deus. Trata-se, sobretudo, do medo do Inferno e da condenacao espiritual,
portanto, estar em uma trajetéria de santidade reflete a comprovacao neste mundo de que se
realiza boas obras em prol dos mandamentos de Deus. Um destes mandamentos é exatamente o
que afirma o movimento evangelistico missionario a toda criatura. Neste interim, estes jovens a
partir do Face a Face Movement articulam-se em redes locais junto a outros movimentos de
jovens evangélicos em Campos dos Goytacazes e na regido Norte Fluminense, para além do
espaco institucional da Segunda Igreja Batista de Campos, visitando comunidades periféricas
adjacentes ao centro urbano de Campos dos Goytacazes, bem como visitando igrejas pequenas

em diversas localidades desta cidade e do Norte Fluminense “levando a palavra” e posicionando
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os jovens do Face a Face Movement na vivéncia do evangelismo para além do espago

institucional da igreja matriz.

O grupo ¢ vinculado a rede mundial de jovens evangélicos The Send, movimento
evangélico missionario de origem estadunidense, voltado para praticas proselitistas de
evangelizagdo em diversos paises (CUNHA M., 2020). Fundado por Todd White, que também ¢
fundador do grupo Lifestyle Christianity e Lou Engle, também fundador do movimento
apostolico The Call, o The Send ¢ um movimento apostdlico internacional de carater
denominacional, destinado ao publico jovem. Ambos os pastores estadunidenses sdo filiados a
Nova Reforma Apostélica, adepta da feologia do dominio e produtora de um avivalismo
triunfalista cristio neste mundo, antes da parusia se concretizar (BARBOSA JUNIOR, 2017). O
movimento The Send ¢ inspirado no movimento Jesus People Movement, fundado em 1967 na
California - EUA, que dentre outras coisas foi marcado pelo evangelismo de rua junto as
populagdes hippies que se encontravam nas ruas da cidade e também com pessoas em situagdo de

rua.

A justificativa para a fundagdo do movimento The Send® assenta-se em uma escatologia
triunfalista revelada de Deus por Lou Engle®”, um tipico profeta estadunidense sob a Otica
weberiana, anunciador de uma nova era religiosa e reformulador da propria maneira de se fazer a
religido evangélica através dos jovens das Américas, a se fazer o “mover de Deus” a partir do
evangelismo agressivo realizado por jovens discipulados e instruidos em cursos
interdenominacionais (CUNHA, 2020: 40 - 41). Os principais objetivos sao o de “reevangelizar a
América” e “mobilizar [jovens] missiondrios [cristdos] de todo o mundo para a conclusdo da
Grande Comissao” (op. cit.). As principais areas de atuacdo motivadas pelo movimento sdo as
universidades, escolas secundarias, bairros periféricos em contextos locais e internacionais.
Como pode-se perceber, as similaridades ao movimento Face a Face Movement sdo imensas,
bem como as proprias justificativas dos (as) entrevistados (as) condizem com as apresentadas
pelos fundadores do movimento The Send. Em uma escala micro, o Face a Face Movement

realiza o mesmo trabalho de agregador interdenominacional juvenil que sua mater cellula e, ndo

o4 Disponivel em: <https://thesend.org.br/historia-pt/>. Acesso em 11 fev. 2022.

Disponivel em: <https://www.thecallannouncement.com/>. Acesso em 12 fev. 2022.
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por acaso, da mesma maneira, adota um rito litirgico totalmente hibrido, que bebe da fonte
intelectual e teolégica promulgada a partir da Nova Reforma Apostolica (BARBOSA JUNIOR,
2017).

A propria caracteristica do Face a Face Movement em se preocupar com a preparagao
tedrica de seus jovens integrantes em cursos teologicos de discipulado missiondrio ¢ também
reflexo de sua ligag@o a rede religiosa internacional The Send. No entanto, tal filiagdo possui um
duplo viés, se por um lado os jovens do Face a Face Movement , uma vez aderidos ao
movimento, apds seu carisma religioso missiondrio ser ativado, os jovens passam a cumprir com
o voluntariado na Segunda Igreja Batista de Campos dos Goytacazes e no proprio Face a Face
Movement , isto €, tornam-se obreiros (as) da igreja, por outro lado, sdo também instigados a se
especializarem em “escolas de lideres”, a fim de formar liderangas de células da Visao G12, que
tém o intuito de levar a igreja para as casas. Neste processo, alguns se candidatam a formacao
missiondria, em suma, especializam-se paulatinamente na religiosidade batista hibridamente
pentecostalizada, pois o proprio Face a Face Movement ¢ parte do Ministério de Jovens da

Segunda Igreja Batista de Campos.

O Pr. Jeronimo revelou na entrevista concedida que ha um recrutamento interno dos
jovens do Face a Face Movement a serem indicados para estas escolas a partir de dois critérios
principais, como: a) vocagdo missiondria do jovem; b) engajamento religioso/espiritual nas
atividades do grupo e da Segunda Igreja Batista de Campos. Apos a indica¢do dos jovens por
parte do pastor, as escolas selecionam alguns para realizarem os cursos preparatorios em missoes.
A igreja também se beneficia diretamente, pois alcanga um folego a partir da renovagao do seu
pessoal de apoio, que com o impeto da juventude, acaba por revigorar sua estrutura
organizacional interna, levando em consideragdo a crise de debandada de membros recentemente
a partir de uma ruptura interna de um quadro historico da Segunda Igreja Batista de Campos dos

Goytacazes.

Por outro lado, um segundo viés desta filiacdo do Face a Face Movement ao The Send ¢
demonstrada na inten¢do velada, mas nem por isso menos relevante, de se engajar as juventudes

dentro de um arcabougo teologico e ideoldgico conservador no ambito dos costumes e
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reacionario no que concerne ao espectro politico, sobretudo, se levarmos em consideracdo a
filiagao politica e ideologica de Lou Engle, reconhecidamente considerado nos EUA como o
tedlogo da direita crista norte americana (CUNHA M., 2020). Os proprios cursos
interdenominacionais de preparo missionario, sdo em sua maioria, tutelados diretamente pelo The
Send ou reproduzem seus aspectos litlirgicos, estratégias de alcance e escolhas dos locais para
evangelizagdo. Por se tratar de um grupo jovem direcionado, todavia, as altas classes médias de
Campos dos Goytacazes, refletindo o quadro histérico do estrato de renda dos membros da
Segunda Igreja Batista de Campos, podemos compreender o Face a Face Movement como um
formador de futuros (as) tedlogos (as) conservadores. Isto é, de um corpo de elite cultural
orientado segundo um arcabougo ideoldgico conservador e reaciondrio, ou até mesmo como
afirma Cunha M. (2020), fundamentalista, isto ¢, que leva a cabo na realidade e nas instituigoes
sociais os fundamentos axiologicos da religido, ou ainda segundo Py (2019; 2020) cristofascista,
ou seja, capaz inclusive de se adaptar a partir de uma hibridiza¢do religiosa a um panorama

politico e ideologico ultraconservador e reaciondrio.

Consideramos elite no sentido weberiano do termo, sobretudo, devido as caracteristicas
historicas dos Batistas tanto nos Estados Unidos, quanto no Brasil, enquanto uma denominagao
formadora de especialistas religiosos que também se tornam intelectuais organicos da
denominacao, isto €, produtores e reformuladores ativos da religiosidade Batista no Brasil € no
mundo. Considerando ainda o aspecto histérico dos Batistas da Segunda Igreja Batista de
Campos dos Goytacazes, dentre os quais, o de ser um p6lo formador ainda hoje de quadros para
atuacdo na Junta de Missdes Mundiais®, na Convencdo Batista Brasileira, na Unido Batista
Latinoamericana, na esfera politica através de diversos prefeitos e vereadores de cidades no Norte
e Noroeste Fluminense, deputados estaduais e federais, na esfera educacional de formacao
académica (as) professores (as) universitarios ¢ no funcionalismo publico atuantes em secretarias
estaduais e municipais, nas pastas de educa¢do, cultura, fiscal, entre outras (FERREIRA, 1991:

205-211).

66 Segundo Ferreira (1991: 205-207) citando centenas de nomes, o Campo Batista Fluminense possui redes

missionarias ativas na Africa do Sul, Argentina, Bolivia, Canada, Chile, Equador, Espanha, Guiana Francesa, Leste
Europeu, Mogambique, entre os povos mul¢ulmanos do Oriente Médio e a didspora na Europa, Paraguai, Peru,
Portugal, Uruguai e Venezuela.
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Desta maneira, vimos como o estabelecimento de redes interdenominacionais de origem
estadunidense pautado, sobretudo, em uma polissemia teologica orientada tanto pela Nova
Reforma Apostdlica, por um avivalismo triunfalista e pela teologia do dominio, constituem os
cernes que motivam a préopria fundacdo do Face a Face Movement e influenciam diretamente a
conducdo de seus ritos litargicos, consolidando at¢ mesmo um batistismo hibrido, adaptado do
panorama pentecostal latinoamericano e sua batalha espiritual que se traduz em uma guerra
cultural no cotidiano de vida dos jovens, em suas relagdes interpessoais na vivéncia académica,

nas amizades, contexto familiar e conjugal e também no ambito do trabalho.

33 - “GANHAR AS NACOES”: NOTAS SOBRE UM PROCESSO DE
TRANSNACIONALIZACAO RELIGIOSA DA SEGUNDA IGREJA BATISTA DE
CAMPOS A PARTIR DAS MISSOES ESTABELECIDAS EM ESCOLAS
INTERDENOMINACIONAIS POR JOVENS

Considerando a esta altura, com plena seguranca que o Face a Face Movement um
movimento que, para além da difusdo da mensagem pentecostal entre os jovens afastados e/ou
ndo crentes visando realizar um processo de conversdo religiosa (HERVIEU-LEGER, 2008) a
partir da ocupagdo de espagos publicos tais como pragas e escolas, € midias sociais, também
buscando recrutar entre estas juventudes, segundo sua vocag¢do, especialistas religiosos; cabe
compreender quais as motivacoes das juventudes que se inserem nestes seminarios/cursos. Quais
as relacdes que sdo tecidas entre os jovens missiondrios € demais adeptos ao movimento junto as
missdes? Qual o carater/objetivo das missdes, sejam elas monoculturais ou transculturais®’?
Existe algum programa educacional interno da Segunda Igreja Batista de Campos que orienta
essa formagao de jovens liderangas religiosas as missdes? Existe algum intercdmbio internacional

com especialistas religiosos estrangeiros? Qual o impacto que se deseja alcancar? Todas essas

67 Estas terminologias foram apreendidas através das observagdes realizadas. Por missdes monoculturais,

entende-se que sejam missdes realizadas em contextos sociais onde os missiondrios possuem alguma familiaridade,
ou seja, uma missao evangelistica no proprio pais de origem, com grupos sociais similares ao do missionario, mesmo
idioma e nacionalidade. Por outro lado, por missdes transculturais afirma-se ser missdes estabelecidas em contextos
distintos culturalmente ao de origem do missionario, ndo apenas em contextos internacionais, pois pode se
estabelecer inclusive dentro de uma mesma unidade federativa, como por exemplo as Missdes Batistas em territorios
indigenas no Brasil.
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questdes colaterais sdo elaboradas a partir da observag¢do da Conferéncia de Missoes, disponivel
na plataforma Youtube®. Nele é tragado algumas estratégias de arrecadagdo financeira para o
custeio de despesas com missdes da igreja, com uma meta pré-estabelecida de 1 milhdo de reais

para o ano em exercicio®.

Trata-se, contudo, de um evento que promove um intercAmbio mesorregional entre
pastores e missiondrios da regido sudeste, nordeste, sul e também internacional, com a presenga
virtual de especialistas religiosos norte-americanos. Sendo este evento mais um, entre as diversas
conferéncias realizadas neste sentido na Segunda Igreja Batista de Campos dos Goytacazes que
buscam o aprofundamento de uma expansdo religiosa da denominacdo Batista para redes
missiondrias ja estabelecidas em paises do Cone Sul, Africa, Europa e Oriente Médio
(FERREIRA, 1991: 205) e a novas fronteiras, como por exemplo a Asia. Neste bojo, coexistem
conexdes entre o Face a Face Movement com redes evangelisticas internacionais, como por
exemplo o The Send” (CUNHA, 2020: 42). A propria estética do Face a Face Movement se
inspira diretamente neste movimento evangelistico norte americano, assim como a propria
Segunda Igreja Batista de Campos foi patrocinada e construida no século 20 com os ddlares e
suporte dos missionarios da Junta de Richmond. A grande novidade, observada ao longo da
realizacdo desta pesquisa € que o perfil do missiondrio agora € protagonizado pelas juventudes da
Segunda Igreja Batista de Campos dos Goytacazes. Em suma, esta denominagdo religiosa ja
nasce transnacional em sua origem e continua se aprofundando nesta transnacionalizagdo ao

longo dos ultimos anos.

Observamos que o Face a Face Movement tem alcangado uma enorme amplitude nas
redes entre juventudes, ¢ frequente perceber desde o uso de camisas com a logotipo do

movimento até o uso de mascaras de tecido para prevengdo da COVID-19 com os emblemas do

o8 O link para acesso as mais de oito horas de evento esta disponivel em: <(413) CONFERENCIA DE
MISSOES 2021 - PARA ONDE ESTAMOS INDO? - YouTube>. Acesso em 19/04/2021.

6 No entanto, as missdes individuais realizadas pelos jovens que observamos ndo sdo custeadas pela igreja,
busca-se nestes casos o proprio financiamento, seja através de apelos em posts nas redes sociais pessoais dos
adolescentes, bem como a criag@o de perfis em sites de doagdo coletiva.

70 Trata-se de um movimento missionario internacional baseado em Los Angeles - EUA, formado e composto
por diversas ramificagdes em varios paises, como por exemplo: Circuit Riders, The Call, Youth With A Mission (no
Brasil: Jovens com uma Missdo - JOCUM), Lifestyle Christianity, Christ For All Nations, Jesus Image, Dunamis
Movement, entre outros.



https://www.youtube.com/playlist?list=PLpdOruQjfYokEoe64LA_qGoevEevN4Qih
https://www.youtube.com/playlist?list=PLpdOruQjfYokEoe64LA_qGoevEevN4Qih
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grupo, esses materiais sdo comercializados pelo grupo a partir da Face a Face Movement -Store,
sua loja online para venda de artigos religiosos. Nas redes sociais o Face a Face Movement tem
se mostrado como um movimento agregador de jovens evangélicos na mesorregido Norte
Fluminense, com videos de palestras religiosas em diferentes igrejas evangélicas protagonizadas
pelo seu pastor lider, assim como de jovens pertencentes ao movimento. Neste sentido, ha uma
intencionalidade em se produzir uma mensagem religiosa inspirada a partir das relacdes do grupo
com as redes evangélicas internacionais, dada a profusdo de conteido que o grupo desenvolve

nestas redes sociais, que se intensificou com o advento da pandemia e seu agravamento no Brasil.

Por outro lado, além da influéncia das redes internacionais interdenominacionais
evangglicas, o florescimento do Face a Face Movement também demarca a forca com que
diversas denominagdes evangélicas brasileiras cresceram’' tanto na politica institucional quanto
em termos de difusdo de suas teologias e valores (MARIANO, 1999; 2004), através dos meios de
comunicacdo de massa, difundindo também essa influéncia para fora do pais (MARIZ, 2005).
Nao obstante, o Brasil ¢ historicamente um grande exportador de pentecostalismos (MARIZ,
2009). Sendo o proprio fenomeno religioso de matriz protestante evangélica emergente, de modo
sincronico, a modernidade, pode-se considera-lo em certa medida, uma manifestagdo religiosa
globalizada (ORO et al., 2012) e, em certo grau, também secularizada (DUTRA, 2007; SELL,
2013; ARENARI, 2015). Sendo o “reino de Deus” também um reino terreno, se fez possivel o
surgimento histérico de novas promessas religiosas adequadas a cada tempo e contexto social,
nesta seara cabe compreender os sentidos das a¢des evangelisticas promovidas pelos jovens Face

a Face Movement segundo o seu ponto de vista.

Selecionamos trés jovens missionarios, dois que ja realizaram missdes € uma em processo
de arrecadagdo de fundos para o custeio de sua missdo. Caruso’, 20 anos, fotdgrafo, o primeiro

entrevistado realizou seu curso missionario no Movimento 24:147 em Brasilia, e de 14 embarcou

n Mariano (2004) aponta que houve um aumento exponencial do niimero de evangélicos no Brasil em um

acumulado de 19,6% entre 1940 e 2010. Disponivel em: https://agenciadenoticias.ibge.gov.br/. Acesso em: 07 fev.
2022.

72

Todos os nomes dos jovens sdo ficticios, a fim de proteger sua privacidade segundo os ditames éticos de
pesquisas socioldgicas que contam com a interlocugdo de pessoas entrevistadas.

» “Nossa comunidade estd motivada para obedecer totalmente a Jesus e torna-lo conhecido. Somos uma
comunidade colaborativa que catalisa, multiplica e apoia movimentos de plantagdo de igrejas. Trabalhamos juntos
para engajar urgentemente e globalmente todos os povos e lugares ndo alcangados. Trabalhando em conjunto com


https://agenciadenoticias.ibge.gov.br/
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para Santiago no Chile para realizar seu campo missionario. A segunda entrevistada, Marilia,
enfermeira, de 26 anos, realizou sua prepara¢do missionaria na ONG Songs Five’* também em
Brasilia e fez seu campo missionario no sertdo cearense, na cidade de Juazeiro. A terceira
entrevistada, Thailane, vendedora de artigos téxteis, de 22 anos, esta em fase de arrecadagdo
financeira para possibilitar sua ida a Escola de Treinamento e Discipulado (ETED - JOCUM)”
em Curitiba-PR. Foi observado a partir das redes sociais dos jovens escolhidos, que opta-se por
realizar os cursos interdenominacionais fora do contexto social de origem dos jovens, assim

como as missoes.

Thailane afirma que apds sua conversdo a denominagao Batista por intermédio do Face a
Face Movement , comegou a sentir seu chamado vocacional através de sonhos, experiéncias
extaticas nos cultos e “por meio de outras pessoas, amigos, meu pastor [Jeronimo]” a “ir as

nacgoes”:

A minha motivagdo é o IDE né (sic), ndo tem outra, eu ja tinha recebido essa
palavra sobre missoes, sobre as nagdes desde crianga, ano passado isso veio mais
forte sabe, bem mais claro assim pra (sic) mim. Mas ainda assim eu orava a
Deus a respeito disso. Eu, Thailane, tinha outros planos de também crescer na
igreja, no meu bergo evangélico... e eu tinha outros planos, outras prioridades,
sendo que eu resolvi entregar tudo nas maos de Deus, eu falava: Senhor, eu ndo
quero mais conduzir minha vida, conduzir minha histdria, eu prefiro deixar que
o Senhor conduza (THAILANE).

Ela também afirma que sentiu a necessidade de se entregar de “corpo e alma” as missoes

urgéncia sacrificial, focamos em todos os povos e em todos os lugares até que a Grande Comissao seja cumprida”.
Disponivel em: <https://pt.2414now.net/quem-somos/>. Acesso em 13 fev. 2022.

™ “A Songs Five ¢ uma ONG cristd comprometida em demonstrar devogdo, paixdo e servigo a Jesus através
de seus mandamentos e ensinamentos, amando o Senhor de todo nosso coragdo, alma, mente e forgas. Se fazendo
presente nos lugares escuros e esquecidos da Terra, temos a missao de reconectar pessoas ao Jardim Secreto de Deus
Pai e manifestar seu poderoso reino nos lugares, amando e servindo aos pobres, os oOrfaos, os refugiados, os
destruidos, esquecidos e todos que vivem em trevas. Treinando e enviando pessoas para tocarem o mundo “por” e
“através” do amor de Deus. Trazendo um novo desejo por Ele e pelo poder do Espirito Santo, o reavivamento por
todos 0s lugares que passarmos”. Disponivel em
<https://www.instagram.com/stories/highlights/17920811317440709/>. Acesso em 13 fev. 2022.

» “Uma comunidade de discipulos de Jesus reunida para conhecer a Deus e fazé-lo conhecido. A Escola de
Treinamento de Discipulado - ETED - ¢, ao mesmo tempo, uma comunidade de discipulos de Jesus que se retne para
conhecer mais a Deus, dispondo-se a conhecer e obedecer sua dire¢do, e um programa de treinamento oferecido pela
Universidade das Nagdes. Fora do Brasil a ETED ¢ chamada de Discipleship Trainning School, ou simplesmente
DTS”. Disponivel em <https://www.eted.org.br/>. Acesso em 13 fev. 2022.



https://www.eted.org.br/
https://www.instagram.com/stories/highlights/17920811317440709/
https://pt.2414now.net/quem-somos/
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por sentir a necessidade de ser uma obreira ativa na Grande Comissao, pois “a seara ¢ grande e 0s

trabalhadores sdo poucos”. A fim de afirmar sua autonomia enquanto uma jovem cristd, ela

decidiu por esta entrega também no intuito de promover uma resisténcia individual a uma

imposi¢do secular sobre a religido, ou seja, ir contra o normal “da sociedade ser muito egoista e

da carne” e também de se entregar, através das missdes, a uma causa que ela considera justa. A

partir de seu empreendimento missionario, Thailane espera servir os “perdidos e excluidos, os

nao alcancados”:

Eu orava muito a Deus para Ele me dar esse amor pelas almas, antes mesmo de
eu receber esse meu chamado, eu achava que ndo era, achava que [meu
chamado] era igreja local mesmo. Entdo eu orava muito a Deus e eu falo pra
(sic) vocé, hoje esse ¢ o meu maior sonho. Eu tenho visdes assim, na minha
cabeca assim de anos atras, que é de pessoas chorando, se prostrando no chao
arrependidos (sic) e querendo a presenca do Senhor e aceitando Jesus. E a isso
que eu me presto viver, pra dedicar a minha vida a isso (sic). Eu pretendo viver
na obra de Deus, me dedicar cem por cento € o que eu mais quero fazer (...) Eu
tive uma visdo ano passado sobre isso, sobre na¢des inclusive, sobre outras
nacdes, em que Deus quis (sic) falar comigo, Dele querer que eu aprenda outras
linguas e eu ficava me perguntando do porqué disso, Dele usar pessoas para falar
disso comigo, sobre nagdes, sobre Deus me levar para as nagdes. Me
confirmando através de sonhos, visdes, palavras proféticas e de pessoas que
tinham palavras de visdes sobre minha vida (THAILANE).

O Face a Face Movement para Thailane representa um “impacto” e mudanca de sua

trajetoria religiosa, ¢ um fornecedor tanto de uma poderosa energia emocional, quanto de um

carisma missionario que ela se vé na obrigacdo de retribuir, assim como no potlatch de Mauss

(2007):

Eu ndo tenho nada aqui nessa Terra, Deus quer que tenhamos o melhor dessa
Terra, mas eu quero usufruir daqui sendo para Deus. A palavra de Deus diz que ¢
melhor a gente dar do que receber, entdo minha Unica intenc¢ao nisso é fazer o
IDE, ¢ mudar vidas, aquilo que impactou a minha vida e transformou a minha
vida, eu quero que as pessoas conhecam a verdade sobre o verdadeiro Deus, o
verdadeiro evangelho, o verdadeiro reino e que essa verdade transforme a vida
delas também, sabe (THAILANE).

Ela afirma que escolheu a ETED/JOCUM Curitiba-PR em Almirante Tamandaré, em
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primeiro lugar porque foi seu primeiro contato com uma escola missiondria, ainda na regido
serrana do municipio de Macaé. Thailane considera a JOCUM a maior escola de missdes do
mundo e decidiu adentrar através da sua “galera”, composta por amigas e amigos da igreja que
estavam indo e por estar com o seu chamado direcionado ao mesmo movimento, aquilo que
113 : 2 ~ 76 . . . ~ . \

queima” em seu coracdo. Os valores”™ para se especializar em missdes de curto prazo junto a
JOCUM variam de R$2700 até R$7800. Para o campo escolhido por Thailane, os custos giram
em torno de R$4620, a imprevisibilidade e a ansiedade t€ém sido um processo marcante para ela
em sua busca por arrecadagdo financeira a fim de custear a escola:

Eu tenho até o dia 28 desse més [fevereiro] para pagar a primeira parcela da
escola e eu ndo tenho um real (risos). Mas eu tenho fé, acredito em Deus e na
sua provisdo. No dia da matricula, eu tinha sete dias pra (sic) pagar, dois dias
antes eu ndo tinha os R$520 para pagar a matricula e em dois dias apareceu o
dinheiro, gracas a Deus. Eu tenho poucos dias pra (sic) pagar a primeira parcela,
eu tenho descansado no Senhor e confiante que Ele vai prover. Obviamente, eu
td (sic) fazendo a minha parte, fazendo as coisas, fazendo as migcangas’’, o que

eu posso eu td fazendo (sic), mas eu tenho certeza que o milagre vai vir de Deus,
Ele vai prover sabe essa questao financeira (THAILANE).

Em relacdo a uma possivel ajuda da Segunda Igreja Batista de Campos, Thailane afirma
que “ndo ¢ nada certo” alguma ajuda financeira, entretanto, ¢ bem provavel que a institui¢ao
ajude com alguma quantia, pois Thailane “j& teve alguns amigos que foram para outras viagens
missiondrias, ndo da JOCUM, outros lugares, eles [a igreja] deram uma oferta pra (sic) ajudar,
mas nao € nada certo, mas geralmente ajudam”. Contudo, a maior parte dos valores sao custeados
pelos jovens que desejam ir as missdes. Thailane conta ainda com a ajuda da sua mae, cozinheira,
que tem feito quentinhas para vender e ajudar a filha a financiar a escola de missdes e de seu

proprio trabalho como vendedora.

Marilia afirma que em seu caso “foi um desafio muito grande”, porque “ndo tinha o

dinheiro” quando “surgiu a oportunidade” pois as viagens missiondrias sdo caras, dependem de

7 No site da JOCUM Brasil, ha informagdes mais detalhadas sobre os valores das escolas, bem como

informagdes sobre pagamento e matricula para os (as) escolhidos (as) apds o processo seletivo da instituigdo.
Disponivel em <ETED (jocum.org.br)>. Acesso em 22 fev. 2022.

77 Campanha organizada por Thailane para arrecadar fundos para custear sua missdo, onde em suas redes
sociais, ela disponibiliza oportunidades de ofertas em uma miganga virtual para venda.



https://jocum.org.br/eted/?fbclid=IwAR21Yc02jbM0Z9B5aWqDY96s6m4rfRlXNsrRMjBC3ydzUxaDSdbhzO1YVm8
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uma grande mobilizag¢do logistica para o deslocamento. No entanto, por “ser um direcionamento

dos céus” para sua vida e “por ser um entendimento biblico, da Grande Comissdo” deixada

r

diretamente por Jesus como um testamento, uma ordem, ¢ “algo que queima” em seu coracao,
“levar a palavra do Senhor” para aqueles que ndo conhecem ou que conhecem de forma
superficial”. Segundo Marilia, foi o proprio Espirito Santo que falou em seu coragdao no ano de
2018 sobre missdes a partir de uma conferéncia religiosa, intitulada “Clamor pelas Nagdes”,
radicada na pentecostal Igreja Batista da Lagoinha, em Belo Horizonte, demarcando a referéncia

que representa esta igreja para os batistas da Segunda Igreja Batista de Campos dos Goytacazes.

O desgaste fisico nas missdes que ela realizou ¢ latente segundo seu relato, pois em seu
caso, ela decidiu ir para regides do sertdo brasileiro onde os modais de transporte sdo precarios ou
mesmo inexistentes, fatores que contribuiram para que sua decisdo fosse tomada de “Gltima
hora”. Ela foi em missdes evangelisticas para o Piaui em 2020 através do movimento Avango
Missionario ¢ em Juazeiro do Norte no Ceara pela Songs Five, Marilia justifica sua escolha por
sempre ter sido “apaixonada pelo nordeste” e por ter conhecido algumas destas missdes no

nordeste através de uma amiga:

Eu ndo tinha o dinheiro e viagens internacionais sdo caras, né (sic). Quando eu
fui para o Piaui ndo foi tdo caro assim, mas era um valor que ndo cabia no meu
bolso né (sic), ja a Songs Five foi um valor alto e... é (sic), também néo cabia no
meu bolso. A minha mie me ajudou pagando a escola Songs Five que foi
R$800, mas missdo, a missdo em si foi um pouco, ¢é (sic)... cara né (sic). Eu tive
um custo de passagens aéreas né (sic) de Sdo Paulo até Juazeiro, depois de
Juazeiro até o Rio, do Rio até Campos ¢ (sic)... em questdo de alimentacdo,
entdo assim... e ficar 14 na base eu tive que pagar algumas coisas, entdo assim
custou pra (sic) um lado de R$3000 esse gasto né (sic), pra (sic) Songs Five e no
Piaui eu tive um gasto de R$1000 e pouco, ¢ (sic)... eu ganhei ofertas, né, eu
tive... eu ganhei muitas ofertas, entdo assim, ai igreja também me enviou, pra
(sic) Songs Five, ofertou na minha vida. La pro (sic) Piaui eu vendi coisa (sic),
palha italiana na época, ja pra (sic) Songs Five como tava (sic) em questdo de
pandemia, eu ndo pude vender nada, entdo eu ganhei oferta e eu trabalhei
também né (sic), eu fiz bicos né (sic) que me ajudou e eu recebi ofertas. Foi um
desafio muito grande porque foi do nada (sic), a oportunidade surgiu e era um
valor alto (MARILIA).

Marilia também afirma que seu direcionamento ¢ voltado a atuagdo junto as criangas,
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“pois tém o coragdo mais fértil” para receber a palavra, que segundo ela, sdo diferentes dos
adultos, “que sdo mais fechados”. Tanto em seu caso, quanto o de Thailane, o Pr. Jerdnimo tem
papel crucial no acionamento individual deste carisma missionario. Enquanto Thailane afirma
que recebeu palavras proféticas e visdes do pastor, Marilia afirma que sempre recebeu o apoio e
béncao para que “fosse liberada” pelo seu pastor para realizar as missoes, segundo ela, em
hipotese alguma ela realiza algo se o Pr. Jeronimo “ndo liberar”, refor¢ando tanto o papel
carismatico do especialista religioso, como também seu papel tipicamente profético em delegar

novos jovens missionarios € os indicar para as escolas de missoes.

Caruso, por sua vez, afirma que sua principal motiva¢do missiondria ¢ também o IDE,
pois se considera um “evangelista”. Ele afirma a necessidade de “estar fincado em uma igreja
local”, pois sem pertencer a nenhuma igreja, o missionario, segundo o Pr. Jeronimo, “ta fazendo
coisa errada”. Sua trajetoria religiosa sempre foi vinculada a denominacao Batista, por influéncia
familiar. Ele frequentou duas outras igrejas batistas antes de migrar para a Segunda Igreja Batista
de Campos dos Goytacazes em 2018. Sua migragdo ocorreu através de um evento do Face a Face
Movement na Praca S3ao Salvador e se consolidou a partir da Conferéncia Eleven realizada pelo
Face a Face Movement , em 2018, “foi ai que eu entrei [na Segunda Igreja Batista de Campos],
participei de uma célula". Atualmente ¢ membro ativo da Segunda Igreja Batista de Campos.
Segundo ele, dos cinco ministérios’®, sua maior identificacdo é com o ministério evangelistico

2 2
) e Ca
pois deseja “viver integralmente de missdes”:

Desde pequeno, desde os meus 11 anos eu ja fazia culto no lar, evangelismo de

papelzinho, aquele evangelismo antigo, ndo tem (sic), tradicional, de entregar

folhetinho? Meus pais me liberavam eu sempre fui com os mais velhos. Nao os

mais velhos que sdo jovens, eu tinha 11 anos e andava com pessoas de 40, 45

anos, sempre aprendendo... entdo meu objetivo hoje né (sic), muito em Deus, ¢

viver em missdes integralmente. O que seria isso? Viver cem por cento de

missdes, em tempo integral, ndo uma missdes (sic) de viajar um més e voltar pra

(sic) casa, mas ficar 1a dois, trés, quatro anos. Entdo depois do meu casamento,

eu pretendo ver uma porta de Deus, eu oro por isso ha tempo ja, porque casado ¢

bem mais facil de vocé ir pra (sic) 1a namorando, esse € meu ponto de vista, €...
casado vocé vai ter sua esposa pra (sic) te ajudar, ta ligado (sic)? Solteiro, talvez

8 A passagem biblica de Efésios 4:11 afirma a necessidade da existéncia de cinco ministérios para

fundamentar a organizagdo da igreja cristd primitiva no mundo enquanto uma institui¢@o, dentre os quais estdo: o
apostolado (1* Co. 4:9-13), o profético (1* Co. 12:28; 14:3), o de mestres (Ef. 4:11; Rom. 12:7), o pastoral (Ef. 4:1;
At. 20:17; Tt. 1:5), e o evangelistico (Mc. 16:15; At. 21:8; 2* Tm. 4:5)
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nem tanto, se ¢ que vocé me entende, namorando ndo porque a pessoa [que se
namora] ndo vai poder ir (sic), t& ligado (sic)? Meu objetivo, um dos meus
sonhos ¢ viver de missdes em tempo integral (CARUSO).

Caruso nos afirma a partir de seu ponto de vista duas coisas importantes sobre as proprias
caracteristicas do Face a Face Movement em si, tanto enquanto um movimento agregador
religioso, fornecedor de energia emocional, assim como Thailane e Marilia também afirmam em
suas respostas, como também um movimento onde os jovens constroem suas experiéncias, redes
de sociabilidades e afetos. Foi no Face a Face Movement que Caruso conheceu sua noiva e €
onde estabelece suas principais relacdes de amizade, lazer e companheirismo junto a outros
jovens. Deixando claro que o pertencimento ao Face a Face Movement vai para além de uma
rede religiosa, como também, obviamente, reflete um estar no mundo a partir de uma identidade
cristd compartilhada mutuamente entre os integrantes do grupo. Caruso planeja inclusive realizar
missoes junto de sua futura esposa:

O que pega fogo em nosso coragdo € o amor por almas, pelos perdidos,
compaixdo por aqueles que sdo largados pela sociedade, ter amor por aquelas
pessoas que estdo perdidas e que ninguém acredita. Deus pega os desacreditados,
Deus pega os improvaveis (sic), como me pegou, como pegou meu pastor
[Jerdnimo], como pegou meus amigos, os improvaveis (sic), entdo... aquelas
pessoas que ninguém olha. Ndo ¢ merchan (sic) nem nada, aquelas pessoas que
ninguém olha, aquelas pessoas assim que estdo na rua, nos orfanatos, nos asilos,
aquelas pessoas entendeu... independente da idade. Teve um avivamento...
como nossa igreja ta (sic) falando muito de avivamento, e eu ja sabia... como os
moravianos, mano (sic)... os moravianos foram pessoas que se venderam pra
(sic) pregar o evangelho, isso ¢ loucura ta ligado (sic)... eles eram cristdos que se
venderam como escravos para pregar o Evangelho... e sempre em minhas

oracdes eu pego: “Deus me dé amor pelos perdidos igual os moravianos”
(CARUSO).

Caruso compartilha a experiéncia de estar vivendo em uma igreja, a Segunda Igreja
Batista de Campos dos Goytacazes, que estd passando por mudancgas liturgicas, rumo a um

processo de pentecostalizagdo, pois “esta sendo preparado um mover de Deus” através de “um
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7 A instituicdo tem proclamado através de seus ministérios e dos cultos® que 2022

avivamento
serd o “ano do avivamento”, que ¢ “uma obra do céu”, uma “restauracdo espiritual” e tem
direcionado seus esforgos liturgicos neste sentido. Este processo inclusive tem direcionado
através de um arcabouco discursivo os jovens do Face a Face Movement em se langarem,
independente dos sacrificios e renuncias pessoais as missdes evangelisticas, pois a grande causa,
isto €, a Grande Comissao € o objetivo fim primordial e para cumpri-la nada mais importa, nem
“prioridades individuais”, como afirma Thailane, tampouco o local, como afirma Caruso,
deixando claro sua preferéncia de campo missionario, o sul do Brasil:
Muitos querem outros paises, outras nacgdes, mas... o Brasil precisa disso, o
sertdo precisa disso, a Amazonia precisa disso... quase ninguém fala, mas vou
ser sincero... o sul do Brasil, Curitiba, Parana... Florianopolis, as capitais e o
nome dos estados eu nao sei bem, mas a regido sul do Brasil ¢ muito fria
espiritualmente. Muitos s6 querem olhar pro (sic) nordeste, pro (sic) sudeste,
pras (sic) baladas do Rio de Janeiro e pro (sic) trafico, né (sic)... muitos s

querem olhar 14 pra Amazonia, aonde (sic) muitos sdo carentes (sic), 0s
ribeirinhos, mas a regido sul do Brasil carece de Jesus (CARUSO).

Assim como Thailane e Marilia, ele fez rifas, sorteios, campanhas em suas redes sociais
para receber doagdes e levantou a maior parte do seu proprio financiamento para realizar sua
missdo em Santiago, no Chile. Ele realizou sua missdo no Movimento 24:14 em Brasilia e relata
que o direcionamento para sua missao veio através de uma revelagdo de Deus:

Eu falava: “Deus, eu preciso de uma cidade, eu preciso fazer o pratico (sic), eu

preciso botar em pratica o que eu aprendi na escola de evangelismo, me dé uma
cidade, algum meio que eu possa entender qual vai ser (sic)”. Por que 14 vocé

79 A instituicdo tem promovido uma série de eventos internos sobre “avivamento”, que ao que tudo indica

reflete uma “renovagdo espiritual” semelhante aquela atribuida pelos egressos da Convengéo Batista Brasileira em
1967, quanto formaram a Convengdo Batista Nacional, diferente porém nos motivos para este avivamento. A
principal justificativa deste avivamento ¢ assentada na decadéncia moral do mundo, que afeta a igreja a partir dos
ataques seculares aos seus sacramentos e estilo de vida, deste modo, avivar ¢ resistir a esta secularidade ateista.
Disponivel em: <Segunda Igreja Batista no Instagram: “A Igreja cristd precisa urgentemente de uma restauracdo
espiritual. E necessario um AVIVAMENTO! Deus deseja incendiar o nosso coragio com...”>. Acesso em 23 fev.
2022.

80

“Avivamento na vida financeira” <https:/www.youtube.com/watch?v=KU5{CTJ2zpw>, “O come¢o de um
avivamento” <https://www.youtube.com/watch?v=1gyWiCPyEnU>, “Avivamento e a Biblia”
<https:// www.youtube.com/watch?v=gSYgOdMk9rA> e “A linha do tempo de wum avivamento”
<https://www.youtube.com/watch?v=2176b3HgVcw> sdo alguns dos exemplos de pregagdes por diferentes
especialistas religiosos da Segunda Igreja Batista de Campos neste esforco em “avivar” a instituigdo, mas nao
somente ela, a sociedade brasileira e 0 mundo inteiro.



https://www.youtube.com/watch?v=KU5jCTJ2zpw
https://www.youtube.com/watch?v=1gyWiCPyEnU
https://www.youtube.com/watch?v=gSYgOdMk9rA
https://www.youtube.com/watch?v=2l76b3HgVcw
https://www.instagram.com/p/CYOkwpkK24o/
https://www.instagram.com/p/CYOkwpkK24o/
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podia escolher, tinha Argentina, Chile, Colombia, México, é... Mog¢ambique,
Paraguai... ai tinha dentro do Brasil também, tinha sertdo, Rio de Janeiro,
Brasilia, Chapada dos Veadeiros, e... Deus me entregou o Chile, ta ligado (sic).
antes Dele me entregar o Chile eu comecei a ir atras da grana, sabe, eu sabia que
eu tinha um provedor, que eu tinha um Deus comigo ali, Jehovah Jireh, ta ligado
(sic) (CARUSO).

Para Caruso a pandemia de Covid-19 representou um desafio a mais, pois sua familia
passou por dificuldades financeiras grandes, que para ele representa uma espécie de “provacao de
Deus” a sua fé, para saber se ele queria mesmo ir para os evangelismos e missdes. Durante o
levantamento de fundos para sua missao em Santiago, Caruso comecou a trabalhar de modo
informal, como caixa em uma lanchonete de funcionamento vespertino e noturno:

Eu ganhava uma média de R$50 por dia, eu ganhava por dia, seis dias na
semana... desses seis dias, trés eu tirava (sic)... trés dias de salario eu tirava para
a escola [missionaria] e trés dias eu tirava pras (sic) minhas coisas que eu
comecei a pagar, porque as coisas estavam dificil (sic) (...) sofrendo... sofrendo,
de 20h as 6h, ou 5h [da manhi], mas sabia que teria vitoria... fiz uma rifa, ndo
pra (sic) ganhar bens, mas sim almas... consegui um cartdo de crédito de um
amigo meu da igreja, um médico, muito amigo meu... consegui comprar as trés

passagens, do Rio pra (sic) Brasilia, depois de Brasilia pro (sic) Chile e do Chile
pro (sic) Rio, depois comecei a pagar ele (CARUSO).

Assim como Thailane e Marilia, a escola escolhida por Caruso ndo foi barata, custou para
ele R$2000 o periodo tedrico, onde se aprende “tudo sobre evangelismo” para depois o jovem se
encaminhar para o campo missionario, que no caso de Caruso ¢ um campo transcultural, em um
outro pais. O jovem realizou sua missao no auge da pandemia, em 2021, tendo inclusive
enfrentado problemas tanto na sua ida ao Chile, pois as fronteiras chilenas estavam fechadas em
decorréncia da pandemia de Covid-19, tendo que aguardar alguns meses na escola de missoes,
para embarcar ao pais, como também problemas financeiros, tendo que pagar do proprio bolso
diversos testes de Covid-19 RT-PCR, que custou no total mais de R$900 para si. Caruso criou
uma rifa, que custava R$10 e conseguiu arrecadar R$1700, também contou com apoio financeiro
da Segunda Igreja Batista de Campos dos Goytacazes e chegou a receber transferéncias bancarias

de empresas, provavelmente dos membros mais bem abastados da Segunda Igreja Batista de
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Campos dos Goytacazes, como o proprio Caruso relata, que “varios pais de familia, pais dos
meus amigos da igreja, que tem uma condicdo [financeira] boa ofertaram” com dinheiro e
também “com um ténis, teve gente que emprestou mala, mochila... uma calga que eu ndo tinha
de frio, objetos, utensilios também”. Ao todo, além dos custos com a escola, Caruso relata que
precisou gastar mais de R$4000 com gastos logisticos de deslocamento e passagens aéreas,

alimentacao e testes de Covid-19.

Com as restrigdes sanitarias em vigor no Chile durante o ano de 2021, Caruso precisaria
ficar 15 dias em isolamento total, porém sua missdo em Santiago teria duragdo de apenas 11 dias.
Neste sentido, ele e outros 13 jovens que estavam juntos na mesma missao, passaram a atuar na
vizinhanga a casa do casal de pastores chilenos®' onde ficaram hospedados durante o periodo da
missdo. Com as limitagcdes e a constante patrulha dos policiais chilenos, Caruso e seus amigos de
missdo ndo podiam sair de casa, passando a exercer as pregacdes do portdo de casa, através de
lives nas redes sociais do casal de pastores chilenos. No entanto, apds alguns dias de
confinamento, ele e seus amigos sairam na rua da casa onde estavam e evangelizaram “nas
calcadas e feirinhas de bairro” do local. E também enfatiza que a realizagdo da sua missdo se
deve tanto a cosmovisdo escatologica que o influencia, com base na liturgia da Segunda Igreja
Batista de Campos dos Goytacazes e de seu pastor, Jeronimo, como também de seu carisma
individual missionario e a necessidade do compartilhamento do mesmo com todos ao seu redor:

Entdo mano (sic) quando eu cheguei, pisei no Chile eu me arrepiei, ta ligado
(sic), a parte mais impactante nesses dois meses envolvido... nesses seis meses
envolvido nessa viagem mano (sic), a parte que Deus mais falou comigo foi
nessa parte que tava (sic) indo pra (sic) essa igreja no Chile. (...) Entdo... a parte
que me tocou muito (...) a gente olhando assim como era o pais... quando eu
cheguei no quarto eu chorei muito. Eu entendi que no trono Dele, na eternidade
ndo havera mais dor, ndo haverd mais sofrimento, nao havera mais pecado ta
ligado (sic)... entdo eu vou viver isso, mas eu ndo posso deixar meus amigos,
deixar meus familiares, pessoas vizinhas, amigos do trabalho, ndo posso
deixa-los fora disso, ta ligado (sic)... ¢ a palavra que eu tenho dos meus pastores,

ou vai ou fica (sic), vocé vai ficar vendo ou vocé vai participar, entende mano
(sic) (CARUSO).

8l Os jovens, juntamente de Caruso, ficaram localizados na Iglesia Nisi Chile.
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O caso de Caruso ¢ sintomatico em relagdo ao processo tanto de pentecostalizagdo
experimentado pela Segunda Igreja Batista de Campos, como também da exportacao deste modus
operandi religioso através de uma rede de globalizagdo religiosa, isto €, da produgdo de uma
religiosidade transnacional que tanto se fixa em uma instituicao religiosa local, a Segunda Igreja
Batista de Campos dos Goytacazes por exemplo, ¢ ao mesmo tempo de modo simultaneo,
conecta-se com redes internacionais e interdenominacionais em outras partes do Brasil e do
mundo. Dos trés jovens entrevistados, Marilia e Caruso compartilham suas experiéncias
missionarias, onde percebemos algumas continuidades, como por exemplo, a influéncia religiosa
e carismatica do Pr. Jerdbnimo em suas trajetorias. Um outro ponto concomitante ¢ a dificuldade
financeira enfrentada, pois sdo jovens oriundos de familias menos abastadas financeiramente,
contrastando com o perfil histérico da membresia batista da Segunda Igreja Batista de Campos
dos Goytacazes, situado entre uma alta classe média de Campos dos Goytacazes. Thailane
também tem enfrentado esses desafios financeiros, ainda ndo possui nenhuma quantia para quitar
as parcelas do seu curso, sua mae a tem ajudado através da doagao parcial da renda obtida de seu
trabalho informal com venda de quentinhas, no entanto Thailane ainda permanece na
dependéncia das ajudas e doagdes dos membros ricos da Segunda Igreja Batista de Campos dos

Goytacazes, bem como da prépria institui¢cdo religiosa em si.

As missOes evangelisticas motivadas pelo Face a Face Movement e pela Segunda Igreja
Batista de Campos dos Goytacazes, contam com a adesdo fundamental dos jovens de baixa renda,
ou mesmo pobres, sendo necessario que estes, por seu proprio esforgo, realizem a maior parte do
levantamento financeiro necessario para o custeio de sua missdo. A institui¢do e parte de sua
membresia com maiores recursos financeiros, realizam doacdes parciais de dinheiro e utensilios
ou atuam em casos extremos, quando o jovem nao consegue realizar o levantamento suficiente.
As missdes evangelisticas realizadas pelos dois jovens, Marilia e Caruso, foram reveladas tanto
através de experiéncias extaticas individuais, assim como Thailane relata que tanto em seus
sonhos, quanto em palavras proféticas do Pr. Jeronimo, recebeu interpretagdes sobre seu chamado
missionario. Em todos os casos, os dons carismaticos do Pr. Jerénimo as suas vidas exerce grande
influéncia, demonstrando o compartilhamento do carisma pessoal do especialista religioso e que

obrigatoriamente deve circular dos jovens para outras pessoas, “afastadas” e ndo crentes através
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do cumprimento da Grande Comissdo, pondo em movimento a propria instituicdo Segunda Igreja
Batista de Campos ao mesmo tempo em que expande-se enquanto religido de modo paulatino e
constante. Tais apontamentos demonstram as motivagdes tanto para a consolidacdo do Face a
Face Movement e sua importincia para a Segunda Igreja Batista de Campos no dmbito do
desenvolvimento e reestruturacdo da instituicdo no campo religioso, a0 mesmo tempo em que
situa as juventudes enquanto um importante grupo para a sobrevivéncia religiosa da
denominacao, pois € o principal estrato etario por onde a Segunda Igreja Batista de Campos filia
novos membros ativos, justificando assim o forte apoio institucional e financeiro as missoes dos

jovens, seja em ambito nacional e internacional.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo deste trabalho pudemos discutir tanto as relagdes historicas que os Batistas
enquanto denominagdo construiram no Brasil desde o século XIX, a partir de uma discussdo
socioldgica, com foco especial entre os Batistas Fluminenses, entendo sua centralidade para além
da mesorregido Norte-Fluminense, mas também para o Brasil. Discutimos os entrelagamentos
politicos, culturais e econdmicos tecidos pelos Batistas Fluminenses em suas fases de
crescimento exponencial ao longo do século 20, e do seu paulatino processo de
internacionalizacdo a partir do intercambio religioso com especialistas religiosos batistas vindos
dos Estados Unidos. Assim como, apresentamos o Face a Face Movement como um movimento
jovem que pratica um batistismo hibrido, que reflete-se na prépria liturgia da Segunda Igreja
Batista de Campos dos Goytacazes como um todo, demonstrando que o grupo jovem possui uma
centralidade na propria condugdo religiosa da instituicdo, até por ser hoje, a principal porta de
entrada de novos membros ativos a igreja. Atualmente, segundo nosso levantamento bibliografico
e através de observagdes participantes realizadas na Segunda Igreja Batista de Campos, a
institui¢do tem direcionado boa parte dos seus esforcos em se aprofundar entre as varias camadas

das juventudes da regido de Campos e Norte Fluminense.

Exercemos nossas observagdes com principal objetivo de compreender se o Face a Face
Movement ¢ um movimento que, para além da difusdo da mensagem pentecostal entre os jovens,
realiza conversdes entre estas juventudes a Segunda Igreja Batista de Campos, e também se apds
este processo, busca consolidar treinamentos de cunho vocacional missionario. Fosse verdadeira
esta hipotese, caberia entdo na trajetdria da pesquisa entender quais as motivagdes das juventudes
que se inserem nestes seminarios € cursos missiondrios monoculturais e transculturais.
Descobrimos a partir das entrevistas realizadas no periodo da pesquisa que a Segunda Igreja
Batista de Campos tem orientado esta formagao de jovens liderangas religiosas as missoes a partir
de intercambios socioculturais em circuitos nacionais e internacionais. A partir disto, foi
descoberto que a Segunda Igreja Batista de Campos tem tragado um circuito missiondrio proprio,
rumo ao Timor Leste, em sua capital, Dili, nos proximos anos ¢ ha uma enorme possibilidade de

que os jovens missionarios que entrevistamos e diversos outros, participem ativamente desta
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empreitada missionaria.

Através da observagdo sistemdtica do grupo jovem Face a Face Movement e de
entrevistas com seu lider, o pastor Jerénimo, e trés jovens missiondrios, Thailane, Marilia e
Caruso, pudemos perceber que nossas hipoteses sobre o grupo se validam totalmente. Em
primeiro lugar, o Face a Face Movement ¢ um grupo tanto agregador religioso, como também se
constitui como uma rede de sociabilidades para os jovens, que em maior ou menor grau, carecem
de espacos publicos na cidade de Campos dos Goytacazes, para a vivéncia de amizades e relagdes
de afeto, tanto por decorréncia da caréncia de politicas publicas de esporte, lazer e cultura no
municipio, como também em relacdo ao progressivo aumento da violéncia contra o estrato etario
das juventudes, acompanhando um cenario nacional. A Segunda Igreja Batista de Campos dos
Goytacazes torna-se entdo um verdadeiro ponto de encontro e de construgdes afetivas entre estas
juventudes, uma estrutura segura onde os jovens se relacionam e constroem sua experiéncia

social.

No entanto, segundo as entrevistas realizadas junto a alguns jovens, ser cristdo ¢ uma das
varias maneiras de resistir a “decadéncia moral do mundo” ou mesmo de "ndo ser/estar perdido”
e se autoafirmar enquanto sujeito. Isto €, além de ser opcional, a modernidade também traz a
capacidade de escolher as maneiras pelas quais os individuos se integram em uma comunidade
religiosa (ARAUJO et al., 2019). Em segundo lugar, o Face a Face Movement também
representa um /locus fornecedor de elementos simbodlicos para que os jovens aprofundem a
construgdo de suas subjetividades e sua identidade enquanto jovem cristdo. Em terceiro lugar, o
grupo demonstra através de suas praticas e dos entrevistados a reprodugdo de um
empreendedorismo religioso de cunho carismatico do pastor Jeronimo, que uma vez
compartilhado enquanto um mandamento de Deus para os jovens, esse carisma deve circular
interna e externamente constantemente. A cosmovisdo recebida pelo pastor Jeronimo gera o
desejo vocacional missionario, que também possui um viés de empreendimento religioso
individual por parte do jovem para realizar suas missoes. Nao se trata da figura em si do pastor
Jer6nimo, na verdade ele considerado ¢ um intermediario da mensagem do proprio Deus na Terra,
segundo as informagdes colhidas e analisadas. Tampouco baseia-se nas figuras dos jovens

missionarios e seu protagonismo, estes (as) sdo os cumpridores da Grande Comissdo, seu papel
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coletivo é mais o de servo coadjuvante, do que o de um protagonista.

No entanto, ser jovem e ser missiondrio representa um status entre os jovens, posiciona-os
dentro do movimento Face a Face Movement como importantes ¢ engajados membros do grupo,
os trés jovens entrevistados afirmam estarem munidos de uma vocagdo carismatica, que uma vez
compartilhada com eles, ¢ necessario difundi-la pelas missdes, pondo a propria religiosidade
Batista em movimento e expansdo. Caruso afirma que “como acreditaram em mim, eu tenho que
acreditar nas pessoas”, e por isso, ele quer viver integralmente de missoes, assim como Thailane
e Marilia também afirmam terem recebido palavras proféticas do pastor Jeronimo. Essa energia
emocional de origem religiosa compartilhada internamente e exportada para fora do grupo ¢é
pautada, sobretudo, em um batistismo hibrido, no sentido de que ¢, em grande parte construido
através da experiéncia extatica do Pr. Jeronimo a partir de uma cosmovisdo compartilhada, de
pessoas “prostradas” e “arrependidas” do pecado, onde os jovens sao chamados a cumprir um

papel fundamental nesta junta missionaria celestial no tempo presente, pois foram escolhidos

diretamente pelo Senhor.

O curioso ¢ que a maior parte dos jovens que se lancam as missdes sdo recém-chegados a
Segunda Igreja Batista de Campos Campo dos Goytacazes, como por exemplo, nos trés casos
entrevistados, nenhum dos jovens possui familiares filiados a Segunda Igreja Batista de Campos
dos Goytacazes, e converteram-se a institui¢do ao longo da adolescéncia, demonstrando um
transito religioso intenso ¢ movimentado em ambas as trajetérias. Marilia afirma ser a “Unica
cristd na sua casa”, sua mae permanece sendo catdlica e seu irmao € ateu. Caruso ja veio de uma
familia de pertencimento religioso batista, no entanto, em sua casa ¢ o unico convertido na
Segunda Igreja Batista de Campos dos Goytacazes. Thailane por sua vez ¢ oriunda de uma
familia evangélica, mas somente ela esta estabelecida na Segunda Igreja Batista de Campos dos
Goytacazes, e assim como Caruso, converteu-se a esta denominagdo a partir do Face a Face
Movement . Os trés jovens representam casos tipicamente ideais em nosso estudo de caso, mas
que podemos considerar abrangentes no que concerne as caracteristicas observadas no interior do

Face a Face Movement .

Neste ambito, Marilia é co-fundadora do movimento, Caruso atua internamente na se¢ao
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de teatro, enquanto que Thailane exerce fun¢ao na se¢do de acolhimento. Em todo caso, os trés
jovens sdo oriundos de familias de baixa renda, Thailane e Caruso estio empregados em
trabalhos formais, enquanto que Marilia estd desempregada. Fato que demarca uma divisao
interna do trabalho religioso na Segunda Igreja Batista de Campos dos Goytacazes, entre aqueles
que ndo se estabeleceram de um modo mais abastado, ou seja, uma boa parte dos jovens recém
convertidos a partir do Face a Face Movement , cabe manter-se no servico religioso “funcional”
e voluntario a denominacao, seja através do IDE e da realizacdo da Grande Comissao na Terra a
partir das missdes evangelisticas, no ministério de louvor, na producao de conteudo para as redes
sociais da igreja, na lideranca de células na iniciativa da “igreja em casa” e em outras func¢des da
igreja, alguns outros jovens dedicam-se a uma formagdo académica teolodgica com o intuito

pastoral.

A pesquisa se mostra como uma contribuicdo ao campo da sociologia da religido, em
especial a iniciativa académica de compreensdao de fluxos e redes missiondrias a partir de uma
base qualitativa. Compreendendo tanto esses fluxos a partir de uma rede local, quanto
internacional pautada em um macigo intercaimbio religioso entre diferentes agentes e institui¢oes.
Concluimos que este intercambio coopera para o florescimento e desenvolvimento de novas
expressoes religiosas, que desafiam os paradigmas sociologicos vigentes no Brasil e na América
Latina sobre os estudos sistematicos sobre denominagdes evangélicas. Portanto, a observagao
estabelecida nesta pesquisa busca ser uma singela contribuicdo para o campo cientifico
supracitado, como um ensejo que demonstra a necessidade da continuidade de pesquisas nesta

Scara.
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ANEXOS - FOTOGRAFIAS E PRINT SCREENS

Da participagdo pastoral e de jovens do Face a Face Movement em eventos e congressos para o
discipulado e conversdo religiosa de jovens:
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precioso e de muito
aprendizado. Desde ja
agradeco!

AGENCIS =
CONTA= ~
BANCO=
CPFY- (e =7 ¢

Responder a maria_teresa.rosa...

Fonte: print de tela (reproducio: Instagram) Fonte: print de tela (reproducio: Instagram) Fonte: print de tela (reproducio: Instagram)

82 A iniciativa Global Kingdom Partnership Network (Rede Global de Parcerias do Reino) é uma rede
religiosa interdenominacional com o objetivo de “conectar igrejas locais e internacionais e destas com o mundo
perdido”. Ver <https://www.kingdompg.org/>. Acesso em 11 fev. 2022.


https://www.kingdompg.org/
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Das acdes evangelisticas do Face a Face Movement na Praga Sdo Salvador e Shopping
Boulevard Campos:

Acao evangelistica realizada em 03 de novembro de 2021, na Praca Sao Salvador. Fonte: acervo pessoal.



120

. ,
Acao evangelistica realizada em 06 de novembro de 2021, no Shopping Boulevard Campos. Fonte: acervo
pessoal.
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Acdo evangelistica realizada em 06 de novembro de 2021, no Shopping Boulevard Campos. Fonte: acervo
pessoal.

Acao evangelistica realizada em 06 de novembro de 2021, no Shopping Boulevard Campos. Fonte: acervo
pessoal.
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Acdo evangelistica realizada em 06 de novembro de 2021, na Avenida Pelinca em Campos, onde o Face a Face
Movement encontra o deputado federal Hélio Lopes PSL-RJ e sob a orientacdo do Pr., realiza uma oracéo.
Fonte: print de tela (reproduciio Instagram).

Primeiro dia da Conferéncia “Esséncia”, realizada na Segunda Igreja Batista de Campos, sobre a
performance teatral que relata o surgimento do grupo Face a Face Movement . Fonte: acervo pessoal.
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Segundo dia da Conferéncia “Esséncia”, realizada na Segunda Igreja Batista de Campos, momento de
adoracio no estilo worship, onde é entoada uma musica autoral do grupo. Fonte: acervo pessoal.

Terceiro dia da Conferéncia “Esséncia”, realizada na Segunda Igreja Batista de Campos, sobre a performance

de dan¢a que declama uma profecia evangelistica sobre a cidade de Campos. Fonte: acervo pessoal.
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Sobre o evento realizado no prédio histérico da Segunda Igreja Batista de Campos, relacionado
ao mundo do trabalho e funcionalismo publico:

: P i IDENTIFICACAO DE
METODOLOGIA DE REVISAO OS QUATRO PILARE
APROVAGCAO PARA CONCU TALENTOS E FOCO

PUBLICO.

1- ANALISE DE PERFIL.
IDENTIFICACAO DO NOSSO PERFIL
OBS: ABORDAGEM EM CONCURSOS 2 E DEFINICAO DO FOCO.

JURIDICOS E NAO JURIDICOS. —
Tk B o IDENTIFICACAODE [

y OS QUATRO PILARES DA TALENTOS E FOCO
APROVACAO EM VESTIBULARES UAIS SAO SEUS TALENTOS INTELECTUAIS?

QUE VOCE MAIS SENTE PRAZER EM FAZER?

METODOLOGIA DE REVISAO
QUANDO DEVO FAZER REVISAO?

COMO ORGANIZAR UMA REVISAO? 1- LEITURA DIRETA DO TEMA S i
UAIS MATERIAS VOCE MAIS GOSTAVA NA

2- DOUTRINA DO TEMA; SCOLA OU FACULDADE?
3-R CIA BIBLIOGRAFICA; QUE VOCE FARIA DE GRAGA?
4- QUESTOES E PRATICA DIS(‘UR' QUE E MELHOR: SER BOM NAQUILO QUE

MOS RUINS OU SER OTIMOS NAQUILO QUE
OBS: NAO HA LEGISLACAO EM VE A SOMOS BONS?

DESTA FEITA, O ESTUDO E DIRIGIDO A UM 4 ) QUL QUERO PARA A MINHA VIDA?
’ DIRETO E OBJETIVO

COMO ELABORAR UM RESUMO?

0 QUE SAO MAPAS MENTAIS?
TUTORIAL YOUTUBE.

0 QUE E A TECNICA DOS
PORQUES\PERGUNTAS-CHAVE?

O QUE SAO QUESTOES COMENTADAS?
o QUE FAZER NA RETA FINAL?

EXEMPLOS DE MAPAS MENTAIS.
CITOPLASMA E ORGANELA

CARGOS PUBLICOS E CARREIRAS
CARGO MEIO, O QUE E?

CARGO FIM, O QUE £?

SER MEBRO, O QUE E?

QUAIS AS MELHORES CARREIRAS PARA
CONCURSO E SEUS REQUISITOS?

QUAIS OS MELHORES SALARIOS E
BENEFICIOS, EM CONCURSOS, NO BRASIL
ATUALMENTE?

QUAIS AS PROVAS MAIS DIFiCEIS DO BRASIL]

QUAIS 0S MELHORES CONCURSOS E
SALARIOS PARA ENSINO MEDIO\TECNICO?

TENHO CONDICAO DE FAZER QUAL?
CONCURSOS MILITARES. IDADE?

PLANEJAMENTO ESTRATEGICO &
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