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RESUMO

RIBEIRO, Vanessa da S. Palagar. Agao social pentecostal em uma favela de
Campos dos Goytacazes: a parceria entre um projeto social evangélico e uma
organizagdo nao governamental. 2020. Tese (Doutorado em Sociologia Politica) —
Universidade Estadual do Norte Fluminense Darcy Ribeiro — UENF, Campos dos
Goytacazes, 2020.

O estudo propde investigar a agao social pentecostal na favela Tira-Gosto em Campos
dos Goytacazes por meio da parceria entre um projeto social paraeclesiastico e uma
organizagdo nao governamental. Busca-se compreender como surge e se mantém um
projeto social de cunho religioso evangélico frente as condigdes econdmicas e sociais
que se apresentam as periferias urbanas, colaborando para compreensao do fenébmeno
do associativismo religioso brasileiro frente ao contexto pluralista religioso moderno.
Para tanto foi utilizado para fins metodolégicos o método do estudo de caso de uma
associagao religiosa, o Projeto Social Jeova Rafha Resgatando Vidas, além da
aplicagédo conjunta de técnicas e métodos de pesquisa, como a observagao direta das
interacdes no campo, entrevistas semiestruturadas, percurso comentado e a historia de
vida. O projeto social analisado, mesmo que ainda em sua fase inicial, apresentou uma
abordagem inovadora do que foi identificado até o presente momento, no que tange a
acao social pentecostal empregada nas favelas de Campos dos Goytacazes.
Revelando-se em constante mudanca, bem como sua “rede de colaboradores e
voluntarios”, apresentando uma dinamica prépria, onde conjuga praticas religiosas com
promog¢ao da cidadania e ética, vinculando o discurso filantropico e valores de
solidariedade tipicos das organizagbes civis que compde o terceiro setor brasileiro.
Resultados que fizeram suscitar a discussao pertinente as fronteiras entre as esferas
secular e religiosa e do papel e lugar do religioso na nossa sociedade.

Palavras Chave: Acdo Social Pentecostal. Favela. Projeto Social. Organizagdo nao
governamental.



ABSTRACT

RIBEIRO, Vanessa da S. Palagar. Pentecostal social action in a slum of Campos
dos Goytacazes: the partnership between an evangelical social project and a non-
governmental organization. 2020. Tesis (Doutorado em Sociologia Politica) —
Universidade Estadual do Norte Fluminense Darcy Ribeiro — UENF, Campos dos
Goytacazes, 2020.

The study proposes to investigate the pentecostal social action in the Tira-Gosto slum in
Campos dos Goytacazes through the partnership between a para-ecclesiastical social
project and a non-governmental organization. It seeks to understand how it arises and is
maintained a social project of an evangelical religious nature in view of the economic
and social conditions that present the urban peripheries, collaborating to understand the
phenomenon of Brazilian religious associations in the context of the modern religious
pluralist. The research methodology is qualitative based on the case study method,
combined with direct observation of interactions in the research field, semi-structured
interviews, path commented on and the life story. The analyzed social project, even
though still in its initial phase, presented an innovative approach to what has been
identified so far, with regard to the Pentecostal social action employed in the slums of
Campos dos Goytacazes. Revealing itself in constant change, as well as its “network of
collaborators and volunteers”, presenting its own dynamic, where it combines religious
practices with the promotion of citizenship and ethics, linking the philanthropic discourse
and values of solidarity typical of the civil organizations that make up the third sector
Brazilian. Results that led to the pertinent discussion raising the boundaries between the
secular and religious spheres and the role and place of religious in our society.

Keyword: Pentecostal Social Action. Slum. Social Project. Non-governmental
organization.
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INTRODUGAO

O presente estudo propoe desenvolver uma analise acerca da tematica da acao
social religiosa de carater evangélico pentecostal, considerando a grande
expressividade e visibilidade que este segmento religioso vem assumindo no contexto
politico e social brasileiro nas ultimas décadas. Registra-se que a partir das décadas de
1980 e 1990, os evangélicos pentecostais marcam sua presenga no espago publico, em
especial, por meio das acbes midiaticas, ascensido politica, na dimensao
socioassistencial, editorial e na oferta de produtos religiosos. Estas formas de atuagéo,
principalmente a midiatica e a politica, provocaram profundas transformagdes na
sociedade brasileira, alcangando também as esferas social e cultural (MARIANO, 2004,
2008; CONRADO, 2006). Trata-se de um fendmeno e movimento religioso de grande
proporgao, ocupando um espago cada vez mais significativo nem nossa sociedade,
inclusive a nivel politico partidario (ORO, 2011; MACHADO, 2005; BURITY, 2000).

Coaduna-se a este referencial, a perspectiva que atribui a expansao evangélica
no Brasil, com énfase nos pentecostais, nas camadas sociais mais pobres da
sociedade brasileira. Essas pesquisas indicam que o pentecostalismo foi o fenbmeno
religioso que mais cresceu no pais, nas ultimas décadas, sendo encontrado em sua
maioria, em areas de periferias urbanas compostas por populacbes empobrecidas.
Essas igrejas, geralmente pequenas em extensdo, sao formadas por
microdenominagdes independentes frutos de dissidéncias de membros de igrejas
anteriores, inserem-se nesses espagos para além da dimensé&o estritamente religiosa,
empregando agdes de carater social, vindo de fato, em muitos casos, intervir sobre
questdes inerentes a desigualdade e a pobreza urbana vivenciada por esta parcela da
populagdo (ALMEIDA, 2011 e 2006; JACOB et. al., 2003; MARIZ,1991; MARQUES,
2009; FAJARDO, 2011).

A pratica religiosa de ajuda aos mais necessitados ou a agao social religiosa no
Brasil conta com uma longa trajetéria, tendo origem desde a implantagdo da Igreja

Catdlica no pais, no periodo colonial, a partir das no¢des de assisténcia e caridade
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catdlica, permanecendo durante muito tempo como parceira quase que exclusiva do
Estado na execugéo das agdes de assisténcia social (QUIROGA, 2007). Na década de
1860 surgiram os primeiros grupos espiritas no Brasil que vieram a compor o quadro de
intervencao no social. A caridade espirita € considerada um dos fundamentos basilares
da sua propria doutrina religiosa sendo materializada por meio de suas “obras sociais”,
no Brasil, o primeiro “empreendimento assistencial regular” espirita foi criado no Rio de
Janeiro, em 1890 (GIUMBELLI, 1998).

Devido a diversidade do campo religioso evangélico faz-se relevante destacar
dois momentos que marcaram o inicio da agao social evangélica no Brasil. O primeiro
momento se deu com a propria implantacdo dos protestantes histéricos no pais, em
1850, em que € comum encontrar referencias da agao social protestante desenvolvida
através de atividades nas areas da educacgao e saude (CONRADO, 2006; SCHELIGA,
2013; MARIANO, 2008). O segundo momento ficaria por conta da agao social realizada
entre os evangélicos pentecostais, intensificadas por volta da década de 1980, sete
décadas apos sua chegada ao Brasil, em 1910. Mas foi efetivamente a partir da década
de 1990, que os pentecostais brasileiros passaram a investir fortemente na area social,
buscando reconhecimento e legitimidade na esfera publica (MARIZ, 2016; SHELIGA,
2010; CONRADO, 2006; MARIZ, 2016).

Da mesma forma que na agéo social catolica (NOVAES, 1998), ou nas obras
sociais de assisténcia espirita (GIUMBELLI, 1998), os evangélicos também atuam de
modo bastante diversificado no campo da acdo social, desenvolvendo praticas e
atividades, como: doagbes diversas (cestas basicas, remeédios, roupas etc.);
fornecimento de alfabetizacdo para jovens e adultos, cursos profissionalizantes,
creches e escolas, pré-vestibular; criagdo de redes de ajuda mutua onde circulam
beneficios diversos, servigos, bens, informagbes, etc.; entre outros. (ALMEIDA &
D’ANDREA, 2004, NOVAES, 2007; SOUZA, 2011, 2013; RIBEIRO, 2015; SCHELIGA,
2013; CONRADO, 2006).

De modo geral, de acordo com Burity (2007), ainda que algumas instituicbes

religiosas atuem sobre forma de uma assisténcia social a partir da agao filantropica, se
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observa basicamente duas possibilidades de atuagédo de grupos religiosos neste

campo:

‘o de pequenas iniciativas originadas em congregacdes, centros espiritas ou
terreiros, que se mantém dentro do perfil caritativo tradicional; e projetos sociais
mantidos por organizagdes relativamente autbnomas aos locais de culto —
paraeclesiasticas, ONGs, associagdes civis de diversas naturezas — nos quais
ha uma fertilizagao por ou insergdo nas redes de agéo social ligada a discursos
participativos e de promogdo da cidadania e da inclusdo social.” (BURITY,
2007, p. 24).

Em conformidade ao movimento religioso se apresentam as configuragdes do
Estado na intervencdo social, que tem como ponto crucial, o periodo de
redemocratizag&o brasileira que trouxe significativas mudangas e reestruturou a politica
de Assisténcia Social do pais, a qual passou a ser reconhecida como politica social
publica de direito, universalizando o acesso e a recolocando sob responsabilidade
estatal, por meio da Lei Orgénica da Assisténcia Social (LOAS) (SPOSATI, 1995;
YAZBECK, 1995). Todavia ja por volta de 1995 propostas neoliberais em relagdo ao
papel do Estado invadem a cena publica, e transforma a acao estatal na esfera da
protecao social diminuta, ficando reduzida ao atendimento de situacbes extremas ou
apenas emergenciais (YAZBECK, 1995).

Neste sentido, demarca-se a medida provisoria n° 813 de 1995, que torna
publico e legalmente legitimo, que o Estado ndo deveria mais ser o provedor unico e
exclusivo do bem estar social, convocando a sociedade e a iniciativa privada
empresarial a participar do processo de provisao social, redefinindo o modelo de bem-
estar social e transferindo o gerenciamento das politicas sociais aos representantes da
sociedade civil (BURITY, 2000, 2007; YAZBECK, 1995). Assim surgem e se solidificam
as iniciativas civis pautadas no ideal de solidariedade e atuando em beneficio publico:
as organizagbes sem fins lucrativos. Essas organizagdes se apresentam como uma
solucdo aos diversos problemas sociais enfrentados a época, principalmente nas areas
da saude, educacao e assisténcia, muitas vezes, substituindo o préprio Estado nessas
questdes. Sao organizagdes de carater filantropico ou assistencial de origem religioso

e/ou empresarial, com vistas as melhorias das condigdes de vida da populagao e



20

comprometidas com a redemocratizagdo do pais, que vieram a compor o chamado
“terceiro setor” brasileiro (YAZBECK, 1995; LANDIM, 1993, 1998, 2003).

Neste campo de estudo existe uma multiplicidade de termos que s&o utilizados
para classificar ou tipificar a pratica da ajuda ao proximo em situagdao social e
econdmica desfavoravel diante das enormes desigualdades sociais existentes em
nosso pais. Termos como “assisténcia”, “assistencialismo”, “acdo social”, “caridade”,
“filantropia”, “obras sociais”, etc., vem recorrentemente sendo utilizados no senso
comum imbuido de sentido pejorativo ou fazendo alusdo a uma pratica que deve ser
ultrapassada (ROSAS, 2013). De modo geral, esses termos abrangem uma variedade
de acbes e praticas que prestam servigos similares e partem de principios e valores
muito proximos, como o desenvolvimento da cidadania, responsabilidade social, valores
humanitarios, valores religiosos de ajuda ao préoximo ou aos “irmaos de fé”, entre
outros. Sobre a esse respeito, fago uma discusséo tedrica mais densa no segundo
capitulo, desenvolvendo uma analise contextual e conceitual, demonstrando como
esses termos se conectam e se transformam ao longo do tempo, dependendo das

dinamicas religiosas, sociais, politicas e econédmicas em percurso no pais.

Entende-se que as politicas sociais sdo meios necessarios para garantir os
direitos previstos na Constituigdo, decretados e sancionados pela LOAS com a
finalidade de redugdo, ou pelo menos, minimizar os efeitos da pobreza, da
desigualdade social e das vulnerabilidades sociais em nosso pais, e neste sentido, é
considerado um direito inalienavel de todos os cidadaos brasileiros (SPOSATI, 1995).
Mas também entendo que as entidades sem fins lucrativos e as organizagdes religiosas
que foram surgindo neste contexto foram, e ainda sdo, de fundamental importancia para
amplas camadas da populacdo que ficam a margem das politicas sociais,
proporcionando prestacao de servicos nas areas da educacdo, saude e assisténcia

social.

Outro referencial tedrico que apresento resumidamente, diz respeito a favela
enquanto campo de pesquisa. A favela como objeto e campo de estudo tem sido
pesquisada ha muitos anos nas Ciéncias Sociais e areas afins, como um universo

social diverso com caracteristicas socioeconémicas e espaciais singulares. Desde a sua
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constituicio marcada pelo processo de urbanizacdo e industrializacdo que
historicamente se desenvolveu no Brasil, assente em um projeto de modernizagéo e
embelezamento paisagistico do espag¢o urbano, produziu resultados altamente
excludente da populagdo mais pobre do pais, expulsando-os para 0os morros e as
franjas da cidade, espagos que ofereciam uma forma de moradia de baixo custo e
localizagdo proxima aos centros urbanos e as oportunidades de emprego (MARICATO,
2000, 2003).

Desde seu surgimento a favela tem sido percebida como um “problema” a ordem
social, politica e econdbmica das grandes cidades brasileiras. As representagdes e
sentidos atribuidos ao local e sua populagao foram sendo modificados de acordo com o
periodo histérico e com a forma de relacdo que o poder publico estabelecia com a
favela. Num primeiro momento, as favelas foram vistas como problema sanitario, moral
e propagador de doengas e epidemias, ja num segundo momento, estdo associadas a
violéncia e a criminalidade crescente no espago urbano, sendo abrigo dos bandidos e
criminosos da cidade (FREIRE, 2009).

Esta referéncia marcou a producdo académica das ciéncias sociais e produziu
uma vasta bibliografia sobre os problemas relacionados a criminalidade, ao trafico e a
violéncia, que tém sido recorrentemente associados as favelas, pelo poder publico, pela
midia e pelos morados de outras areas da cidade. Embora, também tenha produzido
estudos sobre outros aspectos no tocante a favela, como associagdo de moradores,
lutas pela legalizagdo das terras, participacdo em movimentos sociais, bailes funks,
injusticas e desigualdades sociais, segregagao socioespacial, pobreza, religido, entre
outros temas (MARIZ et al., 2006; MAFRA, 2006; ALMEIDA & D'ANDREA, 2004)".

E importante observar que as favelas do municipio de Campos dos Goytacazes
também sao resultado de um longo processo histérico de exclusdo social, incentivado
por um ideario modernizador, que somado 0s processos de ciclos econémicos, auges e

decadéncias, produziram uma populagdo marginalizada nas areas periféricas da

' Para mais informagdes sobre estudos sobre a favela, ver entre outros: Clara Mafra (2006); Wania
Mesquita (2009); Ronaldo Almeida e Tiaraju D’Andrea (2004); Patricia Birmam (2008); Cecilia Mariz et. al
(2006); Silvia Fernandes (2006); Alba Zaluar e Marcos Alvito (2006); Luiz Antonio Machado da Silva
(2007).
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cidade. A favela campo da pesquisa empirica deste trabalho surge em meio a este
contexto, possuindo uma representacédo social como uma das favelas mais “perigosas’
da cidade sob o dominio da criminalidade violenta (MESQUITA & RIBEIRO, 2012).

Neste sentido, no ambito da agao social pentecostal, a atuagédo de um projeto
social na favela Tira-Gosto apresenta-se como uma alternativa ao enfrentamento das
situagbes de pobreza e vulnerabilidade social vivenciada no cotidiano da sua
populacdo. No “corredor de favelas da Lapa”, como tem sido chamado o continuum de
favelas que surgiram em contiguidades umas das outras, localizadas na regido central
da cidade de Campos, se estendendo pelos bairros da Lapa e Parque Califérnia, foram
identificados a existéncia fisica e atuacédo de dois projetos sociais de carater religioso, o
“Projeto Social Jeova Rafha Resgatando Vidas”, dirigido por uma mulher evangélica de
ethos pentecostal na favela Tira-Gosto, e o “Projeto Social Luz e Vida em Movimento’,

dirigido pela Associagao Evangélica Beneficente Luz e Vida, na favela Matadouro.

Como sera ressaltado mais a frente a proposta deste trabalho busca identificar e
compreender como se apresenta a agao social pentecostal nas favelas de Campos dos
Goytacazes, visto que em outros resultados de pesquisa sobre o tema (PIRACIABA,
2013; RIBEIRO, 2013, 2015) identificou-se uma pratica assistencialista religiosa
pentecostal nas favelas de Campos centrada na ofertas de ajudas emergenciais a partir
de doacdes de cestas basicas, remeédios, roupas, ajudas no pagamento de contas de
luz e agua, compra de gas e trocas de informagdes diversas como, por exemplo, sobre
ofertas de emprego e sobre 0s servigos sociais municipais. Essas ag¢des estavam
concentradas nos templos religiosos, isto €, nas igrejas pentecostais por intermédio do
pastor e, em alguns casos, entre os membros da mesma igreja, a pratica de “ajuda
entre os irmaos de fé”. Dessa forma, a existéncia de um projeto social, no sentido de
uma organizagao social, de orientagdo evangélica pentecostal configura-se como uma
abordagem inovadora do que foi identificada até o presente momento no que tange a
acgao social pentecostal empregada em favelas de Campos dos Goytacazes.

Visto que o “Projeto Social Luz e Vida em Movimento” nao se adéqua
efetivamente ao carater da pesquisa, primeiro porque € um projeto associado desde

sua fundacédo a Igreja Presbiteriana Central, apresentando as caracteristicas tipicas da
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acao social entre os protestantes histéricos, e segundo, porque é um projeto
fisicamente e legalmente estruturado que ndo apresenta uma diferenga substantiva em

relacdo ao que tem se produzido campo da agao social evangélico.

Da mesma forma que existe a classificagdo do segmento evangélico entre
historicos e pentecostais e suas respectivas caracteristicas, a forma de lidar com a
questao social também se difere, isto €, a agdo social que cada segmento usualmente
utiliza apresenta suas particularidades e énfase em determinadas praticas de
assisténcia aos pobres. No entanto, por se tratar de um tema de grande relevancia para
a pesquisa, ele é tratado detalhadamente no segundo capitulo da tese. Mas é possivel
estabelecer desde o principio que emprego o termo ag¢do social para toda agéo,
atividade ou trabalho tanto da iniciativa privada quanto publica, religiosa ou da
sociedade civil, voltado ao enfrentamento da “questao social” no pais, isto €, apresenta-

se como uma categoria mais ampla que abarca varias formas de intervenc¢ao no social.

Considerando especificamente a ag&o social evangélica, parto da classificacéo
do universo evangélico que também encerra certos “tipos” caracteristicos distintos de
atuacgao no campo social entre os segmentos evangélicos no Brasil. Por isto € acionado
o termo “acdo social pentecostal” quando este se refere a forma de atuacado social
caracteristica dos evangélicos pentecostais, incluindo-se nessa definicdo o
pentecostalismo como um todo, inclusive os neopentecostais. Neste sentido, trata-se de
seguir uma determinada classificagdo que orienta uma diversidade de logicas e agoes
sociais vinculadas a promogao da assisténcia evangélica. Logo, o Projeto Social Jeova
Rafha Resgatando Vidas foi alocado sob a nogdo da agdo social pentecostal,
principalmente por seu fundamento destacadamente religioso que tem origem na
expressao religiosa evangélica de ethos pentecostal da fundadora do projeto. Projeto
este, que tem sua sede em uma das 27 favelas do municipio de Campos dos

Goytacazes.

Na proxima secao estabeleco o percurso da pesquisa a partir da reformulacédo do
objeto de estudo que foi previsto anteriormente, te¢co algumas breves consideragoes
sobre o campo da pesquisa, e por fim, construo o objeto de estudo, os objetivos e a

proposta da presente pesquisa.
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Percursos da Pesquisa: a reformulagao do objeto

7

Parto da concepcdo de que cada pesquisa de campo € Unica e precisamos
pensar o campo da mesma forma. E o processo de constru¢do de um objeto de
pesquisa comumente percorre um caminho sinuoso, com muitas possibilidades e
decisbes a se tomar diante dos imponderaveis? da pesquisa empirica. E esta
construgédo ndo foi excegao a regra. Acredito serem relevantes algumas consideragdes
que farei a seguir para o entendimento do contexto ao qual estdo inseridas as
inspiragdes e motivagdes para a realizacdo desta pesquisa, me referindo a minha

trajetoria académica.

A presente tese de doutorado faz parte de uma longa caminhada de pesquisa
que se iniciou na graduacgédo, no curso de Bacharelado em Ciéncias Sociais da
Universidade Estadual do Norte Fluminense (UENF), em 2013, teve continuidade no
mestrado, com a pesquisa de dissertagdo que apresentei para conclusdo do curso de
Po6s-Graduagao em Sociologia Politica na UENF, em 2015. Ao concluir a dissertagao de
mestrado estava determinada a iniciar a pesquisa de doutorado sobre a agao social
realizada pela igreja Assembleia de Deus do Ministério Madureira em Campos dos
Goytacazes. Pois durante minha pesquisa de monografia pude coletar algumas
informacgdes interessantes que gostaria de aprofundar, como por exemplo, a grande
representatividade e permeabilidade dessa igreja no municipio, com seus mais de 10
mil membros cadastrados na denominagao, divididos entre a Catedral e suas
aproximadamente 85 congregagdes espalhadas pela area urbana e rural no municipio,
isto em 2013 (RIBEIRO, 2013).

A acao social realizada por esta igreja € centralizada na Catedral a partir do
recebimento de dizimos e doagdes diversas, como alimentos, roupas e outros tipos, e o
mais relevante, € a existéncia de um grupo formado apenas por mulheres das igrejas

da Assembleia de Deus do Ministério Madureira intitulado “Confederacbdes das Irmas

2 O termo é utilizado por Bronislaw. Malinowski, em 1978, em sua obra Argonautas do Pacifico Ocidental,.
que ao observar os “imponderaveis da vida real’ se refere as agdes praticas, ao comportamento tipico
diario do nativo. Porém, neste texto, me utilizo do termo para dimensionar as mesmas praticas cotidianas,
mas nao da vida do nativo, e sim a que o pesquisador que esta sujeito quando da sua pratica de campo.
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Beneficentes de Campos dos Goytacazes” (CIBECAM) e sua importancia para o
trabalho de evangelizagdo e conversdo de novos membros, através principalmente de
sua organizagdo voltada a area da acgé&o social da igreja. O grupo era formado
basicamente pelas esposas dos presbiteros responsaveis por cada congregacao e

liderada pela esposa do pastor presidente da catedral (RIBEIRO, 2013).

Dessa forma, a ideia inicial era analisar as agbes sociais empregadas por esta
igreja por meio deste grupo de mulheres, compreendendo o sentido que cada um dos
lados desta relagao (quem doa e quem recebe) empregam a estas atividades na sua
vida. Depois do projeto concluido e apresentado ao programa, no primeiro semestre de
2017, terminei o ano concluindo as disciplinas, fazendo o levantamento bibliografico e
repensando o projeto a partir dos comentarios da banca. Em margo de 2018, fui a
Catedral da Assembleia de Deus Ministério Madureira, que fica na Rua Rocha Leao,
175 — bairro do Caju, para pedir autorizagdo para realizar a pesquisa. Seu pastor
presidente era o pastor Jo&do, que estava a frente da igreja em Campos mais de 12
anos. O qual ja conhecia por motivo de pesquisa de Iniciagao Cientifica, que se tornou

meu trabalho de conclusdo de curso de Ciéncias Sociais.

Resumindo a situagdo que me ocorreu: cheguei a igreja uma semana depois do
falecimento do referido pastor, quando a igreja ainda em luto passava a contar com um
novo casal de pastores que vieram de Macaé assumir provisoriamente diregao da igreja
matriz e todas as suas congregacodes regionais filiadas. Como era algo muito recente e
o casal de pastores ainda estava conhecendo tudo, a minha solicitagcéo para realizacao
da pesquisa na igreja foi negada, apds aproximadamente um més de espera da
resposta. Neste momento fiquei bastante apreensiva com a situacdo que se
apresentava, precisava repensar o objeto, o0 campo, isto é, toda a pesquisa, a menos de
dois anos do prazo final para conclusdo do doutorado. E foi um desafio que tive que

assumir devido as circunstancias e a imprevisibilidade da pesquisa socioldgica.

Neste mesmo periodo, a minha orientadora estava iniciando uma pesquisa e
fazendo trabalho de campo na favela Inferno Verde. A favela passou por uma

reestruturacgao fisica, por meio de obras publicas realizadas no ambito do Programa
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Morar Feliz® da Prefeitura Municipal de Campos dos Goytacazes (PMCG), sendo
transformado em um conjunto habitacional verticalizado. E minha orientadora me
sugeriu ir a inauguragao, que foi no dia 20 do més de abril do ano de 2018, e no
decorrer da cerimbdnia de inauguracao fui observando as pessoas, o discurso dos
representantes da PMCG ressaltando a conclusdo do projeto iniciado pela
administracdo municipal anterior, que em seis anos ndo havia conseguido concluir as
obras, e a representacdo da moradia como um lar digno que estava sendo entregue
aquela populagao. Entdo comecei a refletir sobre essa relagao entre as politicas sociais
direcionadas a populagdo moradora de favelas do municipio pela administracédo
municipal, e relacionando com a agdo social das igrejas evangélicas também

localizadas nesses espacos.

Pouco tempo depois, comecei a participar de um grupo de estudo sobre religiao
na UENF, em junho de 2018, e tive contato com a pesquisadora e doutoranda do
Programa de Pds-Graduagédo em Ciéncias Sociais da Universidade Federal do Espirito
Santo (UFES) que estava realizando sua pesquisa de doutorado sobre religido na
favela Tira-Gosto. Durante os debates do grupo de estudos ela falou sobre sua
pesquisa e mencionou a existéncia de um projeto social na TG, que instintivamente
chamou minha atencao e fiquei interessada em conhecer. Ela se tornou, por um tempo,
uma parceira de campo, servindo como mediadora de entrada no meu campo de
pesquisa, visto que por ser uma favela, é necessario conhecer alguém “de dentro” ou
alguém que ja esta “dentro” para ter acesso ao local, além de uma maior aceitacéo por
parte da populacdo. E também foi a partir dela que conheci minha principal
interlocutora, a presidente do Projeto Social Jeova Rafha Resgatando Vidas.

Assim, me baseando em resultados de pesquisas anteriores (PIRACIABA, 2013;
RIBEIRO, 2013), e principalmente na minha pesquisa de mestrado, que teve por
objetivo compreender as formas de atuagdo das igrejas Assembleias de Deus e da
Igreja Presbiteriana na favela Matadouro em Campos dos Goytacazes, me ajudaram a

chegar ao atual objeto de estudo. Um dos resultados obtidos, a partir do contexto

3 O Programa “Morar Feliz” € um programa que oferece moradias para a populagdo que vive em situagédo
de vulnerabilidade social ou em areas de riscos, em moradias insalubres nas margens de rios, ferrovias
ou rodovias e lagoas. O programa € implementado com recursos préprios do municipio, provenientes da
arrecadagéo de royalties de petréleo (DUTRA, 2015).
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especifico da favela Matadouro, foi que as igrejas da Assembleia de Deus nao lidam
especificamente com a assisténcia social, mas prestam um assistencialismo que
procura trabalhar em prol das pessoas que necessitam de amparo a partir de seus
proprios meios institucionais. Esta atuagdo se da basicamente via praticas
assistencialistas empregadas pelos pentecostais das Assembleias de Deus, que séo
por sua vez, obtidas através das redes de amparo, concentradas especificamente, na
figura do Pastor das instituicbes religiosas, onde circulam informa¢des, doagbes de
alimentos, remédios e "ajuda" ao pagar contas mensais (como contas de agua e luz). E
a Igreja Presbiteriana atua na favela Matadouro através da pratica da agao social,
voltada para assisténcia social a partir da agéo filantrépica via projetos sociais mantidos
por organizagdes relativamente autbnomas aos locais de culto, mas de natureza para-
eclesiastico, como projeto social ou uma instituicdo do tipo sem fins lucrativos
(RIBEIRO, 2015)*.

A sintese dos resultados obtidos nesta pesquisa foi descrita acima, pois o
presente estudo se da em continuidade desse campo e objeto de pesquisa. A
investigacdo de mestrado se concentrou na favela Matadouro, no entanto, para a de
doutorado busquei primeiramente analisar o conjunto de favelas adjacentes que
surgiram em contiguidade territorial uma das outras, a saber, Inferno Verde, Patronato,
Tira-Gosto, Siqueira e Silva, Risca Faca, Matadouro e Goiabal. Esse agrupamento de
favelas ja foi identificado por diversos nomes como “corredor de favelas” (NOGUEIRA,
2006), “favelas da Lapa” (PESSANHA, 2004), “continuo de favelas” (MOTA e MAMANI,
2012) e “Complexo Lapa-Parque California” (FARIA e POHLMANN, 2016). Todos esses
nomes fazem referéncia ao espaco e o bairro circunscrito a estas favelas, onde se
localizam desde o bairro da Lapa, partindo da area central de Campos, percorrendo
aproximadamente 3 km em diregcdo a UENF, numa faixa estreita localizada a margem
direita do Rio Paraiba do Sul, se concentrando especificamente na Rua Adao Pereira
Nunes e Av. Rui Barbosa (paralelas entre si) até o bairro Parque Califérnia.

4 Maiores informacdes sobre o assunto ver em RIBEIRO (2015). Disponivel em:
<http://uenf.br/posgraduacao/sociologia-politica/wp-content/uploads/sites/9/2013/03/Vanessa-da-S .-
P.Ribeiro.pdf>
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A escolha por estas seis favelas justifica-se por estas ocuparem junto um espacgo
relativamente extenso; por sua localizagdo espacial, pois se encontram numa area
central da cidade com a presencga consideravel de dispositivos publicos, como dois
postos de saude, duas escolas e uma creche municipais, um Centro de Referéncia de
Assisténcia Social (CRAS) o CRAS Matadouro e a Fundagédo Municipal da Infancia e da
Juventude (FMIJ)®; e por elas terem se formado em contiguidade territorial uma das
outras, formando ao que podemos definir para fins analiticos de “corredor de favelas da
Lapa”, o unico formado na cidade de Campos dos Goytacazes. Por fim, me concentrei
como campo para pesquisa especificamente na favela Tira-Gosto (a soma das favelas
Siqueira e Silva, Patronato e Tira-Gosto), pois foi o lugar em que encontrei o Projeto
Social Jeova Rafha, objeto do presente estudo.

O estudo propde investigar a agao social pentecostal na favela Tira-Gosto por
meio das atividades desenvolvidas por um projeto social para-eclesiastico, isto €,
autdbnomo ao local de culto, atualmente contanto com parceria de uma ONG. Foi
utilizado para fins metodolégicos o método do estudo de caso de uma associagao
religiosa, o Projeto Social Jeova Rafha Resgatando Vidas. De acordo com o exposto, a
questdao que procuro responder e que tem motivado meus estudos ao longo desses
anos de pesquisa que € identificar e compreender como se apresenta a agao social
pentecostal nas favelas de Campos dos Goytacazes, colaborando para compreensao
do fendmeno do associativismo religioso brasileiro frente ao contexto pluralista religioso
moderno. A partir desse direcionamento busco responder a seguinte questdo: como
surge e se mantém um projeto social de cunho religioso evangélico frente as condigdes
econdmicas e sociais que se apresentam as periferias urbanas? Para responder a esta
questao, utilizo o estudo de caso da parceria entre um projeto social evangélico e uma

organizagao nao governamental na favela Tira-Gosto em Campos dos Goytacazes.

5 A FMUJ foi instituida desde 1990, é responsavel pela execugdo da Politica Publica de atendimento a
crianga, ao adolescente e ao jovem no municipio de Campos dos Goytacazes, na faixa etaria de 0 a 29
anos, em consonancia com as diretrizes e procedimentos estabelecidos pela Lei Federal n° 8069/90 —
Estatuto da Crianga e do Adolescente — ECA,; pelo Plano Nacional de Promocgao, Protecdo e Defesa dos
Direitos de Criancas e Adolescentes a Convivéncia Familiar e Comunitaria; pela Politica Nacional de
Assisténcia Social; pelas Orientagbes Técnicas: servigos de acolhimentos para criangas e adolescentes
do CONANDA/CNAS; e demais legislagbes vigentes relacionadas a tematica (Dados referente ao
Relatério Anual de Gestao da Fundagao Municipal da Infancia e Juventude de Campos dos Goytacazes,
ano de 2018).
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Deste modo, busco compreender como surge e se mantém um projeto social de
cunho religioso evangélico frente as condicdes econOmicas e sociais que se
apresentam a favela Tira-Gosto, que marca simbolicamente tanto o local quanto sua
populagdo. Estabelecendo os seguintes objetivos especificos: identificar as atividades
ou agdes empreendidas no projeto; identificar e compreender as condigdes sociais da
localidade, como presenga de instituigdes religiosas ou igrejas, equipamentos urbanos,
servigos sociais diversos, etc., dentro dos limites da favela ou em suas proximidades;
analisar as atividades e acdes identificadas no projeto frente a bibliografia apropriada;
compreender o sentido dessas agdes para os individuos que as empregam; analisar a
parceria entre o Projeto Social Jeova Rafha e a ONG Flores Silvestres na efetivagao de
suas praticas; e por fim, compreender de que forma um projeto social do tipo analisado
se estabelece e se mantém num contexto acentuado de precariedades e privacdes

sociais ao qual esta inserido.

Antes de estabelecer propriamente a discussao tedrica desta tese, ainda como
parte introdutéria, apresento ao leitor o municipio de Campos dos Goytacazes,
abordando sua localizacdo e suas caracteristicas histérica, cultural e populacional.
Conhecer e entender as configuragdes historicas, sociais e espaciais onde seu objeto
de estudo esta inserido € extremamente importante para manter uma leitura apropriada
do seu campo de pesquisa e estar atento as possiveis interpretacbes sobre ele, que
podem influenciar o direcionamento de uma pesquisa em andamento. Como Becker
(2007) sugeriu, a narragao das historias cientificas tem o dever de ser equivalente aos
fatos reais, oferecendo alguns truques analiticos, entre eles, "Tudo tem de estar em
algum lugar” e "Insira o que n&o puder ser omitido" (BECKER, 2007, p. 84). Neste
sentido, procurei trazer informacdes histéricas, econbémicas e espaciais sobre o
municipio e a regiao em que esta localizada a favela Tira-Gosto, delimitando meu
campo, trazendo informacdes mais completas e compreendendo-o a partir das
especificidades locais.
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Situando o campo de estudo no contexto do municipio de Campos dos
Goytacazes: localizacao, histéria, populacao e religiao

O municipio de Campos dos Goytacazes esta localizado na mesorregido Norte
Fluminense do estado do Rio de Janeiro, juntamente com ele outros municipios a
compdem, sao os municipios de Carapebus, Cardoso Moreira, Conceicdo de Macabu,
Macaé, Sao Fidélis, Sdo Francisco de Itabapoana, Sdo Jodo da Barra e Quissama.
Campos dos Goytacazes € considerado um municipio de médio porte, apresentando
uma area de 4.043 km? (IBGE, Cidades e Estados, 2010) de extensédo territorial,
configurando-se como o maior municipio em extensao territorial do estado. Na figura 1 é

possivel verificar sua localizagdo e seus limites geograficos.



Figura 1 - Mapa do Estado do Rio de Janeiro Regides de Governo e Municipios (2019).
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ESTADO DO RIO DE JANEIRO
Regites de Governo e Municipios
2019

Fonte: Fundacéo Centro Estadual de Estatisticas, Pesquisas e Formacgao de Servidores Publicos do Rio de Janeiro — CEPERJ (2019).
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O municipio de Campos dos Goytacazes é fortemente marcado pela presenca de
rios, lagos, varzeas e deltas, possuindo quatro bacias hidrograficas em seu territorio,
sendo a bacia do Rio Paraiba do Sul a maior delas, ocupa 1.313 km? e abrange
aproximadamente 32% do total territorial (Anuario Estatistico, 2018)®. Consistindo no rio
que da os contornos geograficos a muitas das favelas do municipio, incluindo a do
campo desta pesquisa. Atualmente o municipio possui 106 bairros e 14 distritos’, que
podem ser visualizados na figura 2. A sede do municipio se concentra no distrito com o
mesmo nome da cidade, € a area mais urbanizada e com maior densidade populacional
entre eles. E, é também, o distrito onde esta localizada a maior parte das favelas do

municipio, como pode ser observado na figura 3.

6 Elaborado por uma equipe técnica da Prefeitura Municipal de Campos dos Goytacazes e colaboradores.
Disponivel em: < https://www.campos.rj.gov.br/newdocs/1542233062PERFILCAMPOS2018.pdf>. Acesso
em: 24 Mar. 2019.

7 Os distritos sdo: Campos dos Goytacazes, Dores de Macabu, Ibitioca, Morangaba, Morro do Coco,
Mussurepe, Santa Maria, Santo Amaro de Campos, Santo Eduardo, Sdo Sebastiao de Campos, Serrinha,
Tocos, Travesséo e Vila Nova de Campos.



Figura 2 - Distritos do municipio de Campos dos Goytacazes
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Elaboragdo: CIDAC/PMCG.

Fonte: Anuario Estatistico de Campos dos Goytacazes (2018).



Figura 3 — Localizagao dos aglomerados subnormais no municipio de Campos dos Goytacazes - RJ (2019)
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Em relagdo a populagdo do municipio, no ultimo censo demografico (IBGE,
2010), foram quantificados 463.731 mil habitantes, dos quais cerca de 90% se
encontram na area urbana (Tabela 1). Dos 92 municipios que constituem o Estado do
Rio de Janeiro, o de Campos dos Goytacazes ocupa a 72 posi¢gao entre aqueles com
maior quantitativo populacional (Tabela 2). E é€ o municipio mais populoso da
mesorregido norte fluminense (Tabela 3). No ano de 2018, teve sua populagéo
estimada® em 503.424 mil habitantes, que representa 53,1% da populagéo total de toda
a mesorregiao (CHAGAS, 2019).

Até 1970, o quantitativo populacional rural e urbano do municipio nao
apresentava diferengas significativas, a urbana compreendia 55,23% da populagéo,
enquanto que a rural equivalia a 44,77%. Na década seguinte, em 1980, esse quadro
apresenta uma leve alteragao, no entanto, foi no Censo de 1991, que se constatou uma
acentuada queda da populagdo rural (16,56%) em razdo da populagdo urbana
(83,44%). E nas ultimas duas décadas este panorama vem gradativamente se
acentuando. Em 2010, o Censo realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), contabilizou que menos de 10% da populagdo do municipio se
encontra na area rural (Tabela 1). Desta forma, ressalta-se o grande éxodo rural da
década de 1980 para 1991, com acréscimo vultoso da populacdo urbana. Como
veremos mais adiante, isso se deve em grande medida a decadéncia do setor
sucroalcooleiro e a descoberta de petréleo na bacia de Campos, passando por uma
mudancga na principal atividade produtiva do municipio, da agroindustria agucareira a

industria petrolifera.

No tocante ao sexo, percebe-se que desde pelo menos 1970, o municipio
sempre contou com uma proporcdo maior de mulheres. E a cada década vem
aumentando em detrimento da populacdo masculina, acompanhando a tendéncia
estadual e nacional. Essas informacdes s&o relevantes para entender, por exemplo, a
formagdo das favelas no municipio e as caracteristicas populacionais provenientes

dessa formacao histdrica.

8 O IBGE fornece estimativas do total da populagdo dos Municipios e das Unidades da Federagéo
brasileiras, com data de referéncia em 12de julho, para o ano calendario corrente. Disponivel em:
<https://www.ibge.gov.br/cidades-e-estados/rj/campos-dos-goytacazes.html?>. Acesso em: 19 abr. 2019.
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Tabela 1 - Populacéo residente, por sexo e situacdo do domicilio do municipio de Campos dos
Goytacazes (1970, 1980, 1991, 2000 e 2010).

Ano
Sexo  Sluagiodo 1970 1980 1991 2000 2010
domicilio
% N % N % N % N %
Total 318806 10000 348542 100,00 389109 10000 406989 100,00 463731 100
Total Urbana 176082 5523 203358 5835 324667 8344 364177 8948 418725 90,29
Rural 142724 4477 145184 4165 64442 1656 42812 1052 45006 9,71
Total 157302 4934 171913 4932 190004 4883 196711 4833 223250 48,14
Homens  Urbana 84091 2638 97413 2795 156675 4027 174765 4204 200256 43,18
Rural 73211 2296 74500 2137 33329 857 21946 539  23.003 496
Total 161504 5066 176629 5068 199105 51,17 210278 5167 240472 5186
Mulheres  Urbana 91991 2885 105945 3040 167.992 4317 189412 4654 218469  47.11
Rural 60513 21,80 70684 2028 31113 800 20866 513 22003 474

Notas: 1 - Para os anos de 1970 e 1980; Dados da Amostra
2 - Para os anos de 1991, 2000 e 2010: Dados do Universo
Fonte: IBGE - Censo Demogréfico (1970, 1980, 1991, 2000 e 2010).

Tabela 2 - Os dez maiores quantitativos populacionais entre os 92 municipios do estado do Rio

de Janeiro
Municipio Populacao
1° Rio de Janeiro 6.320.446
2° Sao Gongalo 999.728
3® Duque de Caxias 855.048
4% Nova lguagu 796.257
5° Niteroi 487.562
6° Belford Roxo 469.332
7° Campos dos Goytacazes 463.731
8° Sao Jodo do Meriti 458.673
9° Petfropolis 295917
10° Volta Redonda 257.803

Notas: 1 - Dados do Universo
Fonte: IBGE - Censo Demografico (2010).

Tabela 3 - Municipios que compdem o norte fluminense do estado do Rio de Janeiro e sua

populagao (2010)

Municipio Populagao
Carapebus 13.359
Campos dos Goytacazes 463.731
Cardoso Moreira 12.600
Conceicdo de Macabu 21.211
Macaé 206.728
Quissama 20.242
Séo Francisco de ltabapoana 41.354
Sao Fidélis 37.543
Sé&o Jodo da Barra 32.747

Nota: 1 - Dados do Universo
Fonte: IBGE - Censo Demografico (2010)
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Assim sendo, em primeiro lugar vale ressaltar resumidamente em alguns pontos
da histéria da formagao da cidade de Campos dos Goytacazes a guisa de entendermos
suas configuragdes atuais, principalmente espaciais, no que tange a forte presenca e
ocupacao das favelas na cidade. Bem como analisar a situacdo socioecondmica
municipal, na transformagdo de uma economia sucroalcooleira a para a industria do
petroleo, e os recursos provenientes da nova atividade produtiva e seus impactos para

a populacéo.

O surgimento das favelas no municipio de Campos dos Goytacazes esta
fortemente ligado a histéria da sua formagdo e dos ciclos econdmicos do Norte
Fluminense e os impactos sob sua populagdo. Para entender a configuragao espacial
atual e a forte presenca e ocupacdo das favelas na cidade € preciso analisar este
processo enfatizando a mudanga nas relacbes de trabalho e o aprofundamento das
desigualdades produzidas a partir de uma economia regional altamente excludente,

concentrada e polarizada em termos de renda e mercado de trabalho (CRUZ, 2004).

O municipio de Campos dos Goytacazes ja foi considerado, ao longo de muitos
anos, polo de desenvolvimento da mesorregiao Norte Fluminense do estado do Rio de
Janeiro, por seu potencial agropecuario e agroindustrial latente, gracas a vasta area
ecologica de que dispde. Atualmente, € considerado como principal bacia petrolifera do
pais, sendo a maior produtora de Oleo e gas natural do Brasil (ROSENDO &
CARVALHO, 2004). Mas antes do petrdleo existiram outras atividades produtivas
econdmicas, como a pecuaria e a cana-de-agucar, ambas as atividades contribuiram
para os primeiros anos da formag¢ao de Campos. A pecuaria predominou até meados
do século XVII, e visava o atendimento do mercado consumidor do Rio de Janeiro. Ja
em meados deste mesmo século, a plantacdo de cana-de-aglUcar passa a ser a
principal atividade econdmica de Campos dos Goytacazes, bem como a transformacéao
da cana em alcool e agucar (LEWIN et al., 2005). A industria sucroalcooleira se tornou a
principal atividade econémica do municipio por todo o século XVIII até o século XX.
Durante o século XIX, cresceu o numero de Engenhos de cana-de-agucar e surgiu as
primeiras usinas de agucar. Em 1929, Campos dos Goytacazes firma-se como principal
produtor de agucar do Estado do Rio de Janeiro, e 0 segundo do pais, perdendo
apenas para Pernambuco (LEWIN et al., 2005).
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A crise econbmica de 1929 ocasionou a reducido de consumo de agucar em todo
o mundo, impactando diretamente no escoamento da produgéo por toda regido Norte
Fluminense. No ano de 1933, foi criado o Instituto do Acucar e do Alcool (IAA) com a
finalidade de controlar a produgao de acucar e alcool no pais, tendo uma linha de
crédito especial para usineiros. (ROSENDO & CARVALHO, 2004; LEWIN et al., 2005).
A Partir da década de 1940, as mudancas nas leis trabalhistas® provocaram a expulséo
do trabalhador do campo, e por volta dos anos 50 e 60, acontece a primeira
mecanizagao da lavoura de agucar na regido, gerou um grande contingente de méao de
obra excedente. Na década de 1960, as acdes do Estatuto da Lavoura Canavieira'®
levou a intensificagdo do processo de migracdo dos trabalhadores assalariados
residentes nas terras das fazendas que foram expulsos, migrando para area urbana de
Campos (pode ser observado os valores na tabela 4) e também para area

metropolitana do Rio de Janeiro em busca de trabalho e moradia (LEWIN et.al., 2005).

Tabela 4 — Populacgao residente por situagdo de domicilio no Municipio de Campos dos
Goytacazes (1940-2010)

Populacdo total por situacdo do domicilio
Urbana Rural
Total Total
N N % N %

1940 223373 66.644 2984 156.729 70,16
1950 237.633 83.088 3496 154545 65,04
1960 292292 131974 4515 160318 54,85
1970 318806  176.082 55,23 142724 4477
1980 348542 203358 58,35 145184 4165
1991 389.109 324667 8344 64.442 16,56
2000 406.989 364177 89,48 42812 10,52
2010 463.731 418725 90,29 45.006 9,71
Notas: 1 - Para os anos 1940, 1950 e 1960: Dados obtidos
no relatério de pesquisa de Guimaraes e Pévoa (2005).
2 - Para os anos de 1970 e 1980: Dados da Amostra
3 - Para os anos de 1991, 2000 e 2010: Dados do Universo
Fonte: IBGE - Censo Demografico

Ano Total

9 Como o Decreto-lei n° 6969, do ano de 1944, que passou a regulamentar as relagdes de emprego dos
trabalhadores rurais ligados a lavoura canavieira, como por exemplo, dando a concessédo de titulo de
terra gratuito ao trabalhador rural com mais de um ano de servigo e que residisse dentro da propriedade
da fazenda (GUIMARAES E POVOA, 2005).

10 O Estatuto da Lavoura Canavieira foi criado em 1941 e estabelecia regras e regulamentava as
transagoes entre usineiros e fornecedores de cana, que apresentavam conflitos principalmente referente
a posse de terras produtivas.
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A partir 1950, Campos dos Goytacazes passa a sofrer influéncia competitiva de
outros estados produtores, como Sao Paulo e estados do Nordeste, e acaba perdendo
dinamismo da produgao de agucar devido ao atraso tecnoldgico, gestao ineficiente dos
recursos e baixa produtividade das lavouras de cana-de-agucar. De acordo com
Rosendo e Carvalho (2004), no inicio da década 1960, instalou-se uma crise econdmica
no pais, que somada aos problemas enfrentados pela industria sucroalcooleira levou a
queda do prego do agucar, gerando impactos negativos na economia Norte Fluminense,

0s quais se aprofundaram apds o golpe militar de 1964.

No entanto, ja na década de 1970 ha uma reversao desse quadro principalmente
devido a fatores externos, como “a desorganizagado da produgao mundial, em fungéo de
guerras localizadas e mudangas no parque industrial europeu, reduziu drasticamente os
estoques internacionais de agucar’ (ROSENDO & CARVALHO, 2004, p. 64). Fatores
que contribuiram para elevacdo do pregco do agucar no mercado internacional, e
estimulou a produgdo do mesmo na regiao Norte Fluminense. O IAA juntamente com o
Congresso Nacional, implantaram leis que beneficiaram a fusdo de usinas e a obtengéao
de créditos para a expansdo da producdo. No entanto, isso também levou a um
superdimensionamento das usinas, elevando o custo da produgdo e a um significativo
endividamento da maior parte os usineiros da regido. O apice da producéo de agucar e
alcool aconteceu na segunda metade de 1970, principalmente pela atuacdo do dos

estimulos proporcionados pelo Programa Brasileiro de Alcool (Proalcool) .

Segundo Cruz (2004), a expansao da lavoura de agucar e as mudangas técnicas
no setor sucroalcooleiro resultaram em significativas alteragbes nas relagbes de
trabalho, como a eliminagdo das lavouras de subsisténcia e culturas tradicionais (a
exemplo da mandioca), estabelecendo a figura do boia-fria “[...] trabalhador temporario
e itinerante, residente nas favelas urbanas e rurais, expulso da terra e trabalhando em
condig¢des precarias e em regime de clandestinidade no vinculo, alternando o trabalho
rural com o biscate urbano” (CRUZ, 2004, p.87).

1 O Proalcool foi um programa do Governo Federal criado para proporcionar estimulo a produgéo de
alcool como combustivel enquanto alternativa ao petréleo. O incentivo a producao do alcool fazia parte
da politica energética do pais que visava reduzir os gastos relativos a importacao de petréleo para
produzir uma reducéo do desequilibrio na balanga comercial do pais (ROSENDO & CARVALHO, 2004).
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No final da década de 70, os incentivos econdmicos provenientes de politicas de
subsidios do Governo Federal foram inviabilizados, devido ao contexto econémico de
baixa do PIB nacional e os altos patamares inflacionarios. O quadro econdmico
nacional resultou numa grande reducédo da producéo na regiao, que entrou em colapso
nos anos de 1980 e 1990. Os resultados foram o fechamento de varias usinas, o
aumento do desemprego e a precarizagao das relagdes trabalhistas. Diante deste
contexto os autores Rosendo e Carvalho (2004) afirmaram que esse longo processo
dos ciclos econbmicos e seu declinio produziram grandes espagos de pobreza nos

municipios que formam o Norte Fluminense, como podemos observar no trecho abaixo:

[...] a falta de diversificagcao das atividades econémicas do Norte Fluminense e a
elevadissima dependéncia da regido com relagao ao setor sucroalcooleiro, ao
longo do século XX, levariam o Norte Fluminense a uma crise sem precedentes
que se tornaria mais visivel na década de 1980, corroborando para que a regiao
registrasse indices mediocres de crescimento econémico. A desaceleragéo do
crescimento do parque industrial sucroalcooleiro na regiao, ja observado a partir
dos anos 1950, produziria, ainda, grandes massas de desempregados que
formariam bolsdes de pobreza no entorno de algumas das principais cidades da
regido, principalmente, Campos dos Goytacazes, Macaé e S&o Fidélis.
(ROSENDO & CARVALHO, 2004, p.65).

Dessa forma, podemos dizer que o municipio de Campos dos Goytacazes
apresentou no periodo entre 1950 e 2000, além de um grande crescimento
populacional, também um forte fluxo migratério no sentido campo-cidade, em
decorréncia da decadéncia de setores agrarios na regido. O crescimento urbano
provocado pela emigragao rural e a imigragao urbana de outros municipios, a partir da
década de 1950, gera a ocupacao periférica do municipio. A estratégia encontrada pela
populagado migrante mais pobre neste periodo, como indicada pelas autoras Guimaraes
e Povoa (2005), foi a de ocupagédo de areas consideradas inadequadas a moradia,
como brejos, beira de rio e lagoas que foram gradativamente sendo invadidas e
formando as favelas. Destaca-se também o grande éxodo rural da década de 1980 para
1991 (Tabela 4), com acréscimo vultoso da populagcdo urbana. A crise do agucar e
alcool levou ao fechamento de muitas usinas na regido, e outras sofreram com o
processo de modernizacdo dos meios de producdo. Os trabalhadores rurais que se

deslocaram para as cidades em busca de melhores condi¢cbes de vida e trabalho,
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mesmo na cidade, ainda desempenhavam fungdes que exigiam baixa qualificacdo
profissional e recebiam baixos rendimentos (GUIMARAES & POVOA, 2005).

A decadéncia do setor sucroalcooleiro e a descoberta de petréleo na Bacia de
Campos proporcionaram mudancas no setor produtivo do Norte Fluminense desde o
final do século XX, inaugurando um novo grande ciclo de crescimento ecbnomico no
século XXI, passado por uma mudanca na principal atividade produtiva, da
agroindustria agucareira a industria petrolifera (PIQUET, 2010). Segundo a Agéncia
Nacional do Petroleo (ANP) a Bacia de Campos foi a responsavel, em 2002, pela
producao de 82,56% de todo petréleo produzido no Brasil (ROSENDO & CARVALHO,
2004). Sendo, atualmente, o municipio de maior relevancia econdmica e destaque
nacional e regional enquanto produtor de petrdleo e gas, principalmente a partir da
década de 1980. No final da década seguinte, precisamente em 1997, foi instituida a
Lei do Petréleo’ que institucionalizou a arrecadagdo de royalties do petrdleo e
participagdes especiais para os Estados e municipios produtores. E representa até hoje
a maior parte da arrecadacao da receita municipal (MENDES et al., 2014).

No ano de 2010, o municipio de Campos arrecadou entre royalties do petréleo e
mais participacoes especiais em valores correntes o montante de R$
1.016.021.871,72'2 (tabela 5), que representou 54,41% do orgamento municipal (receita
total municipal em 2010 foi de R$ 1.867.225.000,00"). J&4 em 2018, com a previsdo
orcamentaria em aproximadamente 2 bilhdes, a receita total do Municipio foi de R$
2.039.720.748,37 a contribuicao por royalties do petroleo e mais participagdes especiais

em valores correntes naquele ano somaram R$ 675.080.871,24, o que configurou

2 Lei Federal n.° 9.478, de 6 de agosto de 1997, sancionada pelo presidente na época Fernando
Henrique Cardoso, estabeleceu o fim do monopdlio da Petrobras nas atividades de exploragao, producgao
e refino de Petréleo e gas no pais, além de determinar o pagamento de royalties do petréleo como forma
de compensacOes financeiras aos Estados e municipios produtores, também criou as participacdes
especiais pelo aumento na produtividade dos pogos.

13 Valores obtidos pelo InfoRoyalties, a partir de Agéncia Nacional do Petroleo. Disponivel em:
<https://inforoyalties.ucam-campos.br/>. Acesso em: 19 abr. 2019.

140 referido quantitativo consta na Lei Orgamentaria Anual (LOA) do ano base de 2018. A LOA detalha a
aplicagao dos recursos do municipio em obras e agdes para o exercicio seguinte. Ela é elaborada com
base nas diretrizes anteriormente apontadas pelo Plano Plurianual (PPA) e pela Lei de Diretrizes
Orgamentarias (LDO), ambos definidos pelo executivo, a partir de discussdes com a comunidade. Antes
de ser sancionada a lei, a proposta orgcamentaria € analisada pelos vereadores que podem apresentar
emendas ao projeto, de acordo com critérios estabelecidos pela LDO. Disponivel em:
<https://transparencia.campos.rj.gov.br/orcamento-loa>. Acesso em: 19 abr. 2019.
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33,1% da receita municipal. Podemos observar que desde o estabelecimento da Lei do
Petroleo houve um quantitativo expressivo de valores recebidos pelo municipio,
principalmente entre os anos 2008 a 2014, recebendo aproximadamente em média 1,4
bilhdo em royalties mais participagdes especiais por ano. Imagina-se que estes vultosos
recursos financeiros arrecadados pelo municipio refletiriam positivamente na qualidade
de vida da populagdo, no entanto, ndo € isto que tem ocorrido. Nao apenas Campos,
mas o Norte Fluminense experimenta uma contradicdo interna entre um significativo
aumento da receita de seus municipios devido aos royalties, no entanto, por outro lado,
aparece entre as regides de menor desenvolvimento do pais (CRUZ, 2004; 2006),
quando observado a persisténcia dos antigos quadros de desigualdades sociais e
espaciais, “considerando-se os aspectos das desigualdades de renda, da qualidade de
vida e bem-estar, dos niveis e condi¢ées de pobreza e de emprego, e do dinamismo da
sua economia” (CRUZ, 2003, p. 24).

Tabela 5 - Royalties e participagdes especiais em valores correntes recebidos pelo municipio
de Campos dos Goytacazes (1999-2018)

Ano Valor Ano Valor

1999 R$ 57.049.478,33 2009 R$ 993.167.279,11
2000 R$ 157.870.442,17 2010 R$ 1.016.021.871,72
2001 R$ 200.261.211,38 2011 R$ 1.231.637.781,97
2002 R$ 348.260.944,92 2012 R$ 1.354.233.313,47
2003 R$ 475.182.177 54 2013 R$ 1.303.272.971,54
2004 R$ 549.607.310,98 2014 R$ 1.208.366.996,05
2005 R$ 678.425.571,67 2015 R$ 618.403.172,23
2006 R$ 852.565.850,92 2016 R$ 352.662.405,09
2007 R$ 780.099.183,21 2017 R$ 470.860.676,51
2008 R$ 1.168.642.499,45 2018 R$ 675.080.871,24

Fonte: InfoRoyalties/UCAM, a partir de Agéncia Macional do Petrdleo (1999 - 2018)

Cruz (2006) ao analisar alguns boletins técnicos do Nucleo de Estudos
Estratégicos em Desenvolvimento'®, observou que na regido Norte Fluminense, embora
algumas melhorias tenham sido notadas apds a mudanca de uma economia baseada
na industria sucroalcooleira tradicional para uma economia petrolifera, ainda encontra-
se baixo os indices que avaliam a qualidade de vida, “(...) como o IDH-M, da
ONU/PNUD, e o IQM, do CIDE/RJ, e se manteve em alta quanto aos indices de

15 Boletins técnicos elaborados no antigo CEFEF/Campos, atual Instituto Federal Fluminense (IFF).
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concentragdo de renda (indice de Gini, IBGE) e de familias pobres e indigentes, como o
Mapa da Fome, da FGV/IPEA” (CRUZ, 2006, p.57-58). Esses dados podem ser
confirmados por meio do Atlas de Desenvolvimento Humano no Brasil (2013)'® que
expde a renda domiciliar per capita média (RPM) de Campos dos Goytacazes
(Apéndice A — tabela 6), no ano de 1991, foi de R$ 371,75, enquanto que no ano de
2000 aumentou para R$ 490,87, e no ano de 2010, passou para R$ 682,59, tendo
crescido nas ultimas duas décadas o equivalente a 83,62%, com base em 2010 (ATLAS
DE DESENVOLVIMENTO HUMANO NO BRASIL, 2013).

Através do indice de Gini'?, é possivel observar a evolucéo da desigualdade de
renda nas ultimas trés décadas, que passou de 0,62, em 1991, para 0,56, em 2000, e
para 0,55, em 2010 (Apéndice A — Tabela 7). Revelando-se acentuada a diferenca
entre os rendimentos dos mais pobres e dos mais ricos, indicando uma relativa
concentracdo de renda e pouca alteracdo deste quadro nas ultimas trés décadas,

sendo assim, a desigualdade de renda mostra-se persistente no municipio.

Se ainda somarmos a estes dados o Indice de Desenvolvimento Humano
Municipal (IDHM)'® percebemos que apesar de Campos dos Goytacazes apresentar um
IDHM de 0,716, em 2010, que o coloca na faixa de desenvolvimento humano alto, nem
sempre teve essa avaliagado (Apéndice A - tabela 8). Em 1991, o IDHM foi de 0,505 que
é considerado baixo, e em 2000, o indice foi de 0,618, avaliado como médio. De modo

6 O Atlas de Desenvolvimento Humano no Brasil é uma plataforma de consulta ao Iindice de
Desenvolvimento Humano Municipal (IDHM) de 5.565 municipios brasileiros, 27 Unidades da Federacao
(UF), 21 Regibes Metropolitanas (RM) e 3 Regibdes Integradas de Desenvolvimento (RIDE) e suas
respectivas Unidades de Desenvolvimento Humano (UDH). O Atlas traz ainda mais de 200 indicadores
de demografia, educacgao, renda, trabalho, habitacdo e vulnerabilidade, com dados extraidos dos Censos
Demograficos de 1991, 2000 e 2010. E uma realizagdo entre o Programa das Nagbes Unidas para o
Desenvolvimento (PNUD), Instituto de Pesquisa Econdémica e Aplicada (IPEA) e a Fundacdo Jodo
Pinheiro (FJP). Disponivel em: <http://atlasbrasil.org.br/2013/pt/perfil_m/campos-dos-goytacazes_rj>.
Acesso em: 20 abr. 2019.

17 0O indice de Gini é um instrumento usado para medir o grau de concentragdo de renda. Ele aponta a
diferenga entre os rendimentos dos mais pobres e dos mais ricos. Numericamente, varia de 0 a 1, sendo
que O representa a situagédo de total igualdade, ou seja, todos tém a mesma renda, e o valor 1 significa
completa desigualdade de renda, ou seja, se uma s6 pessoa detém toda a renda do lugar.

18 O indice de Desenvolvimento Humano Municipal é obtido através da média geométrica dos indices das
dimensdes Renda, Educacdo e Longevidade, com pesos iguais. O IDHM é um numero que varia entre 0
e 1. Quanto mais proximo de 1, maior o desenvolvimento humano de uma unidade federativa, municipio
ou regido metropolitana. As suas faixas classificatérias sdo “muito baixo” (0 a 0,499), “baixo” (0,500 a
0,599), “médio” (0,600 a 0,699), “alto” (0,700 a 0,799) e “muito alto” (0,800 a 1).
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geral, era de se esperar, que tendo em vista também o PIB (Produto Interno Bruto) que
posicionou 0 municipio como a 11° economia nacional e 2° posi¢cao no estado do Rio de
Janeiro, em 2010'°, desempenhasse uma melhor colocagéo entre os municipios com
maiores IDHM, em que Campos dos Goytacazes ocupa a 14272 posigao entre os 5.565
municipios brasileiros segundo o IDHM. E ocupa a 372 posi¢cédo entre os 92 municipios

do estado do Rio de Janeiro.

Para finalizar a sintese dos aspectos socioeconémicos do municipio de Campos
dos Goytacazes e corroborar com o que foi apresentado até este ponto, é
imprescindivel mencionar o indice de Desenvolvimento da Educacdo Basica (IDEB)X. E
um indicador de qualidade educacional em que o municipio ndo tem desempenhado
bons resultados. O IDEB da rede municipal do ensino fundamental regular para anos
iniciais cumpriu a meta esperada para o ano 2017 de 4,6, mas observando o quadro
geral, esta entre os menores IDEB do Estado do Rio de Janeiro (Apéndice A — tabela
9). O IDEB da rede municipal do ensino fundamental regular para anos finais superou a
projecdo para 2017, que foi de 2,7 e o municipio ficou com 3,5. Entretanto, ainda
analisando o ranking como um todo, o municipio de Campos dos Goytacazes mostra-se

nas ultimas colocagdes do estado (Apéndice A — tabela 10).

Neste sentido, autores como Pévoa (2002), Cruz (2003, 2004, 2006) e Arruda
(2014), apontam que mesmo a significativa arrecadagao de royalties mais participagdes
especiais pelo municipio, nos ultimos 20 anos, nao tem apresentando uma real
melhoria da qualidade de vida da populacdo. E perceptivel que tem impactado
diretamente no PIB e IDHM, mas ndo tem os mesmos reflexos, por exemplo, no IDEB
do municipio. Isto pode evidenciar uma ineficiéncia das politicas publicas face a

capacidade de investimentos do municipio, em que a persisténcia dos indicadores

19 PIB a pregos correntes série revisada. Os dados da série revisada tém como referéncia o ano de 2010,
seguindo a nova referéncia das Contas Nacionais. Disponivel em:
<https://cidades.ibge.gov.br/brasil/rj/campos-dos-
goytacazes/pesquisa/38/47001?tipo=ranking&ano=2010& indicador=46997>. Acesso em 18 abr. 2019.

20 O IDEB é um indicador de qualidade educacional que combina informagées de desempenho em
exames padronizados (Prova Brasil ou Saeb) — obtido pelos estudantes ao final das etapas de ensino (5°
e 9° ano do ensino fundamental e 3° ano do ensino médio) — com informagdes sobre rendimento escolar
(aprovacédo). Disponivel em: <http://portal.inep.gov.br/web/guest/educacao-basica/ideb/resultados>.
Acesso em: 20 abr. 2019.



45

negativos, se deve em grande parte a auséncia ou ineficiéncia de politicas publicas
e/ou da agao politico-administrativa dos municipios, principalmente no que se refere ao
efetivo destino dos recursos provenientes dos royalties de petrdleo, como assevera
Cruz (2006):

E perceptivel, nestes municipios, o crescimento dos investimentos na
urbanizagao, particularmente no asfaltamento de ruas, mas também em energia
elétrica e em redes de agua potavel e de esgoto. No entanto, tais investimentos
ndo sao feitos segundo diretrizes de ordenamento do uso do espago ou de
forma planejada. Nao ha controle social sobre o uso dos royalties por parte da
administracdo municipal, embora eles representem mais da metade dos seus
orgamentos. Ndo ha plano de desenvolvimento, ndo ha preocupagdo com a
sustentabilidade, tendo em vista que o petréleo € um recurso finito, num
horizonte de curto para médio prazo. Em consequéncia, a expansao da
infraestrutura urbana segue forma cadtica, inadequada, insuficiente e
segregadora. (CRUZ, 2006, p. 62-63).

Nos ultimos anos, observa-se uma significativa redu¢cao do recebimento dos
royalties, desde 2015, expressao da crise no setor petrolifero que atingiu a economia
regional, que é altamente dependente da bacia petrolifera de Campos (CHAGAS,
2019). A queda na receita do municipio e escéndalos politicos tem influenciado na
suspensao de algumas politicas sociais, como as de Assisténcia Social com a
“Operagdo Chequinho”, que apurou fraudes com fins eleitorais no programa municipal
Cheque Cidadgo, atual programa Cartdo Cooperagéo, suspenso desde o inicio das
investigacbes. Também foi suspenso em 2017, o programa social Campos Cidadéo,
que conferia aos usuarios de transporte coletivo redugéo no valor da passagem. Todas
essas medidas, entre outras, impactaram negativa e incisivamente sobre a parcela mais

pobre da populagdo campista?’.

Conclui-se observando os dados apresentados e discutidos até aqui, que os
altos recursos financeiros recebidos pelo municipio ndo conseguiram reverter o quadro

de enfrentamento da questdo social e do desenvolvimento social e econbémico da

21 Noticias sobre a “Operagdo Chequinho”, cortes e suspensdo de Programas sociais como Campos
Cidadao e Cartao Cooperagao. Disponiveis em:

<https://istoe.com.br/tag/operacao-chequinho/>. Acesso em: 22 jul. 2019.
<http://g1.globo.com/rj/norte-fluminense/eleicoes/2016/noticia/2016/09/policia-federal-prende-
responsaveis-pelo-cheque-cidadao-em-campos-rj.html>. Acesso em: 22 jul. 2019.
<https://g1.globo.com/rj/norte-fluminense/noticia/programa-de-passagem-social-e-suspenso-em-campos-
no-rj.ghtml>. Acesso em: 22 jul. 2019.
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regido, marcado por processos geradores de desigualdades sociais e de concentragao
de renda, de elevados niveis de pobreza e de desemprego, que levaram a uma baixa
qualidade de vida a populacdo. Esses dados apresentam sua relevancia para a
presente pesquisa, pois além de demonstrar a situagcdo econébmica do municipio de
Campos dos Goytacazes, que reflete diretamente nas parcelas mais pobres da
populagao, introduz os indicadores e processos historicos que formaram a populagao
moradora das favelas de Campos. Onde a acentuagao da pobreza e das desigualdades
sociais fomentaram o surgimento de iniciativas da sociedade civil, os diversos tipos de
associagdes como civil, religiosa, trabalhista, comunitaria, etc., a intervirem nesses

espacos.

Apos destacar a questdo histérica e econdmica da formacdo do municipio de
Campos dos Goytacazes, da sua populagdo e suas favelas, finalizo esta introdugéao
trazendo informacbes e dados referentes a religido no municipio, outra dimensao

importante que compde a ténica deste estudo.

A religiao em Campos dos Goytacazes: os catdlicos, os evangélicos e o Censo
IBGE

Juntamente a esta breve analise demografica populacional do municipio de
Campos dos Goytacazes realizado acima, faz-se necessario abordar alguns aspectos
referente ao contexto histérico, desta vez, o cultural, no ambito religioso. Neste aspecto,
Campos sempre foi historicamente considerada uma cidade de maioria catdlica. De
acordo com os ultimos Censos (2000 e 2010) o municipio tem apresentando um
decréscimo do numero de catdlicos e um aumento do numero de evangélicos, no
entanto, considerados em numeros absolutos, o catolicismo permanece majoritario

entre a populagao.

Campos dos Goytacazes apresentou, durante muito tempo, uma singularidade
bastante peculiar, no que tange as disputas e discussdes entre tradicdo e modernidade

inerentes a prépria histéria da Igreja Catdlica, que deu origem a cisdo em dois grupos
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catdlicos, os tradicionalistas e progressistas, na Diocese de Campos dos Goytacazes,
por volta da década de 1980, no momento da saida de Dom Antdnio de Castro Mayer e
a posse de Dom Carlos Alberto Etchandy Gimeno Navarro (LOURA, 2014).

Resumidamente, os tradicionalistas formavam uma “ala” composta por padres e
leigos que rejeitavam a implantacdo das resolugbes do Concilio Vaticano II, por
considerarem que as inovagdes advindas do Concilio abandonavam os valores e
moralidade cristds fundamentadas em séculos de tradicdo da doutrina Catdlica; e
entenderem a modernizagdo da lIgreja com a instituicdo da “Missa Nova”, um
afrouxamento a fé Catdlica, do principio da salvagcdo das almas e um ato de destruicéo
da prépria Igreja (LOURA, 2014). E a “ala” progressista era formada por aqueles que
seguiam as deliberagdes no novo Bispo, Dom Navarro, responsavel pela execugéo das
novas praticas provenientes do Concilio Vaticano Il. De acordo com Araujo (2015) um
dos principais motivos para esse conflito foi a dificuldade encontrada pelo novo bispo
em inserir as inovagdes conciliares nas paréquias da Diocese, pois ainda se encontrava

sob forte influéncia do grupo tradicional.

A crise e a disputa entre os dois grupos acirraram-se de forma tamanha, que
Dom Navarro chegou a afastar trinta padres tradicionalistas, que foram substituidos e
colocados a disposicao da Diocese, porém sem funcao especifica. Esse fato levou ao
surgimento da Unido Sacerdotal Sdo Jodo Maria Vianney, e que mesmo sem
reconhecimento pontificio e nem diocesano, continuaram a ministrar sacramentos,
atendendo aos fiéis em novas igrejas e capelas (LOURA, 2014). De acordo com Loura
(2014, p. 50) os padres afastados pediram a Dom Mayer “[...] que criasse um grupo
para reuni-los e auxiliar a formagao dos fiéis.”. Em 1988, se deu a separagéo de fato
com a Sé Apostdlica, onde devido uma crise internacional liderada por Dom Marcel
Lefebvre, culminou com a excomunhao de Dom Mayer (entre outros) e, separou de fato
o grupo tradicionalista de Campos de Roma, surgindo duas “dioceses” num mesmo
territério eclesiastico. E continuou assim dividida até 2002, quando o Papa Joao Paulo Il
aprovou a execucao do decreto “Animarum Bonum”, fundando “[...] a prelazia pessoal
Sao Joao Maria Vianney, onde regularizava a situagao dos padres e do bispo sagrado
ilicitamente, Dom Licicio Rangel, do qual foi retirada a excomunhao” (LOURA, 2014, p.
84-85).
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Atualmente, em Campos dos Goytacazes, existe em uma diocese e uma prelazia
pessoal da Igreja Catdlica. A diocese compreende o territério geografico circunscrito ao
Norte e Noroeste do Estado do Rio de Janeiro, que conta com uma populagao residente
de mais de um milhdo de habitantes, de acordo com Censo (2010). Em 2010, os
catdlicos representavam 59,47% e 46,21% do Noroeste e Norte Fluminense??,
respectivamente (IBGE, 2010).

Os evangélicos no municipio de Campos dos Goytacazes, de acordo com o texto
informativo sobre histérico da cidade no site da Camara Municipal?® (baseado no
Anuario Estatistico), informa que por volta de 1912 data o inicio de cultos evangélicos
no municipio. Por falta de bibliografia sobre o tema, vou me ater aos aspectos mais
recentes referentes a este segmento religioso para o municipio. Neste sentido, a partir
da analise do perfil socioecondbmico dos evangélicos pentecostais residentes no
municipio de Campos dos Goytacazes, a partir dos dados do Censo 2010,
considerando variaveis, como, rendimento, escolaridade, cor ou raga, sexo, idade e
estado civil, foi identificado um perfil evangélico pentecostal que corroborou com outros
resultados de pesquisas realizadas sobre o tema no Brasil**. O perfil evangélico
pentecostal verificado no municipio foi caracterizado por um baixo nivel de
remuneracao e de instrugdo escolar, recrutando em maior numero homens e mulheres
em fase adulta e um quantitativo significativo de criangas e adolescentes. O
pertencimento feminino é mais acentuado que o masculino, os evangélicos
pentecostais sdo em sua maioria, mais pardos do que brancos, pretos e amarelos. E
em relagcido ao estado civil, estes apresentam uma maior propor¢ao entre os casados e
solteiros, do que os divorciados (RIBEIRO, 2013).

22 Dados referentes a declaragdo de pertencimento religioso da populagéo residente das mesorregides
Norte e Noroeste Fluminense, na categoria Catdlica Apostélica Romana, em percentual, a partir dos
dados obtidos pela amostra (SIDRA, 2010).

2 "Histéria da cidade". Sem autor. Out. 2014 Disponivel em:
http://www.camaracampos.rj.gov.br/campos/historia-da-cidade. Acesso em: 17 jul. 2017.

24 Pesquisas como de Rubem Fernandes juntamente com autores da sociologia da religido como Pierre
Sanchis, Otavio G. Velho, Leandro Piquet, Cecilia Mariz e Clara Mafra, intitulado “Novo Nascimento: os
evangélicos em casa, na politica e na igreja”, de 1998. E também a pesquisa de Jacob et al., com o
“Atlas da Filiacdo Religiosa e Indicadores Sociais no Brasil”, publicado em 2003.
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De acordo com os dados do Censo 2000 e 2010, podemos observar uma
tendéncia do aumento do numero de evangélicos para o Brasil (15,4% para 22,2%,
respectivamente), para o Estado do Rio de Janeiro (22,0% para 29,4%,
respectivamente), fato também verificado no municipio de Campos dos Goytacazes,
onde foi observado um expressivo aumento dos evangélicos, de 20,8% (2000) para
31,1% (2010) da populagédo. Entdo, podemos afirmar que a nivel nacional, estadual e
municipal € notavel o crescimento evangélico nas ultimas duas décadas, de acordo com

os dois ultimos Censos.

Em relagdo aos evangélicos pentecostais®® e aos de missdo?®, também se
observa um fato muito relevante, a saber, em 2000, os evangélicos de origem
pentecostal (9,4%) apresentavam menores taxas que os evangélicos de missao
(10,6%), no entanto, em 2010, esta proporcdo se inverte, os pentecostais (14,7%)
apresentaram maior expressividade do que os evangélicos de misséo (9,7%), alertando
para uma inversdo do segmento evangélico mais tradicional para outro de origem
pentecostal. Em Campos dos Goytacazes, a Assembleia de Deus (7,19%) € a igreja
mais expressiva numericamente dentro do grupo evangélico, destacando-se em
seguida em maiores proporgoes, a Igreja Batista (7,01%), a Igreja Universal do Reino
de Deus (3,18%), a Igreja Presbiteriana (1,24%). Outro fato relevante quando
observamos esses dados € que o crescimento evangélico tem sido alavancado
principalmente pelo crescimento quantitativo dos evangélicos pentecostais, pelo menos

nas ultimas duas décadas (baseando-se nos dados do Censo 2000 e 2010).

Com esses ultimos dados e informagdes acerca da religidgo no municipio de
Campos dos Goytacazes, percebemos alguns fatores interessantes. Em relagdo a

Igreja Catdlica, ha um trago bastante peculiar principalmente pela disputa religiosa

25 De acordo com o IBGE (2010) temos no grupo de evangélicas de origem pentecostal: Igreja
Assembleia de Deus, Igreja Congregacgéo Cristd do Brasil, Igreja O Brasil para Cristo, Igreja Evangelho
Quadrangular, Igreja Universal do Reino de Deus, Igreja Casa da Bencéo, Igreja Deus é Amor, Igreja
Maranata, Igreja Nova Vida, Evangélica Renovada ndo determinada, Comunidade Evangélica, e outras
igrejas evangélicas menores de origem pentecostal.

26 De acordo com o IBGE (2010) temos no grupo das evangélicas de missdo as seguintes igrejas: Igreja
Evangélica Luterana, Igreja Evangélica, Presbiteriana, Igreja Evangélica Metodista, Igreja Evangélica
Batista, Igreja Evangélica Congregacional, Igreja Evangélica Adventista, e outras igrejas evangélicas de
miss&o de menor porte.
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entorno da renovacao conciliar que buscava tornar os ritos catdlicos mais acessiveis
aos seus praticantes. Importante frisar que ndo so existe registro sobre essa historia,
como ha publicagbes em sites oficiais das Igrejas Catdlicas da regido, bem como
pesquisas académicas que abordam a tematica (ARAUJO, 2015; LOURA, 2014; entre
outros). Adversamente, ha certa dificuldade de conseguir registros histéricos sobre os
evangélicos em Campos, principalmente por ser tratar de uma religido menos
centralizada e possuindo uma pulverizagao de igrejas e seus segmentos, em que cada
uma apresenta sua historia de origem de acordo com suas memadrias, mas com pouco
registro publico ou académico sobre isso. Isso acaba por dificultar o acesso a
informagdes valiosas sobre como e quando os evangélicos chegaram ao municipio, que
tipo de relagdes foram estabelecidas com a sociedade campista neste primeiro
momento, entre outras questdes. O que temos atualmente sdo pesquisas que tratam de
tematicas mais recentes circunscritas ao universo religioso evangélico mais atual
(RIBEIRO, 2013, 2015; ARAUJO, 2013; MESQUITA & RIBEIRO, 2012; BERTOLI, 2010,
2013; SILVEIRA, 2010; MESQUITA, 2009; entre outros). Trata-se de uma lacuna

importante na histéria do municipio que temos pouca informacao.

Entretanto, tomando os ultimos dados censitarios sobre o pertencimento religioso
da populagdo de Campos, nos revela algumas informagdes valiosas para compreender
0 campo religioso evangélico no municipio, como o dado da inversdo de um segmento
evangélico mais tradicional para outro de origem pentecostal, no espago percorrido
entre os dois ultimos Censos, e o perfil evangélico pentecostal identificado por Ribeiro
(2013). Percebemos que a tarefa de entender o campo de atuagdo evangeélico em
Campos nao é nada facil, entdo, buscar entendimento sobre essa parcela da populagao
e suas instituicdes, compde uma agenda de pesquisa ainda pouco explorada. Para o
que importa aqui é estabelecer que o municipio de Campos dos Goytacazes conta com
um percentual de adeséo religiosa evangélica pentecostal maior do que de missao, isso
também representa um maior quantitativo de igrejas e uma maior capilaridade deste
segmento da sociedade campista como um todo. Mas, visto que o crescimento
pentecostal se da principalmente entre as camadas sociais mais baixas, se
concentrando em areas de periferias urbanas, temos ai a importancia dos dados

apresentados.
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Para finalizar a introdugdo, apresento a organizagdo da tese. A tese esta
disposta em seis capitulos e se encontra estruturada da seguinte forma, no primeiro
capitulo, apresento e debato as categorias e conceitos utilizados no estudo a partir da
discussao tedrica apropriada a cada um deles, desenvolvendo as principais discussdes
relativas aos conceitos, como: evangélicos, pentecostais, favela e pobreza, realizando a
devida correspondéncia a pesquisa empirica. Assim, o primeiro capitulo ajuda a pensar
a classificagdo do segmento evangélico e entender o pentecostalismo no Brasil, a
refletir sobre as implicacdes de realizar estudos empiricos em favelas, abrindo para a
discussao sobre a pobreza no Brasil, como possivel dimensao explicativa para atuacao
conjunta entre praticas do associativismo religioso e de iniciativas advindas do terceiro

setor.

No segundo capitulo, estabeleco o debate sobre a agao social religiosa no Brasil,
desde a presenca religiosa na esfera publica a partir do referencial da relagao entre
Igreja e Estado, passando pelo marco regulatorio da Assisténcia Social e o lugar da
religido no novo cenario politico e social, apdés a Constituicdo Federal de 1988.
Chegando de fato na discussdo das categorias mobilizadas na pratica da agao social
religiosa de acordo com as trés religides quantitativamente mais relevantes no pais, os
catolicos, os espiritas e o0s evangélicos, tratando mais detidamente sobre as
percepgdes e sentidos atribuidos pelos evangélicos a sua pratica da ag&o social. E
defino o conceito de acdo social pentecostal que é utilizado para caracterizar as

atividades desenvolvidas no ambito do projeto social analisado.

No terceiro capitulo discorro sobre a abordagem metodolégica da tese, indicando
as técnicas e recursos utilizados na pesquisa e, finalmente, dou inicio o trato da parte
empirica do estudo pela identificacao e descricao do campo da pesquisa, a favela Tira-
Gosto e seu entorno. A partir das informacdes coletadas no campo, descrevo minimante
a conjuntura local, as transformagdes espaciais que ocorreram nos ultimos anos e
apresento a realidade de vida dos moradores das favelas do corredor da Lapa, sem
presumir que se trata de toda a realidade social investigada, mas sao fatos que auxiliam

a repensar o campo juntamente a partir da dimenséao tedrica abordada na tese.
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No quarto capitulo, apresento a interlocutora central da pesquisa, de quem se
originou o proprio projeto social objeto desta analise. Neste sentido, desenvolvo a
trajetéria de vida da presidente do Projeto Social Jeova Rafha, perpassando por varios
aspectos da sua vida, como o social, o econbmico, o religioso, bem como, suas
relagbes com familiares, vizinhos e amigos, aspectos fundamentais para compreender o
processo de criagdo do projeto e como ele se apresenta atualmente. Discuto a nogao
da configuragdo de um ethos pentecostal a partir da sua trajetoria de vida e por meio do
seu pertencimento religioso, e por sua apropriagao de elementos que conjugam certa
“fluéncia no idioma secular’, por sua habilidade de agenciar o discurso religioso e
secular a partir da tematica em voga. A centralidade da figura da Presidente do Projeto
Social Jeova Rafha para a criagdo, administragao e a propria manutengao do projeto e
suas atividades é retratada por meio da construgao de uma rede de colaboradores e
voluntarios em torno do projeto, rede constantemente mobilizada na medida em que

surgem demandas vinculadas ao mesmo.

O quinto capitulo versa sobre o Projeto Social Jeova Rafha Resgatando Vidas,
existente aproximadamente ha 6 anos na favela Tira-Gosto. Apresento sua historia,
parceria e formas de funcionamento, focando especificamente nas acdes e atividades
nele desenvolvidas a luz dos referenciais tedricos sobre o tema. O foco recai sobre o
perfil da populagcédo atendida e nas atividades desenvolvidas pelo projeto, descrevendo
e analisando cada uma delas e considerando a presenga da ONG nas mesmas, articulo
neste processo, a dimensao entre as esferas religiosa e secular em disputa e a fluidez
dessas fronteiras. Discussdo que se estende ao sexto e ultimo capitulo, onde me
concentro na parceria firmada entre o Projeto Social Jeova Rafha e a ONG Flores
Silvestres, e nos episédios de desentendimento e conflitos gerados pelo embate
presente nesta relagao. Assim, no ultimo capitulo apresento a ONG Flores Silvestres e
os dois membros que foram atuantes no Projeto Social Jeova Rafha durante o periodo
da pesquisa de campo. E trago contribuicbes empiricas e teoricas relevantes para
refletir sobre a religido pentecostal em contextos periféricos, a partir do estudo de caso
da parceria entre um projeto social evangélico e uma organizagdo ndao governamental,
colaborando para compreensao do fendbmeno do associativismo religioso brasileiro

frente ao contexto pluralista religioso moderno.
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CAPITULO 1 - Discussao tedrica: categorias e conceitos do trabalho

Neste primeiro capitulo apresento e debato as categorias e conceitos que serao
utilizadas ao logo do trabalho. As discussdes tedricas também aparecem nos capitulos
subsequentes. Apresento uma definigdo para a categoria “agdo social evangélica”, que
ocupa centralidade no presente estudo, mas somente desenvolvo a discussao tedrica
entorno do termo no segundo capitulo da tese. Desse modo, nesse capitulo, exponho
as principais discussdes relativas aos conceitos, como: evangélicos, pentecostais,
favela e pobreza. Para isso, realizei uma breve apresentacdo da classificagdo ou
tipologia evangélica que tem sido utilizada mais frequentemente entre os pesquisadores
sobre o tema. Em seguida, desenvolvi uma abordagem sobre o tema favela e sua
contraposi¢cado ao termo comunidade, ambos apresentados tendo em vista o campo da
pesquisa, enquanto categorias que surgem e se confrontam no campo. Por fim,
apresento uma discussao mais técnica sobre o conceito de pobreza, revelando seu
carater histérico e sua correlagdo com a religiao, a assisténcia e o trabalho, até chegar
ao desenvolvimento de uma abordagem multivariada e que considera em sua
composi¢cdo multiplos aspectos, como os materiais, politicos, sociais e subjetivos, além
de associar a pobreza urbana a atributos sociais diversificados ligados a estrutura
etaria, a composicao familiar, a insercdo no mercado de trabalho e a localizacao

espacial e relacional na estrutura social.

1.1. Os evangélicos no Brasil: classificagao e tipologia

O presente toépico possui a finalidade de apresentar e estabelecer definigcdes
minimas sobre a tipologia protestante, visto que ela marca a histéria recente do
protestantismo e colabora para o entendimento acerca dos desdobramentos atuais da
acao social religiosa, que se distingue tanto no tipo de atuagdo quanto no sentido

atribuido a agéo na area social pelos segmentos protestantes, historicos e pentecostais.
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Saliento que os termos “evangélico” e “protestante” serado utilizados ao longo do texto
sem distingcdo de sentido, como termos equivalentes. O termo "evangélico” tem sido o
mais comumente utilizado para se referir aos cristdos ndo-catolicos no Brasil (CUNHA,
2007), tendo sido considerado um termo genérico, que compreende ao conjunto
formado pelas igrejas protestantes e recebem esse nome em razdo da importancia
atribuida ao Evangelho (ORO, 1996).

E pertinente destacar a classificacdo ou tipologia existente dentro desse
segmento maior que sao os evangélicos/protestantes, pois se trata de um complexo,
dinamico e diversificado campo religioso. O termo “protestante” € geralmente mais
utilizado por historiadores e estudiosos da Religido e Teologia, no entanto, isso ndo
ocorre com frequéncia entre os proprios praticantes. A principio os protestantes se
autoidentificavam como “crente”, e mais tarde, sob influéncia do movimento das
Aliangas Evangélicas?’ passou-se a utilizar a expresséo “evangélica”, tanto nos nomes
de algumas das denominac¢des brasileiras que cresciam, como na substituicdo do termo
“crente” por “evangélicos”, para se referir aos praticantes e as igrejas cristds nao
catélicas (CUNHA, 2007; MENDONCA, 1992).

Oro (1996) reconhece o campo evangélico histérico como aquele formado pelas
denominacgdes tradicionais derivadas da Reforma Protestante de Martin Lutero em
1517, sendo composto principalmente pelas seguintes denominagdes: “[...] as
luteranas, calvinistas, batistas, presbiteriana, anglicana e metodista.” (ORO, 1996, p.
19). Essas chegaram ao Brasil por volta da primeira metade do século XIX,
por meio da migragao de seus fiéis, e convencionou-se denominar de igrejas historicas
ou de missbées — como, por exemplo, € adotado pelo IBGE (FRESTON, 1993; NOVAES,
1998). O campo pentecostal, por sua vez, seria formado pelas igrejas resultantes do
movimento pentecostal, iniciado nos Estados Unidos, no inicio do século XX, onde
ocorreram diversas aproximagdes culturais entre movimentos avivalistas (isto é,

movimentos messianicos) e a religiosidade negra norte-americana. Chegaram ao Brasil,

27 O movimento Aliangas Evangélicas no Brasil, iniciou-se em Sao Paulo, em 1903, com a fundagéo da
“Alianga Evangélica Brasileira”, os seus membros provinham de diversas denominagdes, que |lhe atribuiu
um carater interdenominacionalista, onde aprovaram um documento contendo dez artigos considerado
essenciais a fé evangélica, e também, tinham intengdo do “unionismo” evangélico, a pensar de nao
lograrem essa unido, pois o divisionismo pentecostal ja se mostrava bastante intenso, consagrou-se o
nome evangélico para todos aqueles cristaos ndo-catélicos do pais (MENDONCA, 1992).
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em 1910, na cidade de Sao Paulo, com a Congregacéao Crista do Brasil, e em 1911, na
cidade de Belém no Para, se deu a chegada da Assembleia de Deus (FRESTON, 1993;
ORO, 1996; NOVAES, 1998). Essas igrejas apresentavam caracteristicas particulares
que conferiam a elas uma cosmovisao diferenciada dos protestantes histéricos, sao
geralmente identificadas como religides de conversdo. Segundo Oro (1996) as igrejas
pentecostais além de atribuir centralidade a biblia, como as demais igrejas evangeélicas,

também punham em evidéncia

[...] a atualizagdo e contemporaneidade dos dons do Espirito Santo, a saber:
dom de linguas (glossolalia), de interpretacdo (das ditas linguas), de
evangelizacao, de cura, de profecia, de sabedoria, de discernimento dos
espiritos e de milagres. A glossolalia € a marca distintiva do pentecostalismo.
Trata-se de uma experiéncia emocional gratuita, um ato de louvor que se segue
ou que revela o “batismo no Espirito Santo”, isto €, um encontro e um
conhecimento imediato de Deus que revela um sinal de santificagdo. (ORO,
1996, p. 19).

A classificacdo do campo evangélico em dois grandes grupos, historicos e
pentecostais, € comum no meio evangélico. A implantagdo do pentecostalismo no Brasil
tem sido geralmente observada a partir das “trés ondas” identificadas por Paul Freston
(1993). A histéria das trés ondas de implantagdo das igrejas pentecostais no Brasil foi
elaborada a partir de um corte histérico-institucional, considerando também a dimenséao
cultural, a qual o autor acreditava ser um fator relevante compreender o surgimento de
novos segmentos evangélicos no Brasil, como o caso da Igreja Universal do Reino de
Deus (IURD) (FRESTON,1993).

Em sintese, a primeira onda (1910 a 1950), chamada de pentecostalismo
classico, se deu no primeiro momento da chegada das igrejas pentecostais no Brasil,
com a Congregacao Crista do Brasil e a Assembleia de Deus, reavivando os dons do
Espirito Santo em sua pratica da fé. A segunda onda (1950 a 1970) surge com a
fragmentagcdo do campo pentecostal e da dinamizagdo da relagdo com a sociedade,
onde emergem trés principais igrejas, a Quadrangular (1951), Brasil para Cristo (1955)
e Deus é amor (1962). A terceira e ultima onda, iniciou-se no final dos anos de 1970, e
provocou uma verdadeira transformagao e inovagdao quanto a insercdo social das
igrejas evangélicas na sociedade brasileira, inaugurando uma grande variedade de

possibilidades teoldgicas, liturgicas, éticas e estéticas ao campo pentecostal. As igrejas
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que representam esse terceiro momento sdo a Igreja Universal do Reino de Deus
(IURD) funda em 1977 e a Igreja Internacional da Graga de Deus fundada em 1980
(FRESTON, 1993).

Mariano (1999) se propbs, a partir da elaboragdo da tipologia evangélica
pentecostal de Freston, a classificar e nomear as trés ondas, neste sentido, como
vimos, a primeira ficou conhecida como pentecostalismo classico, as primeiras igrejas
desse segmento que chagaram ao Brasil. A segunda onda foi denominada de
deuteropentecostalismo®®, que apresenta algumas diferencas em relagao aos primeiros,
como suas inovagdes evangelisticas, pela difusdao do uso de meios de comunicacéo de
massa, principalmente o radio, e a centralidade na cura divina. E a terceira onda,
Mariano (1999) identificou como neopentecostal, o prefixo “neo” refere-se ao carater
inovador e recente desta ultima onda, tendo a IURD ocupando papel central, é

considerada a principal igreja neopentecostal do pais (MARIANO, 1999).

As caracteristicas das igrejas neopentecostais que as diferem das demais sdo: a
énfase dada a libertagdo dos demodnios; a exacerbagdo da guerra espiritual contra o
diabo (e seus deménios); o destaque a pregacédo da Teologia da Prosperidade; maior
liberdade em relacdo aos usos e costumes estereotipados de santidade; e o fato
dessas igrejas de estruturarem empresarialmente, e até mesmo, muitas vezes com fins
claramente lucrativos. Observar-se, também, a existéncia de uma ruptura com o
sectarismo e ascetismo puritano, que se constitui a principal fonte da distingcdo do
neopentacostalismo em relacdo as ondas anterioriores. Constatou-se uma diferenca
teologica marcante em relacdo os outros segmentos pentecostais, pois onde se
pregava uma vida sem luxos e riquezas, nessa vertente, insere-se a nogdo de que o
crente deve ser prospero e gozar de tudo aquilo que conquistou durante a vida ainda
neste plano terreno. (MARIANO, 1999).

Mariano (1999) ainda ressalta que estda em curso em nossa sociedade um
processo que chamou de “neopentecostalizacdo” do pentecostalismo, pois o

neopentecostalismo tem exercido uma consideravel influéncia, reciproca e nos mais

28 Segundo Mariano (1999, p. 32), "O radical deutero (presente no titulo do quinto livro do pentateuco)
significa segundo ou segunda vez, sentido que o torna muito apropriado para nomear a segunda vertente
pentecostal".
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diversos sentidos, no pentecostalismo classico e no deuteropentecostalismo. Fato
constatado por varias pesquisas nos ultimos anos, e que pude observar empiricamente,
durante minha pesquisa de dissertacdo, onde analisei, a partir da observacdo dos
cultos de duas igrejas da Assembleia de Deus numa favela em Campos dos
Goytacazes, que algumas caracteristicas ritualisticas, liturgicas, etc. destas igrejas se
assemelhavam as caracteristicas atribuidas as igrejas neopentecostais, indicando a
existéncia do processo de “neopentecostalizagdo” de igrejas que estariam, pelo menos

teoricamente, circunscrita ao pentecostalismo classico (RIBEIRO, 2015).

Por fim, a instituicdo oficial que retrata o perfil demografico populacional do
nosso pais, o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), juntamente com o
Instituto de Estudos da Religido (ISER), desenvolveu a classificagdo das religides para
o Censo Demografico 2000, passando a fazer atualizagdes a cada Censo. No ultimo
Censo foram demarcadas trés categorias de classificagdo para os evangélicos:
“Evangélicas de Missao”, “Evangélicas de Origem Pentecostal” e “Evangélica nao
determinada” (IBGE, 2010). Os evangélicos de missdo sao equivalentes aos
protestantes historicos enquanto que os evangélicos de origem pentecostal abarcam os
praticantes das igrejas caracteristicas das trés ondas do pentecostalismo. Ja a
categoria evangélica ndo determinada, despontou em grande medida por causa da
grande dificuldade das pessoas em distinguir entre religido e denominagao religiosa, o
surgimento desta categoria tem sido apontada como provavel resultado de problemas
na coleta de dados, que nos deixou sem a informacdo do pertencimento
denominacional de um percentual significativo de evangélicos por todo o Brasil (MARIZ,
2012).

Da mesma forma que existe a classificagdo do segmento evangélico entre
histéricos e pentecostais e suas respectivas caracteristicas liturgicas e das suas
praticas religiosas, a forma de lidar com a questdo social também se difere, isto é, a
acdo social que cada segmento usualmente utiliza apresenta suas particularidades e
énfases em determinadas praticas de assisténcia aos pobres. No entanto, por se tratar
de um tema de grande relevancia para a pesquisa, ele é tratado detalhadamente no
segundo capitulo da tese. Mas é possivel estabelecer desde o principio que emprego o
termo acdo social para toda acdo, atividade ou trabalho tanto da iniciativa privada
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quanto publica, religiosa ou da sociedade civil, voltado ao enfrentamento da “questao
social” no pais, isto €, apresenta-se como uma categoria mais ampla que abarca varias

formas de intervengao no social.

Considerando especificamente a agdo social evangélica, parto da classificacao
do universo evangélico que também encerra certos “tipos” caracteristicos distintos de
atuacao no campo social entre os segmentos evangélicos no Brasil. E por isto aciono o
termo acédo social pentecostal, quando a agao social se refere especificamente a forma
de atuacdo social caracteristica dos evangélicos pentecostais, incluindo-se nessa
definicdo o pentecostalismo como um todo e o neopentecostalismo. Neste sentido,
trata-se de seguir uma determinada classificagdo que orienta uma diversidade de agdes
sociais vinculadas a promogéao da assisténcia evangélica. Logo, o Projeto Social Jeova
Rafha Resgatando Vidas foi alocado sob a nogao da acdo social pentecostal,
principalmente por seu fundamento destacadamente religioso que tem origem na
expressao evangelica de ethos pentecostal da fundadora do projeto. Projeto este, que
tem sua sede em uma das 27 favelas do municipio de Campos dos Goytacazes. A
categoria favela sera a proxima a ser contextualizada e analisada no tdpico

subsequente.

1.2. Favela uma categoria de analise: as representagoes sociais da favela, sua
origem e contexto

Oficialmente a favela foi registrada como um local de habitagdes irregulares, sem
rede de esgoto ou agua, sem planejamento urbano ou qualquer cumprimento a ordem
padrao urbana vigente, e por isto mesmo, local propicio a epidemias e proliferagdo das
mais variadas doengas (ZALUAR & ALVITO, 2006). Na primeira metade do século XX,
as favelas foram consideradas como um “mundo rural na cidade” (VALLADARES, 2005,
p. 22). Isto se deve as condi¢des de moradia mencionadas acima e as grandes levas de
migrantes que vieram das areas rurais em busca de melhores oportunidades de

emprego e qualidade de vida. Mas chegando a cidade se depararam com o
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desemprego fruto da falta de qualificagdo para competir no setor industrial tecnolégico,
o alto custo e escassez das habitagdes préximas ao centro econdmico produtivo e a
incapacidade de a cidade absorver o grande contingente urbano que crescia

gradativamente ao longo das décadas.

No Brasil, o marco do crescimento populacional urbano foi a década de 1960, em
que “um a cada cindo brasileiros tomou rumo da cidade” (PERLMAN, 2002, p. 31). O
processo de urbanizacdo no pais ocorreu em uma velocidade maior do que a
industrializagao e a criagdo de instituicbes urbanas necessarias, resultando na grande
disponibilidade de forca de trabalho urbana e baixa capacidade de absorcdo pela
industria brasileira, este processo recebeu o nome de “superurbanizacido” ou
“hiperurbanizacéo” (PERLMAN, op. cit.). O autor Mike Davis (2006) demonstrou em seu
livro Planeta Favela, que essa forma de desenvolvimento ocorreu por todo o “Terceiro
Mundo™®, onde a urbanizagdo nestes paises apresentou elevado crescimento nas
décadas de 1960, 1980 e inicio de 1990, com o aumento do desemprego urbano
caracteristico deste ultimo periodo.

Sendo assim, o Davis (op. cit.) alerta que a urbanizagdo sem crescimento nao é
exclusivamente produto apenas do progresso da tecnologia, mas uma heranga
produzida a partir de uma conjuntura politica global, qual seja, “a crise mundial da
divida externa do final da década de 1970 e a subsequente reestruturacdo das
economias do Terceiro Mundo sob a lideranga do FMI nos anos 1980” (DAVIS, op. cit.,
p. 23). Segundo Davis (op. cit.), a presenca de fatores como o acelerado crescimento
urbano numa conjuntura de ajuste estrutural, da desvalorizagdo da moeda e da redugéo
do Estado formaram uma verdadeira receita para a produgao das favelas em massa.
Nestas condi¢des, a populagdo pobre urbana se depara com um grande problema para
permanecer na cidade, pois a0 mesmo tempo precisam otimizar o custo com moradia,
garantir sua posse, pensar na distancia para o trabalho e a sua propria seguranga
(DAVIS, op. cit.).

A cidade do Rio de Janeiro pode ser considerada como uma das cidades

brasileiras de maior crescimento urbano durante esse mesmo periodo citado, um

29 O autor Mike Davis (2006) utiliza o termo “Terceiro Mundo” para designar os paises preferencialmente
localizados no hemisfério sul e tidos como “em desenvolvimento”.
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exemplo nitido da “superurbanizacdo”. Processo que influenciou intensamente no
adensamento das favelas cariocas, visto que, ja na década de 1960, a populagao
residente nas favelas e assentamentos similares correspondia quase a um terco da
populagao total do Rio de Janeiro (PERLMAN, op. cit.). Ja em termos do surgimento de
fato das favelas cariocas parece haver um consenso oficial que atribui ao Morro da
Providéncia o destaque entre as primeiras favelas, tendo sua origem em 1897,
organizados por veteranos da guerra dos Canudos. Mas antes das favelas, ja existiam
outros espacgos no centro da cidade que chamavam a atengao dos gestores municipais,
por suas caracteristicas negativas e incompativeis aos ideais higienistas e
modernizantes predominantes a época, refiro-me aos corticos. De acordo com
Valladares (2005) os corticos do Rio de Janeiro podem ser considerados o “germe” da
favela, pois a autora observa grandes semelhangas entre os corticos e as habitagbes
precarias existentes no Morro da Providéncia, além da sua ocupagdao que se deu
aproximadamente no mesmo periodo em que foram demolidos os corticos do Centro da

cidade, no inicio do século XX.

O cortico era considerado o espago da pobreza, um local que abrigava
trabalhadores, mas também vagabundos e malandros. Era associado ao crime, ao
vicio, propicio a epidemias, isto €, uma verdadeira ameaga a ordem social e moral
(VALLADARES, 2000, 2005). Foram os primeiros a sentirem a ferrenha ac&o dos
governos da cidade. Leis impediram a construgéo de novos corticos no Rio de Janeiro,
e no final do século XIX, uma grande reforma urbana erradicou diversas habitagcbes
populares em nome de um projeto de cidade mais civilizada e saneada (VALLADARES,
2005). Findo o interesse pelos corticos na cena publica, visto que foram demolidos,
outro espago no panorama urbano carioca toma seu lugar e chama a atengéo dos mais
diversos atores, como engenheiros, médicos, sanitaristas, jornalistas, etc., a favela
passa a ser o palco das atengdes, mas ndo de uma forma positiva. Este novo espaco
geografico e social a compor o cenario publico carioca imediatamente converte-se no
mais novo territério da pobreza, o lugar da caréncia, da falta e do vazio. A favela
também passou a ser vista como reduto de criminosos e um lugar perigoso por amplos

setores da populagdo, principalmente pelas autoridades policiais. E desta forma, a
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favela passa a ser considerado um “problema”, no momento em que surge.
(VALLADARES, 2005; ZALUAR & ALVITO, op. cit.).

A perspectiva da favela-problema “...] contou com o forte respaldo do
diagndstico higienista aplicado a pobreza e ao cortigo, servindo este como uma das
matrizes das primeiras representacdes das favelas.” (VALLADARES, 2005, p. 39). Entre
1926-1927, houve um forte movimento de modernizagdo e embelezamento do Rio de
Janeiro, introduzindo como tema em voga a preocupagao com a estética da cidade, a
partir da veiculagao de uma representacédo da favela como problema sanitario, moral e,

agora também, estético.

Outro ponto relevante para entender o contexto historico do surgimento e a
permanéncia das favelas se refere ao periodo em que Getulio Vargas esteve no poder,
pois teve inicio uma nova etapa nas representacdes das classes populares, e por
consequéncia, das favelas. Devido ao carater populista da ditadura e a atencao a
classe trabalhadora, o Estado intervencionista criou leis e sistemas educativos além do
desenvolvimento da protecdo social. A propriedade também foi uma das preocupagdes
relacionadas as condigdes de subsisténcia da classe trabalhadora por este Governo. O
regime de Vargas retomou as mesmas percepg¢des higienista anteriores, mas ao
nomear o médico Pedro Ernesto como prefeito do Rio de Janeiro, instalou-se um novo
tipo de relacéo entre o Estado e a populagao das favelas. O prefeito desenvolveu uma
relagdo muito préoxima dos habitantes das favelas, servindo como mediador de conflitos
diversos e proporcionou a instalacdo de servicos publicos na favela. Nestas
circunstancias, institui-se uma nova concepc¢ao sobre as favelas, aquela que constata
sua existéncia e entende que a sua destruicdo ndo é a unica forma possivel de
relacionamento, a melhoria das condi¢cdes de vida, fornecendo estrutura basica aparece
como uma via a intervencgéao publica (VALLADARES, 2005).

A aprovacao do Cddigo de Obras, em 1937, pela Prefeitura do Rio de Janeiro,
apesar de conter um decreto para a extingdo das favelas, o documento também
reconhece a existéncia das favelas e introduz a necessidade e/ou preocupagao do
governo em administrar a favela e seus habitantes. Neste periodo, a presenga do

servigo social nas favelas foi relevante para se considerar que ndo era mais possivel
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simplesmente destruir as favelas sem se preocupar com a sua populagdo. O Caédigo
também previa a criagdo de moradias em condi¢cdes minimas para realocar a populacao
das favelas, entdo, entre 1941 e 1943, foram criados trés parques proletarios com esta
finalidade. Estes parques eram concebidos como moradias provisérias e justificava-se a
remogao com a proposta de integracéo do favelado a sociedade. As novas habitagdes
ofereciam o fornecimento de estrutura sanitaria, urbana e social necessaria a insergcao
da vida urbana (VALLADARES, 2000 e 2005; PERLMAN, op. cit.; BURGQOS, 2006).

A politica habitacional empregada pelo Governo Vargas pode ser caracterizada
pelo “remocionismo” das favelas. O fim do regime ditatorial € o processo de abertura
politica a partir de 1979, combinado aos fracassos das remocgdes, provocaram
mudancas na politica urbana. Durante a década de 1980, o debate se concentraria na
integracao das favelas a cidade. Eleito em 1982, o Governador Leonel Brizola, foi uma
figura politica importante neste contexto de mudanga, eleito com base popular,
desenvolveu uma agenda social direcionada para suprir alguns servigos basicos
necessarios as favelas. A partir de entdo muitas favelas cariocas receberam sistemas
de agua e esgoto, energia elétrica e passaram a contar com a coleta de lixo (BURGOS,
op. cit.; GONCALVES, 2013).

Outra iniciativa de destaque neste periodo foi o programa “Cada familia, um lote”,
que tinha como objetivo a regularizagdo dos imdveis localizados em favelas e
assentamentos irregulares. No entanto, de acordo com Gongalves (2013) o programa
nao foi bem-sucedido devido a impeditivos de ordem juridica e sociais, restando ao
Governo Estadual assegurar a posse pela “tolerancia”, sem implicar em titulos formais.
Mas de toda forma, a garantia de posse, isto é, a regularizagdo dos imoveis nas favelas
marcou um novo padrdao de construgdo, os barracdes de madeira e zinco foram
gradativamente substituidos por alvenaria, construgbes mais sélidas e duraveis. E
influenciou numa maior diversificacdo das atividades comerciais dentro das favelas
(GONCALVES, 2013).

A promulgacao da Constituicdo Federal de 1988 legitimou a nova politica em
relacdo as favelas, “[...] retirou toda alusdo generalizante da ilegalidade das favelas,

proibiu toda politica de remocao e determinou a transformacéo das favelas em bairros
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para integra-las ao resto da cidade.” (GONCALVES, 2013, p. 16). Também concedeu
aos municipios maior autonomia financeira e |Ihes atribuiu maiores responsabilidades,
ficando a cargo das municipalidades as agdes sobre a questado urbana. Principalmente
a partir dos anos de 1990, as prefeituras passaram praticamente a monopolizar as
politicas publicas no tocante as favelas. No municipio do Rio de Janeiro, o Grupo
Executivo de Assentamentos Populares (GEAP) foi o primeiro programa criado de
intervencao nas favelas, que ocorreu no governo de César Maia, em 1993. O GEAP foi
criado para nortear a politica habitacional do governo, onde se originou programas
como o “Favela Bairro™?, por exemplo. Segundo Cavallieri (2005) o programa ocorreu
entre os anos de 1995 e 2000, e contou com apoio financeiro do Banco Interamericano
de Desenvolvimento (BID) e beneficiou 54 favelas e 8 loteamentos irregulares.

De acordo com Cavallieri (2005) o programa proporcionou mudangas relevantes
na situacdo do saneamento basico, entretanto ndo apresentou nenhuma alteragéo no
que se refere as variaveis de renda e educagdo. Além disto, tampouco o programa
conseguiu verdadeiramente integrar a favela a cidade e nem levou em consideragéo a
questao do trafico de drogas que interferiu na execugao dos projetos. Visto que, a partir
das décadas de 1980 e 1990, os grupos de trafico de drogas ganharam maior
visibilidade nas favelas, mantendo uma légica de controle e poder nesses espagos
dificultando a ac&o publica. Assim, a percepcado da favela associada a violéncia e a

criminalidade persistiu, bem como o estigma associado a ela (GONCALVES, 2013).

Na década de 1990, o Rio de Janeiro foi marcado pelo aumento de conflitos
armados entre quadrilhas rivais na disputa de territorio e com a policia, roubos,

assassinatos, assaltos, arrastdes nas praias, entre outras formas de violéncia se

30 Segundo a Prefeitura da cidade do Rio de Janeiro, no Decreto n° 14.332, de 07 de novembro de 1995,
o Favela-Bairro tem por objetivo complementar ou construir a estrutura urbana principal, focando no
desenvolvimento do saneamento e na democratizacdo de acessos a essas localidades, além de
proporcionar condigcbes ambientais necessarias para tornar a favela num bairro comum da cidade. O
decreto compreende a urbanizagado das favelas como a promogao de obras e a permissdo de agdes de
implantacdo, operacdo e manutengdo de equipamentos e servigos, como: o abastecimento agua;
esgotamento sanitario; circulagéo viaria; drenagem pluvial; contencéo e estabilizagdo de encostas; coleta
de lixo e limpeza publica; iluminagéo publica; creches; pragas, parques e jardins; esporte e lazer, além de
outros programas sociais (Rio de Janeiro, Art. 3, 1995).
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disseminaram pela capital. Devido a uma série de acontecimentos®' que envolviam
direta ou indiretamente o combate a violéncia crescente na cidade e repercutiram pelos
meios de comunicacdo a nivel local e nacional, geraram a representagdo da cidade
como extremamente violenta, uma cidade em guerra (LEITE, 2000). A chegada da
cocaina nas favelas cariocas e do narcotrafico marcou este periodo, que continuou a se
expandir ao mesmo tempo em que entrava as armas de fogo para protegdo das
atividades ligadas ao comercio do varejo de drogas (ROCHA & CARVALHO, 2018).

Ja em 2007, se inicia a “Era de Grandes Eventos” (BRUM, 2018), com a
preparacao da cidade, mesmo que ainda “timida”, para os Jogos Pan-Americanos. A
partir deste momento passou-se a gestar a ideia do Rio de Janeiro como “cidade-
evento”, transformar a cidade num grande palco de eventos internacionais, tais como a
Il Jornada Mundial da Juventude (2013), a final da Copa do Mundo (2014) e os Jogos
Olimpicos (2016). Contudo, era necessario mudar a imagem da cidade e assegurar
uma organizagdo em prol da segurangca para poder sediar esses eventos.
Intensificaram-se os investimentos na area da seguranga publica na tentativa de [...]
uma renovacado urbana que possa, a partir do aumento do numero de visitantes,
fortalecer a economia carioca e oferecer uma cidade mais organizada e principalmente
mais segura aos futuros visitantes.” (CARVALHO, 2013, p. 286). Na pratica, isso se
refletiu na busca por parte do Estado por mais controle nas favelas e a volta da defesa

das remogdes, como aponta Brum (2018) em seu artigo.

E neste contexto que em 2008, surge a primeira Unidade de Policia Pacificadora
(UPP), no Morro de Santa Marta. Embora ndo tenha um conceito definido, estariam
norteadas pelos principios da Policia Comunitaria. Segundo Rocha e Carvalho (2018, p.
910), de acordo com o site oficial®? da UPP, a Policia Comunitaria seria “um conceito e
uma estratégia fundamentada na parceria entre a populagédo e as instituicbes da area
de segurancga publica”. A UPP é um programa criado a partir da Secretaria de Estado
de Seguranga que tinha como objetivos norteadores previstos no decreto n°. 45.186 de

31 Leite (2000) destaca para a cidade do Rio de Janeiro trés principais episddios violentos que
aconteceram no inicio dos anos 90, as chacinas de Acari (1990), da Candelaria (1993) e do Vigario Geral
(1993).

32 Nao é mais possivel acessar o site <www.upprj.com>, com o fim do programa o site ndo se encontra
mais disponivel. Tentativa de acesso em: 12 Jan. 2020.
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17 de margo de 2015, a recuperagao de territérios sob o controle de grupos ilegais
armados, a restauragao do monopoalio legal e legitimo da for¢a pelo Estado e a redugao
da criminalidade violenta, sobretudo a letal. Neste sentido, era central a ideia de
pacificar as favelas a partir da presenca ostensiva e cotidiana de policiais militares com
a construcado de bases para atuagédo nas favelas (CARVALHO, 2013; ROCHA, 2018;
ROCHA & CARVALHO, 2018).

Em sua fase inicial, as UPPs tiveram grande aceitagdo publica, estimulando a
entrada de outros atores sociais as favelas pacificadas, vindo tanto da sociedade civil
quanto do mercado, como o desenvolvimento de projetos sociais organizados por
ONGs e empresas do setor privado (RODRIGUES & MOTTA, 2013). Aliado ao discurso
corrente de que nao bastava apenas “pacificar” as favelas por meio da intervengao de
policias e militares, surge em 2010, a UPP Social responsavel pela integragdo e
coordenacado de agbes sociais nas favelas alvo do programa, contribuindo para a

aplicagao de politicas sociais.

De acordo com Cano (2012) a experiéncia das UPPs, pelos menos até o ano de
2012, em que coordenou sua pesquisa, apresentou resultados positivos em relacédo aos
crimes realizados dentro das favelas, principalmente em relacdo a reducao da violéncia
letal, com uma significativa queda do numero de homicidios em decorréncia de
intervencgdes policiais; e a reducédo da presenca e conflitos entre facgdes rivais e entre
eles e as forgas policiais das UPPs (CANO, 2012). O programa chegou atingir 38
favelas®?, mas ndo demorou a se revelar um programa t&o violento e repressor quanto
qualquer outra politica adotada anteriormente. Explodiram casos de abuso de
autoridade, violéncia policial, suspensao e/ou proibicdo de bailes funks, e casos de
morte de moradores por policiais das UPPs3*, em consequéncia as UPPs comecam a
passar por um periodo de descrédito por parte dos moradores e da imprensa,
somando-se a isto, também houve o aumento dos indices de violéncia que

apresentaram queda até 2012, passando a aumentar expressivamente apos esse ano.

33 As favelas que foram contempladas por este programa, bem como as datas de ocupagao e resolugao
no Diario Oficial do Estado do Rio de Janeiro, podem ser encontradas no seguinte enderego eletrbnico: <
http://www.isp.rj.gov.br/Conteudo.asp?ident=62>. Acesso em: 12 jan. 2020.

34 A exemplo, o caso do pedreiro Amarildo na Rocinha, em 2013 (BRUM, 2018).



66

Ja por volta do ano de 2018, a UPP passou a sofrer um desmonte por parte do Governo
Estadual, e na pratica, foi totalmente interrompida neste mesmo ano (ROCHA, 2018;
ROCHA & CARVALHO, 2018; BRUM, 2018).

E possivel perceber que da mesma forma como se registrou no passado, as
acdes do Estado nas favelas tém se pautado prioritariamente sob orientagdo de
politicas de seguranga do que politicas sociais, intervindo por meio ora da remocgao e
extincdo das favelas, ora represséo, controle e militarizacdo destas areas. De modo
geral, podemos afirmar que as agdes publicas continuam a identificar os moradores de
favela como potenciais criminosos e reforcam o estigma da favela enquanto territério da

pobreza e criminalidade.

Até aqui vimos a constru¢cdo das representacdes da favela e de seus moradores
no cenario carioca ao longo da sua histéria, a partir das ag¢des ou politicas publicas
acionadas pelas administracbes publicas vigentes. Isto se revela de interesse para a
presente pesquisa, pois contextualiza historicamente o panorama das favelas do Rio de
Janeiro, que tem servido como uma espécie “laboratorio experimental” para tais
politicas, e que muito serve de “modelo” para os governos municipais (como o de
Campos dos Goytacazes) no trato com as favelas de ao logo da sua histéria. E revela o
imaginario social atribuido a favela até os dias atuais como um local associado ao

perigo, a violéncia, pobreza e a criminalidade.

1.2.1. Favela ou comunidade

Como vimos, a favela apresenta em sua constituicdo histérica um longo caminho
de representagdes e sentidos atribuidos ao local e sua populacdo. Ao mesmo tempo
em que surgem as favelas no cenario urbano, ja passam a ser percebidas como um
espaco indesejavel. Primeiramente foram enxergadas como problema sanitario, moral e
propagador de doengas e epidemias, depois, reputa-se as favelas a nogao de problema

ou perigo a ordem publica, por estarem associadas a violéncia e a criminalidade
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crescente no espago urbano, como o lugar primordial de abrigo dos bandidos e
criminosos da cidade. Essa representagdo negativa da favela tem se estabelecido
desde seus primoérdios, assentados no tipo de relacdo que foi estabelecido entre a
favela e o poder publico, a midia, a populagdo em geral e até mesmo com as

instituicées sociais. A esse respeito Freire (2009, p. 108) afirma que:

Conforme indiquei no inicio do artigo, o préprio termo “favela” vem, ao longo do
tempo, adquirindo um carater depreciativo, uma vez que em torno desses
espagos se construiu no imaginario social uma série de mitos ligados a
pobreza, a violéncia e a criminalidade, que se refletiam nas agbes do poder
publico neles empreendidas e a consequente estigmatizacdo de seus
habitantes como pobres, violentos e marginais em potencial.

Dessa forma, os termos “favela” e “favelado” passaram a ser identificados por
uma concepgao estigmatizadora desses espacos e seus habitantes, e por
consequéncia, passam a ser rejeitados por sua populagao na tentativa de se distanciar
do estigma do morador de favela. Eis que surge o termo comunidade, que passa a ser
utilizado tanto pelos moradores das favelas, como uma forma de autoidentificacdo em
oposicao a identificagdes vindas “de fora”, quanto por agentes do Estado, érgéos
governamentais, organizagdes da sociedade civil e pela midia, que ao utilizarem o
termo buscam um distanciamento da visdo negativa sobre a favela. Birman (2008)
afirma que nesses casos o termo comunidade é utilizado pela valorizagdo do
“‘eufemismo” na dindmica das relagdes sociais, e € acionado “[...] quando aqueles que
produzem as identificagcdes e participam dos mecanismos de sua aplicagao precisam
negociar com as populagdes por eles identificadas.” (BIRMAN, 2008, p. 106). A autora

aponta que:

Um dos usos mais generalizados do termo comunidade tem sido, pois, aquele
de um contradiscurso que argumenta a favor dos habitantes das favelas,
destacando as boas qualidades morais que estes teriam, passiveis de serem
comprovadas pelos seus modos de vida e pela cultura que possuem. (BIRMAN,
2008, p. 103).

Ao discutir o termo comunidade, Birmam (2008) propde abandonar a discusséo a
partir do estudo das identidades e focar no debate acerca as politicas de identificacédo e
seus efeitos, com isto a autora distingue quatro intengdes em que o termo tem sido

empregado para se referir as favelas ou outros espagos estigmatizados. O primeiro ja
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foi mencionado acima, o uso eufemistico do termo, os outros trés usos se concentram
em outras dimensdes, no entanto, todos estdo em alguma medida inter-relacionados. O
segundo sentido atribuido ao termo comunidade, expressa uma conotagao positiva
associado a tradicdo, onde evocaria as caracteristicas como o samba, o carnaval, a
harmonia e o respeito, proprios a cultura dessa populagdo, criando-se a imagem
“favela-comunidade”. Essa imagem torna possivel a construgdo de um espago de
negociagado, uma ponte entre os “de dentro” e os “de fora”, que até viabiliza a presenca
do Estado a partir de projetos de intervengao (BIRMAN, 2008.).

O terceiro, diz respeito ao seu uso nas interagoes proximas, “face a face”, entre
os moradores do lugar. O termo tem sido acionado por meio de memorias subjetivas,
como por uma busca de reconhecimento afetivo ao local, se contrapondo aos
argumentos que somente identificam a favela com o crime e suposta incivilidade. No
quarto e ultimo deles, o emprego do termo estaria voltado no sentido de contrapor
identidade a identificacdo, isto €, ao enfatizar as representagcbes das formas de
sociabilidade positivas que conectam os moradores entre si por meio de uma
experiéncia de lugar, “[...] os habitantes das favelas buscam mostrar o ‘outro lado’
desses territorios, um lado social positivo, que se mostra contrario e mesmo antagénico

a visao totalizante que os identifica ‘de fora’.” (BIRMAN, 2008, p. 112).

Birman (2008) afirma que esse movimento de trazer uma identificacdo positiva
ao termo comunidade nao parece ser muito eficaz, pois o uso eufemistico, por exemplo,
nao elimina por si s6 a associagao negativa e segregadora das pessoas provenientes
dessa identificagdo, “somente indica a suspensao destes pelo uso momentaneo de
aspa que podem ser retiradas quando for preciso.” (BIRMAN, 2008, p. 107). E ainda
porque a identificagcdo produzida pelos moradores com o intuito de contrapor suas
experiéncias comunitarias aos tragos estigmatizantes predominantemente difundidos na
sociedade, faz parte de uma escala muito menor nos “jogos identitarios”, e que em sua
maioria, ndo é levada em conta nos grandes debates politicos. Nesses debates as
identificacbes sdo criadas pelos agentes do Estado ou setores dominantes da
sociedade, e ndo estao interessados em reconhecer as “dindmicas sociais” nas favelas,
e sim, sobretudo, em subsumir identificagcbes que reafirmam as politicas de governo

proprias a esses espacos. Nao ha uma verdadeira busca de se estabelecer
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anteriormente qualquer didlogo ou discussdao com os habitantes das favelas para
entenderem o sentido de empregarem o termo em suas autoidentificagdes,
simplesmente “[...] geram formas proprias de identificagdo que sao propostas como se
fossem mero reconhecimento de identidades que ja existiam desde o inicio dos
tempos.” (BIRMAN, 2008, p. 113).

Desta forma, como Birman afirma, o termo “Comunidade” virou “pau para toda
obra”, um espago vago onde tudo pode se acomodar. E seu uso n&o tem por base
levantar questionamentos em face da politica de discriminagdo e segregadora adota
pelo Estado nesses espagcos, mas o discurso da valorizacdo da favela como
comunidade, busca antes afirmar que essa politica ndo é adequada a esta parcela da
populagdo. Numa tentativa de mostrar para o restante da sociedade, uma identificagcao
moral e cultural que os revelariam aptos para serem incluidos como cidadaos e
integrados a cidade. Em todos os sentidos empregados ao termo comunidade
apontados pela autora, € possivel perceber que apesar do seu uso com intuito positivo
em oposigao ao aspecto negativo impregnado no termo favela, o emprego do termo
comunidade se mostra cada vez mais ratificador das diferencas entre as mais diversas
configuragbes espaciais urbanas, colocando o “bairro” em oposicdo as favelas,

periferias, bairros de baixa renda e comunidades.

Na busca sobre a utilizagdo do termo em trabalhos académicos que versam
sobre os mais variados temas e aspectos relacionados as favelas de Campos dos
Goytacazes, o emprego do termo favela parece ser unanime. O primeiro estudo
relacionado ao tema na cidade recorreu ao termo “favela ou comunidade baixa renda”.
Basicamente, utilizou o conceito de favela adotado pelo IBGE, onde para ser
considerado um setor censitario deveria ter pelo menos 50 domicilios, e em relagao a
especificacdo para se considerar uma favela se concentravam em trés fatores:
edificagcao em terreno invadido; construcdo rustica e simples; ndo apresentar termo de
posse do domicilio e em sua maioria os domicilios ndo possuem saneamento basico
(PESSANHA, 2001, 2004). Pessanha (2001) no inicio do seu texto informa que o termo
“favela” tem sido considerado “politicamente incorreto”, tanto por pesquisadores, quanto

pelos moradores desses espacgos, devido a carga negativa imbuida de preconceito,
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discriminagao e o estigma que o termo carrega, onde se difundiu entre a populagédo que

todo negro é morador de favela e traficante em potencial (PESSANHA, 2001, 2004).

Por esse motivo, Pessanha (2004) aponta que o termo favela, na maioria dos
casos, tem sido substituido pela expressao “comunidade de baixa renda”, mas ndo em
seu trabalho, pois permanece com o termo favela, justificando-se que era o termo
técnico utilizado pelo IBGE. Podemos perceber na sua escrita a preocupag¢ao quanto ao
uso do termo, quando ele afirma que “Este trabalho usa o termo favela ndo com o
intuito de desvalorizar as comunidades ou muito menos de diminuir a autoestima dos
seus habitantes e, sim, porque é o termo que, tecnicamente, o IBGE adota para
caracterizar essas comunidades” (PESSANHA, 2004, p. 307). O trabalho fez um
levantamento dos dados oficiais do IBGE dos anos de 1991, 1996 e do Censo 2000,

com o objetivo de avaliar o deslocamento da populagéo que vivia nas favelas da cidade.

O segundo estudo realizado na cidade foi o de Guimaraes e Pévoa (2005), trata-
se de um relatério de pesquisa com o titulo Formagédo e evolugcéo das favelas em
Campos dos Goytacazes, que apesar de ndo necessariamente problematizar o termo
favela, ao longo da introdugédo vao elencando as caracteristicas que atribuem a esses
espacgos, como quando escrevem sobre a localizagcao espacial das favelas em Campos:
um “amontoado de casas de favela situadas as margens da estrada, espremidas entre
o asfalto, a linha férrea e as cercas das fazendas, acompanhando o contorno das vias”
(GUIMARAES & POVOA, 2005, p. 05). Ou quando se referem aos fatores
socioecondmicos, onde consideram a pobreza como um fator comum a todas as
favelas, no entanto, ndo sendo o unico, pois as autoras entendem que cada favela
apresenta sua especificidade, e por isto mesmo, também enfatizam outros aspectos,

como pode ser observado do trecho abaixo:

[...] o desemprego, o baixo nivel educacional de sua populagédo, auséncia
durante 10 anos de uma politica de habitagdo popular no pais, bem como a
busca de vantagens relativas oferecidas especialmente pelas areas de favelas
mais centrais que possibilitam o facil acesso ao trabalho, aos servigos urbanos
e equipamentos como escolas e postos de satde. (GUIMARAES & POVOA, op.
cit., p. 06).
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Além destes, também consideram os fatores como deterioracdo da qualidade de
vida de uma parcela da populagdo e a deterioragdo do meio ambiente, pois muitas
favelas se encontram em areas de risco ambiental. E soma-se a isto a questdo do
problema da criminalidade urbana que se faz presente em todo o pais, pela
transformacao de muitas favelas em “[...] guetos da marginalidade, com a introdugéo do
trafico nesses locais, contribuindo para o aumento da violéncia urbana.” (GUIMARAES
& POVOA, op. cit, p. 06). De modo geral, o estudo das pesquisadoras buscava
conhecer as especificidades da origem e evolugdo das favelas em Campos dos
Goytacazes, e para isto utilizaram diversas fontes para a pesquisa bibliografica, como
documentos oficiais, matérias jornalisticas, levantamento de dados junto a agéncia do
IBGE de Campos e do Departamento de Habitacdo da Secretaria Municipal de
Desenvolvimento e Promogao Social. Além de realizarem entrevistas com agentes
municipais, antigos moradores das areas de favelas e alguns presidentes de

Associacgao.

Mais recentemente despontaram varias outras pesquisas que buscam analisar
as mais diversas dimensodes das favelas campistas, como os aspectos relacionados ao
espacgo urbano, urbanizagdo e ocupagao de areas periféricas (GOMES et al., 2013;
NUNES & GIVISIEZ; 2008; MATTA & MATTA, 2015; SOUZA et al., 2016), a
segregacao socioespacial das favelas (CARVALHO, 2004; FARIA, 2005; MOTA &
MAMANI, 2012), as politicas publicas e programas municipais de habitagdo popular
(POVOA, 2002; OLIVEIRA & PEDLOWSKI, 2012; MENDES et al., 2014) e os processo
de remocao e resisténcia das favelas frente a essas politicas e programas (NOGUEIRA,
2008; FARIA, 2015; FARIA & POHLMANN, 2016; FALCAO & FARIA, 2016).

Dentre estes, ha especificamente aqueles que estudaram as favelas que aqui
também abordarei, como a Matadouro (CARVALHO, 2004; NOGEIRA, 2006;
BARBOSA, 2006; MENDES, 2007; MOTA, 2012; MATTA & MATTA, 2015; MOTA &
MAMANI, 2012) onde foi investigado principalmente aspectos relacionados a saude
publica, segregacao socioespacial e politica habitacional, e ainda Ribeiro (2015) que
realizou um estudo sobre o contexto religioso, dando énfase as igrejas evangélicas;
Inferno Verde (FARIA, 2015; FALCAO & FARIA, 2016); Goiabal (FARIA & POHLMANN,
2016), se referem especificamente sobre o processo de remogao e resisténcia dessas
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favelas e sua populagao; e a Tira-Gosto (MATTA & MATTA, 2015) sobre urbanizacao e
implantagdo do programa municipal Bairro Legal nas favelas Matadouro e Tira-Gosto.

O que todos estes estudos apresentam em comum € se referir a estes espacos a
partir do termo favela. Nesta perspectiva, a favela é percebida como fazendo parte da
cidade, sendo um espaco produzido e reproduzido socialmente pelas dindmicas sociais
estabelecidas no espago urbano. Nao poderia deixar de utilizar o termo “favela” mesmo
considerando de sua dimensdo negativa, altamente segregadora e pejorativa, pois
como vimos, todos os termos que foram associados a favela, apresentam sua historia e
variacdes ou interlocucdes tanto em relacdo a percepcdo dos moradores, quanto da
sociedade em geral. Entdo, faco essa escolha estando ciente deste percurso, e
inclusive entendo que o termo “favela” é uma construgcédo historia, social e politica

baseada no tipo especifico de agao/intervengao do Estado nesses espacos.

O termo comunidade também €& empregado pelos moradores locais,
principalmente a partir da intervencdo de uma igreja pentecostal especifica, a Igreja
Evangélica Caminho das Aguas, o qual o pastor desde quando comecou seu trabalho
de evangelizagao na favela, em 1992, focou na conversdo da populagdo jovem,
principalmente os meninos envolvidos no trafico de drogas. Em seus cultos, o pastor
passou a pregar a ideia do nome “Comunidade de Adorag&o”, substituindo o nome
“favela Tira-Gosto” entre seus congregados. De acordo com ele, o termo “favela Tira-
Gosto” € um nome carregado de “maldi¢cdo” devido a violéncia e a criminalidade que
assola o local, enquanto que o nome “Comunidade de adoracdo”, revelaria a ideia da

conversao dos individuos que vivem no local (Ribeiro, 2013).

Deste modo, assumo a escolha do termo favela neste trabalho para me referir
ao contexto espacial urbano no qual se configuram as agdes e atividade do projeto
social que é analisado. Ao utilizar o termo favela também estabeleco uma distingédo ou
um contraponto ao termo comunidade, que normalmente foi empregado pelas pessoas
que tive contato no campo de pesquisa, mesmo que por diversas vezes o termo favela
tenha sido empregado também por interlocutores “de fora”, que vao a favela oferecer

algumas atividades do projeto, como os membros da ONG.
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O processo historico e o contexto geral que retratei como um todo neste tépico
amplo sobre favela é por si sé a base historica, politica e cultural que sustenta as
interpretacbes sobre a origem das favelas nas cidades brasileiras e sobre sua
populagdo. Enquanto uma dimensao importante que justifica a atuacao religiosa nas
favelas e na intervencao social nesses espacgos, antes marcados pela precariedade,
pobreza e historia deficiéncia de protecao estatal, se faz necessario, definir e conceituar
as percepgodes sobre a pobreza e identificar aquela que compde a interpretacdo que é
empreendida nesta pesquisa. E exatamente este o tema que desenvolvo no préximo

topico.

1.3. O aspecto multidimensional da pobreza

Conceituar a pobreza neste trabalho apresenta sua relevancia devido ao sentido
da assisténcia social empregada pelas diferentes religides, tendo como fundamento o
dever cristdo de cuidar dos mais pobres. O fenbmeno da pobreza ndo € algo novo, vem
sendo objeto de preocupagao desde pelo menos da ldade Média. Na Europa Medieval
era concebida por meio de uma classificagao atribuida ao “vinculo” com a pobreza, que
podia ser ou nao voluntaria. Assim, havia a concepgdo da pobreza promovida pela
privagado de bens materiais como uma atitude de desprendimento e renuncia religiosa,
imbuida de valor espiritual; e a pobreza involuntaria, atribuida aos individuos em
situagdo de penuria ou indigéncia, que foi o objeto de atengdo da Igreja Catdlica
(SCHELIGA, 2013). A pobreza se tornou uma virtude e passou a ser objeto de
solidariedade, compaixdo e generosidade, pois “[...] a assisténcia aos pobres nao era
uma opgao ao cargo da iniciativa pessoal, mas a consequéncia obrigatéria do lugar
ocupado em um sistema de interdependéncias.” (SCHELIGA, 2013, p. 63), neste
sistema, a caridade tornou-se obrigatéria, um dever, seja como meio para obter a

salvacao ou reafirmacgao de riqueza e generosidade.

De acordo com Scheliga, foi ainda na Idade Média que se deu a primeira

distincdo entre “caridade” e “assisténcia’. A caridade atuaria através da pratica da
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esmola, dando preferéncia a um publico alvo especifico: os doentes, os idosos e os
orfaos; enquanto que a assisténcia “[...] surgiria como pratica vinculada ao principio da
universalizagdo da ajuda, acolhendo em suas instituicbes o maior numero possivel de
necessitados [...]” (SCHELIGA, 2013, p. 64). As transformagdes sociais que ocorreram
na sociedade a nivel demografico e econémico, pela mudanga no modo de produgao, o
advento das cidades, e principalmente, o desenvolvimento do capitalismo nas
sociedades pré-industriais da Europa Ocidental, marcou a passagem da ldade Média
para Idade Moderna, e também impulsionou novas e diversas dimensodes ao fendbmeno

da pobreza.

A industrializagdo no século XIX modificou o significado da pobreza, agravando a
miséria da nova classe trabalhadora urbana. Castel (1998) afirmou que o pauperismo
desse século esteve no centro da dinamica da primeira industrializacdo, assim como
mais recentemente, esse lugar passa ser ocupado pela precarizagdo do trabalho,
comandado pelas novas exigéncias tecnoldgicas da evolugédo do capitalismo moderno.
A pobreza urbana apontava como novo fendmeno social complexo e desafiava a ordem
politica, nas primeiras iniciativas para lidar com a questao, ainda na Inglaterra no final
do século XIX, surgiu um conceito de pobreza ligado a subexisténcia, ele esteve
baseado nas “Poor Laws”, um sistema de ajuda social aos pobres que se desenvolveu
na ldade Média na Inglaterra onde a necessidade dos pobres eram medidas por
quantidades de pao ou dinheiro equivalente, e em resultados de pesquisas de
nutricionistas que associavam pobreza a incapacidade de uma familia obter uma renda
minima suficiente para se manter fisicamente, isto é, esses estudos buscavam
encontrar solugdes que viabilizassem aos mais pobres acesso ao minimo necessario
para sua alimentagdo (CODES, 2008; RAITANO & RIBEIRO, 2019). Assim, o conceito
de pobreza elaborado por um “padrao de subsisténcia’ corresponderia a nogao atual de
pobreza absoluta, pois segundo Rocha (2006, p. 11) “[...] esta estreitamente vinculada a
questbes da sobrevivéncia fisica; portanto, ao nio-atendimento das necessidades

vinculadas ao minimo vital.”.

Esta abordagem apresentou uma segunda fase, frente aos desdobramentos
apo6s a Segunda Guerra Mundial, onde as economias quebradas buscavam uma
justificativa para as baixas taxas adotas de seguridade e assisténcia (CODES, 2008;
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RAITANO & RIBEIRO, 2019). A pobreza passa a ser encarada como um problema a
manutengdo da coesdo social, pois a estabilidade da sociedade se encontrava
comprometida pelos individuos que n&o se adequavam a nova organizagao social
baseada nas relacdes de trabalho na sociedade industrial e poderia levar a dissociagao
do conjunto da sociedade. Entdo, na tentativa de reverter essa situagado, a pobreza
passa a ser alvo de politicas publicas de Estado. Estas estdo concentradas na criacédo e
manutengdo de investimentos que garantissem a geracdo de emprego que
possibilitasse acesso a recursos basicos como a alimentagdo, e assegurasse um
minimo de coesdao entre o0s grupos sociais, restaurando as relagdes de
interdependéncia entre os cidadaos e preservando os vinculos sociais da sociedade
como um todo (CASTEL, 1998).

Ja por volta da década de 1970, surge uma nova concepgao da pobreza ligada
as ‘necessidades basicas” insatisfeitas, frequentemente adotada por organismos
internacionais, como a Organizagao Internacional do Trabalho (OIT). Essa concepgéo
se caracteriza por uma abordagem que promove a inclusdo de aspectos variados, além
da renda e minimo alimentar. Ela incorpora um leque mais amplo das necessidades
humanas, tais como educacio, saneamento, saude, habitacao, etc., e estdo associadas
a realidade social apresentada por cada sociedade como um todo, ndo apenas ao
grupo dos pobres tomados em uma sociedade. Neste sentido, estabelece um aspecto
relacional e multidimensional da pobreza, e reconhece a inter-relagdo entre as diversas
caréncias (ROCHA, 2006). Essa abordagem apresenta uma interlocugdo com
crescimento econémico e progresso social, pela promogéo da dignidade dos individuos
e desenvolvimento nacional (CODES, 2008; RAITANO & RIBEIRO, 2019).

Com a necessidade de relacionar aspectos cientificos a estrutura social e
institucional vigente foi preciso abranger ainda mais o conceito de pobreza, e assim
formulou-se o conceito de pobreza como ‘“privagdo relativa”. Nesta nova perspectiva, a
pobreza é definida em funcdo do contexto social em que um individuo esta inserido,
considerando o padrdo de vida e a forma pela qual sdo supridas as diferentes
necessidades numa determinada realidade social. Assim, essa abordagem se baseia
em uma quantidade maior de indicadores e atribui simultaneamente pesos relativos a
cada um deles (CODES, 2008; RAITANO & RIBEIRO, 2019). Segundo Codes (2008)
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dentro da concepcao relativa da pobreza, os pobres sdo aqueles que ndo possuem os
meios necessarios para atuar satisfatoriamente no ambiente social ao qual esta

inserido. A autora afirma que:

Mais precisamente, dentro da concepgdo de privacao relativa, as pessoas
pobres sdo aquelas que nao podem obter, de todo ou suficientemente, recursos
e condi¢gdes de vida (alimentacdo adequada, conforto e servigos) que lhes
permitam desempenhar papéis, participar de relacionamentos e seguir o
comportamento que lhes € esperado enquanto membros da sociedade
(CODES, 2008, p. 15-16).

E essa concepcdo relativa da pobreza, que Rocha (2006) associa quando
contrapde pobreza absoluta a pobreza relativa, onde a segunda é definida pelas “[...]
necessidades a serem satisfeitas em funcdo do modo de vida predominante na
sociedade em questdo, o que significa incorporar a redugdo das desigualdades de
meios entre individuos como objetivo social.” (ROCHA, 2006, p. 11). Essa interpretacéo
abre espaco para a discussao entre pobreza e cidadania, onde o intuito de criar
sociedades mais justas e igualitarias torna-se parametro para se avaliar a qualidade do
desenvolvimento almejado. Deste modo, necessariamente, o desenvolvimento de um
caminho para defesa dos direitos de cidadania, passaria pela promoc¢éo do interesse no
enfrentamento da pobreza (CODES, 2008). Portanto, esta abordagem versa por sua
analise sobre o individuo e ndo nos indicadores, é o entendimento das privacdes e o
padrao de vida desejado e atribuido pelo individuo e a comunidade como um todo, num
periodo e lugar especifico, que passa a ser o norte da analise sobre a pobreza
(RAITANO & RIBEIRO, 2019).

Numa quarta abordagem, e ainda mais ampla, sobre a concepc¢ao de pobreza
tornou-se compativel tanto aspectos da pobreza absoluta quanto da relativa, e avancou
sob o cenario da justica social, discutindo aspectos de desenvolvimento, bem-estar,
liberdade, igualdade e desigualdade. Essa € a abordagem conhecida como ‘privagéo
das capacidades”, e conta com principal contribuicdo do economista indiano Amartya
Sem. O autor amplifica as discussdes propostas até entdo, considerando fatores além
dos econdmicos, ndo negando sua importancia, mas enfatizando também aspectos

como os politicos, legais e sociais. Para o autor a pobreza n&o é medida pela escassez
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de bens, mas pela incapacidade de obté-los, seria a privacdo das capacidades do
individuo de obter oportunidade e condigbes para atingir quadros minimos de satisfagéo
das necessidades fundamentais. Neste sentido, a nocdo de bem-estar assume
centralidade, pois foca na capacidade que um individuo possui de usufruir de um tipo
de vida que valorize para si mesmo. Nesses termos, o padrao de vida estaria pautado
na prépria vida, na qualidade inerente a existéncia de um individuo, e nao
simplesmente na posse e utilidade de determinados bens instrumentais (CODES, 2008;
RAITANO & RIBEIRO, 2019). Nesta perspectiva, afirmam Raitano e Ribeiro (2019, p.
08):

Em razdo disso, sdo incorporadas ao conceito de pobreza a privagao das
capacidades, desde dimensdes de natureza fisica, como estar bem nutrido,
estar adequadamente vestido, morar bem e evitar morbidade, até a conquista
de objetivos sociais mais complexos, como ser feliz, participar da vida em
comunidade, etc. Dessa forma, essa abordagem fortalece a interagédo entre as
nogbes de pobreza absoluta e relativa, pois analisa desde perspectivas
instrumentais (commodities), até a forma como isso faz o individuo se sentir em
razao da sua situagao social.

E por fim, a ultima, e a meu ver mais adequada para conceber o fendmeno da
pobreza, e € aquela que atualmente tem sido mais utilizada pelos pesquisadores do
tema, € a nogéo da “pobreza multidimensional”. Essa abordagem concebe o fendmeno
como intrinsecamente multidimensional, isto €, concebe-se a pobreza a partir de sua
natureza complexa e composta por diversos fatores e multiplas propriedades que
buscam analisar a vida humana como um todo (CODES, 2008). Referem-se as
privagcbes materiais para atingir o bem-estar, mas nao se limita a elas, inclui a
perspectiva da privagao de oportunidades para obter um padrao de vida socialmente
aceito, e também as manifestagbes subjetivas dos individuos em sua relagdo a
sociedade, quando estes experimentam sentimento de impoténcia, falta de esperanca,
inseguranca, vulnerabilidade e falta de poder politico. E inserido nesse rol, além das
condigdes materiais e individuais, também as relagbes sociais, como acesso ao
trabalho e a assisténcia, abarcando ainda dimensdes sociais e politicas relacionadas a
questao da pobreza (CODES, 2008).

A pobreza é entdo percebida como um conjunto abrangente de problemas que

se constituem por diversos fatores socioecondmicos que apresentam uma alta
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complexidade e que estdo imbricados entre si, € em permanente troca, dificultando a
superagao de situacbes de pobreza. Assim, envolve aspectos de natureza multipla
(materiais, subjetivas, politica e social) e diversos fatores socioecondmicos que estdo
inter-relacionados. Sobre o campo de estudos que remetem a pobreza como fenbmeno
multidimensional, Codes (2008) demonstra que os fatores sociais, mais do que os
fatores econémicos, podem ser os mais determinantes para a manutencéo da situacao

de pobreza dentro da estrutura social, nas palavras da autora:

[...] nesse campo de estudos, converge-se atualmente para a compreensao de
tratar-se de um fendmeno multidimensional e complexo, em que interagem
diversos fatores socioecondmicos. Privagdes materiais, manifestas em termos
de baixos rendimentos e niveis de consumo, encontram-se no cerne do
problema e resultam em outros aspectos, como ma nutricdo e habitacdo de
baixa qualidade. Sdo mais comuns nas camadas pobres o0 acesso insuficiente a
bens produtivos e a servigos publicos basicos, assim como ao mercado de
trabalho, e as precarias condicbes de saude e educacdo, além dos problemas
de discriminagéo de sexo, restringindo-lhes o potencial de obtencdo de renda.
Aspectos como saude debilitada ou mesmo estigmas sociais podem se
constituir em barreiras para que pessoas pobres saiam daquelas situacoes.
Observa-se assim que a pobreza pode ser uma armadilha mais social que
econdmica, o que se desdobra ainda em sentimentos de vulnerabilidade e
insegurancga. (CODES, 2008, p. 26).

E este sentido, por exemplo, que Marques (2010) atribui a pobreza urbana
brasileira, pois entende que o fenbmeno € gerado por diversos processos sociais,
0s quais estado ligados a insergéo social e econdmica dos individuos. O autor foca na
importancia da sociabilidade dos individuos “[...] para a compreensao das condicdes de
pobreza urbana, tanto no que diz respeito ao acesso a bens e servigos obtidos via
mercado quanto no provimento aos individuos de elementos oriundos de trocas e apoio
social.” (MARQUES, 2010, p. 11). Marques faz uma critica aos estudos anteriores sobre
a pobreza urbana que estiveram baseados tanto na dimensao econémica e no mercado
de trabalho quanto na de privacbes relativas e capacidades que coloca o
comportamento do individuo no centro do fendmeno, enfatizando outros aspectos que
considera importantes para a compreensdo da pobreza, que Sao 0S processos €
elementos societais de médio alcance, associados aos padrdes de relagdes que os

individuos estabelecem.
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Marques (2010) afirma que as dimensdes societais passaram a apresentar
destaque no debate sobre o tema, principalmente no que tange aos processos de
producdo do espacgo nas cidades brasileiras. As analises desse tipo, juntamente com a
concepcao multidimensional da pobreza, fomentaram resultados que indicavam uma
intensa presenca da pobreza e precariedade social em determinados espacos, no
entanto, marcada por uma elevada heterogeneidade quanto as condigdes sociais e
econdmicas, habitacdo e segregacéo socioespacial. A concepgdo econdmica néo era
suficiente para explicar as novas condicdes que se apresentavam aos estudos sobre
pobreza urbana. Marques (2010) apontou que a descoberta da dimenséo territorial da
pobreza pelo agravamento das desigualdades sociais em Sao Paulo, levou as mais
diversas explicagdes, desde abordagens mais simples associando a pobreza aos
efeitos da segregacéo de certos grupos sociais devido a restricdo das oportunidades, e
os efeitos negativos da concentragdo da pobreza. E outras linhas de estudos mais
rebuscados, que identificavam diretamente a segregagdo espacial com segregacéo
social, mas nao resultaram frutiferos, pois mesmo que “[...] a segregagao separe grupos
(e os individuos), os contatos sociais podem conecta-los por sobre o espago, ou
associados a ele de formas complexas.” (MARQUES, 2010, p. 13). E nesse ponto que o
autor se aproxima da concepg¢ao da pobreza e suas multiplas conexdes, onde entende
que € possivel considerar varias pobrezas distintas, e ndo apenas uma pobreza, elas
estdo associadas a atributos sociais diversos ligados a estrutura etaria, a composigcao

familiar e a insercdo no mercado de trabalho.

Para isso, Marques (2010) parte da perspectiva que a provisdo do bem-estar nas
sociedades de mercado depende de elementos providos por trés esferas distintas, mas
que estdo associadas a distintas insergcdes econdmicas, a saber: o mercado, o Estado e
a unidades sociais, como as comunidades locais e a familia. Mas em seu estudo se
concentra apenas na ultima esfera, pois entende que as comunidades locais sao ao
mesmo tempo fontes importantes de obtengcdo de bens e servigos por meio de apoios
sociais obtidos pelos (e entre o0s) individuos, e servem como mediadoras de acesso
entre os individuos e as outras duas esferas (0 mercado e o Estado). Nessa
perspectiva, o bem-estar seria alcangado, ou ndo, pela atuagdo em conjunto dessas

esferas e as estruturas de médio alcance, como as redes sociais, instituicdes etc., que
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serviriam como pontes entre estas instancias maiores e os individuos. A vulnerabilidade
social poderia entdo ser ocasionada tanto pela falta de acesso a essas estruturas, como
por suas deficiéncias no atendimento aos individuos. Enquanto que a dimensao
espacial das diversas formas de pobreza agrava a complexidade do fenémeno,
sabendo que a insergdo dos grupos sociais no espago urbano pode facilitar ou dificultar

0 acesso a bens, servicos e oportunidades (MARQUES, 2010).

Por isso que Marques (2010) para analisar a pobreza urbana paulistana realizou
uma pesquisa sobre as redes pessoais totais de individuos em diversas situacoes
urbanas de pobreza em Sao Paulo, e assim, revelou a importancia de se construir um
ponto de partida relacional para o estudo da pobreza. Sugerindo a integragdo da
perspectiva das redes sociais na criagdo e manutencdo das politicas sociais de
combate a pobreza, enfatizando que da mesma forma que as redes apresentaram
grande variedade em relacdo ao contexto social, sociabilidade, idade, sexo,
escolaridade dos individuos e outros, as politicas publicas, dependendo do seu objetivo,
também devem ser incentivadas de forma diferenciadas e devem considerar que
produzirdo efeitos relativamente longos. Logo, programas publicos que pretendam
dinamizar as redes precisam ser duradouros, pois as redes provém de processos lentos

e longos de acumulo e quebra de vinculos.

Para além desse debate técnico-cientifico sobre o conceito de pobreza, se faz
presente a concepcao de que todas estas transformagdes que ocorreram na sociedade
e que levaram ao surgimento do fendmeno da pobreza urbana, criou uma “massa de
desocupados” sem acesso a sociedade como um todo, pois ndo estavam inseridos nos
circuitos de trocas e comercializagcdo de bens, tornando-se um problema de ordem
publica. Scheliga (2013) afirma que a pobreza urbana passou a incorporar a nogao do
desemprego como seu componente central, como discutimos no inicio da se¢do com
Castel, e como consequéncia termos como “vagabundagem?”, “preguica” e “crime” foram
ocasionalmente associados a qualidade de “desempregado”, e por fim, o problema da

pobreza assumiu o estatuto de uma “questao social’” (CASTEL, 1998).

As intervencbes sob as questdes sociais variavam de acordo com o periodo

historico e os interesses vigentes, indo da formulagédo de instituicbes beneficentes e a
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criacdo de uma politica de assisténcia social, até as acbes de repressdo contra a
vagabundagem e a ociosidade, combate a disseminacdo de doencas e epidemias,
todas produzidas, financiadas e administradas pelo poder publico com a finalidade de
prestar assisténcia aos menos favorecidos da sociedade. Sob este ponto, Scheliga
(2013, p. 65) afirma que “A diversificacdo de aparatos de acordo com o perfil do
assistido — hospitais para os invalidos, orfanatos para criangas e asilos para idosos, por
exemplo — é fruto de uma politica centralizada de assisténcia aos pobres”.

Esses aspectos também serdo abordados no proximo capitulo no que tange a
énfase da intervengao sobre a “questao social” pelas diversas formas de assisténcia a
populacdo pobre. E quando pensamos na dimensao territorial da pobreza, parece ser
consenso que a favela tem sido percebida como o espaco primordial para o estudo da
pobreza urbana, ndo que esteja limitando ou reduzindo a favela a esse critério
especifico, mas € o que melhor explica as formas de acado social tanto da iniciativa
privada quanto publica, religiosa ou da sociedade civil, que atuam nas favelas. A
relagdo entre pobreza e acgdo social religiosa é apresentada e analisada no proximo
capitulo, tendo como base a percepcdo multidimensional da pobreza e a assisténcia

social.

Neste sentido, percebo a pobreza como um fenbmeno multidimensional e que
esta associado a insergao social e econémica, a localizagao espacial, a vulnerabilidade
social, € os mais variados aspectos relacionados aos individuos, todos sendo
fundamentais para entender os processos sociais que levam a pobreza urbana, bem
como concebeu Marques (2009, 2010). E relevante demarcar essa referéncia para o
contexto analisado neste trabalho, pois as relagdes sociais que os individuos
estabelecem entre si parece ser a “chave” se nao para o enfrentamento, ao menos para
a minimizacao dos efeitos da pobreza urbana, e neste quesito, o estudo das redes
sociais enquanto instancias intermediarias, ora que se mobiliza e ora se cria por meio
delas mecanismos de acesso a bens, servigos e auxilios externos a légica do mercado
ou Estado, efetivamente representam relevancia para a integracdo e acesso dos
individuos a estruturas sociais diversas, diferentes daquelas situacionalmente restritas e

localizadas ao seu ambiente social mais proximo.
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CAPITULO 2 — A Assisténcia Social e a agdo social religiosa no Brasil

Este capitulo esta dividido em quatro sec¢des, iniciando pelo debate da presenca
religiosa na esfera publica a partir do referencial da relagdo entre Igreja e Estado,
passando pelo marco regulatorio da Assisténcia Social e o lugar da religido no novo
cenario politico e social, apés a Constituicdo Federal de 1988. O engajamento do
terceiro setor brasileiro sob a 6tica do trabalho humanitario e filantropia empresarial.
Chegando de fato na discussdo das categorias mobilizadas na pratica da agao social
religiosa de acordo com as trés religides quantitativamente mais relevantes no pais, os
catdlicos, os espiritas e o0s evangélicos, tratando mais detidamente sobre as
percepcgdes e sentidos atribuidos pelos evangélicos a sua pratica da agao social. Outra
referéncia importante apresentada mais ao final do capitulo € a “fluéncia no idioma
secular” por parte de lideres evangélicos na esfera publica. Apds as implicagdes
tedricas e empiricas apresentadas pela literatura abordada no capitulo, apresento
algumas consideragbes acerca da questdo classificatoria dos varios termos e/ou
categorias que surgem neste campo, e por fim, formulo a concepgao da categoria “agdo
social pentecostal” que € utilizada para interpretar o tipo de agao social desenvolvida no

Projeto Social Jeova Rafha Resgatando Vidas.

2.1. A relagao entre Igreja e Estado: apontamentos histéricos

Oro e Ureta (2007) ao analisarem os varios modelos de relagdo entre Igreja e
Estado, religido e politica, estabelecidos legalmente nos paises da América Latina,
entre eles o Brasil, o0 enquadra ao modelo de regime de separacao Igreja-Estado,
juntamente com mais outros 10 paises: México, Haiti, Honduras, Nicaragua, Cuba,
Colémbia, Venezuela, Equador, Chile e Uruguai. E o tipo de regime mais difundido
entre a maioria dos paises latino-americanos, sendo a base de suas respectivas

Constituicdes. Nesses paises sao legalmente sustentadas e asseguradas “[...] a
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liberdade de cultos para os cidadaos, assim como a igualdade entre os cultos, o que
significa, ao menos em tese, que a Igreja catolica detém menor reconhecimento oficial
[...]” (ORO & URETA, op. cit., p. 294).

No Brasil tal separagao formal aconteceu oficialmente a partir do Decreto 119-A,
de 7 de janeiro de 1890 (SOUZA, 2018), que proibiu a intervencdo da autoridade
federal e dos estados em questdes religiosas garantindo a plena liberdade de cultos e
determinou o fim do padroado, estabelecendo outras providéncias (BRASIL, 1890).
Desde a Primeira Constituicio Brasileira, de 1824, buscou-se estabelecer os principios
republicanos no pais, baseados em caracteristicas liberais, entre elas, por exemplo,
garantia dos direitos civis basicos, como o direito a igualdade perante a lei e o direito a
liberdade de impressa e expressao de opinides, e também, os primeiros passos dos
direitos politicos, ainda reservado ao voto universal masculino. Também se configurou a
liberdade de culto religioso, o estabelecimento de ensino laico em instituigdes publicas,
oficializou o casamento civil e os cemitérios passaram a ter carater laico e a serem
administrados pela autoridade municipal (SOUZA, 2018; BRASIL, 1891; GUIMBELLI,
2008).

Apds esse rompimento, Igreja e Estado sé se reaproximariam novamente no
Governo de Getulio Vargas (1930-1945), a partir da relagdo de amizade entre a
lideranga catolica daquele periodo (o arcebispo dom Sebasti&o Leme) e o presidente
Vargas. O marco desta reaproximagao pode ser observado na Constituicdo de 1934,
em que prevé o retorno da validade civil ao casamento catdlico e o ensino religioso se
torna legalmente permitido. A nova Constituicdo (1937), quanto a separagao juridica
entre Estado e religido, passou a estabelecer uma “colaboragéo reciproca” entre as
partes, o que na pratica, significou a colaboragao entre o Estado e a Igreja Catdlica
(SOUZA, 2018; GIUMBELLI, 2008).

A Constituigdo de 1946 reafirmou o carater da separagao entre Igreja e Estado,
com a colaboragado do poder publico com a Igreja Catodlica, porém reservado a casos
em prol do bem comum. Da mesma forma, assegurou a imunidade tributaria as
instituicées religiosas, o reconhecimento de personalidade juridica as entidades como

dioceses e parodquias, a imprescritibilidade e inalienabilidade dos bens religiosos, isto é,
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o livre recebimento de bens e a protecdo quanto ao desembaraco dos mesmos
(GIUMBELLI, 2008). A Carta Magna de 1967 reitera a separagdo institucional e afirma a
colaboragéo reciproca entre Igreja e Estado, que estaria condicionada ao interesse

publico, como podemos observar no trecho abaixo:

A Carta Magna posterior, de 1967, em seu artigo 9°, inciso I, reiterou essa
separacao institucional. Tal artigo restringia a “colaboragao reciproca” presente
nas Constituicbes de 1934 e 1946, afirmando que ela sé deveria ocorrer se
fosse voltada ao interesse publico, especificamente nos setores: educacional,
assistencial e hospitalar (SOUZA, 2018, p. 241).

A colaboragdo entre o Estado e as organizagbes religiosas nos setores da
educacao, saude e assisténcia social foi mantida na Constituicdo Federal de 1988
(SOUZA, 2018). A proxima intervencgao significativa na relagdo entre Estado e religiao
ocorreu em 2003, no Governo do Presidente Luiz Inacio Lula da Silva, durante o
processo de regulamentagio do novo Cadigo Civil*S. A Lei regulamentou mudancgas nas
normas que determinavam os direitos e deveres de todo cidadao brasileiro, dos bens,
dos fatos juridicos, das associagodes, etc. (BRASILIA, 2002), e propunha entre outras
coisas, as atribuicbes das associacbes em geral, e também as religiosas. Essas
ultimas, a partir do novo Codigo Civil, se enquadrariam nas mesmas regras destinadas
as organizagoes laicas sem fins lucrativos e passariam por fiscalizagao do poder publico
nos seus registros contaveis, necessitando realizar prestacdo de contas (SOUZA,
2018).

No entanto, a medida ndo obteve éxito, pois “bateu de frente” com a unido dos
parlamentares evangélicos, com apoio da ala catdlica e respaldo da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), que conseguiram contornar as modificagdes
contidas no novo Cdédigo Civil (SOUZA, 2018). Esse movimento resultou em uma nova
redacdo realizada pelo projeto de Lei 10.825, sancionada pelo presidente Lula, em
dezembro de 2003. Essa Lei deu nova redacgao aos artigos 44 e 2.031 da Lei n° 10.406
de 2002, onde incluiu e definiu que as organizagdes religiosas e os partidos politicos
nao seriam mais obrigados a alterar seus respectivos estatutos previstos nesta lei, e

afirma-se no paragrafo 1° do artigo 44, que as organizagdes religiosas e os partidos

35 0 Novo Cadigo Civil sob a Lei 10.406, publicado em janeiro de 2002 e entrou em vigor em janeiro de
2003 (BRASILIA, 2002).
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politicos “Sao livres a criagado, a organizagao, a estruturagdo interna e o funcionamento
das organizagbes religiosas, sendo vedado ao poder publico negar-lhes
reconhecimento ou registro dos atos constitutivos e necessarios ao seu funcionamento”
(BRASIL, 2003). Igualmente a inclusdo de um paragrafo unico ao artigo 2.031, no qual
postulou-se que nem as organizagdes religiosas € nem os partidos politicos estariam

mais limitados as mesmas regras destinadas as associagdes em geral.

De acordo com Souza (2018) em razdo da nova redag&do surgiu no cenario
juridico brasileiro uma nova figura, “as organizagées religiosas”. Segundo o autor “[...]
tais organizagdes permaneceram isentas de registro de estatuto social, aprovado em
assembleia geral interna, e a consequente prestacdo de contas a todos os seus
membros-contribuintes sobre as atividades realizadas e os recursos movimentados”
(SOUZA, 2018, p. 242). Ou seja, permaneceu como era antes, contudo agora
legitimado por uma legislacdo competente, mas que ainda nao definia ou
regulamentava ao certo as atribuigbes destes tipos de associagdes/organizagdes para
com o Estado ou a sociedade.

E, por fim, outro ponto relevante a se mencionar neste contexto, se trata de uma
negociacgao feita entre o Governo brasileiro e o Vaticano, no momento da visita do papa
Bento XVI, em 2007, realizada por iniciativa do Vaticano. O acordo definia o estatuto
juridico da Igreja Catdlica no Brasil, dando contornos a presenca do catolicismo no
espago publico e suas correlagdes com a atuagcado dos agentes catélicos, a partir do
reconhecimento juridico das entidades eclesiasticas no pais. Além de dar ampla
permissao a Igreja Catdlica para realizar atividades em outros dominios sociais além do
religioso, como nas areas da educacdo e assisténcia social (GIUMBELLI, 2008;
SOUZA, 2018). O acordo ficou conhecido como “Acordo entre o Governo da Republica
Federativa do Brasil e a Santa Sé relativo ao Estatuto Juridico da Igreja Catdlica no
Brasil”, promulgado em fevereiro de 2010 (BRASIL, 2010). Entre seus vinte artigos,
destaca-se os artigos 5°, 8 °, 15° e 16 °, que de forma geral, tratam de questdes
referentes ao trabalho assistencial e beneficente da Igreja Catdlica e suas implicagdes

para a legislacao trabalhista brasileira e, principalmente, a preocupagéo em confirmar a



86

imunidade tributaria referente a impostos conforme o ordenamento juridico brasileiro,

que pode ser observado no paragrafo primeiro do artigo 15%.

Deste modo, nota-se que o novo Cdédigo Civil de 2003, produziu um “vacuo
juridico” em relagao as associagdes religiosas, o qual o acordo proposto pelo Vaticano,
poderia preenche-lo. Foi a partir de um caminho sob carater de exce¢ao, que se deu a
base para regulamentagdo da religido dominante no pais (GUIUMBELLI, 2008). O
acordo foi alvo de grande repercussdo, principalmente na ala evangélica, onde
inconformados realizaram mobilizagdes cobrando que as mesmas prerrogativas fossem
aplicadas as outras instituicbes religiosas no pais. Essas reivindicagbes levaram a
criacdo de um projeto de Lei (PL 160, de 2009) submetida a Camara dos Deputados,
pelo deputado Federal George Hilton (PSB/MG), e ficou conhecida como a “Lei Geral
das Religides”. O projeto foi aprovado na Camara dos Deputados em 26 de agosto de
2009, ficou aguardando tramitagdo no Congresso Nacional, até que, em dezembro de
2018, ja recebida junto ao Plenario do Senado Federal, teve sua tramitacdo encerrada,
com a decis&o de arquivamento por final da Legislatura.

Conclui-se que a relagao entre Igreja e Estado no Brasil, apresenta forte e
sinuosa dimenséo legal, referidas em muitas leis brasileiras desde a década de 1890
até os dias atuais. Onde foi estabelecida uma longa e controversa relagdo entre o
Estado brasileiro e as religides, dando énfase para o periodo a partir do Governo de
Getulio Vargas (1930-1945) com a reaproximacao da Igreja (Ié-se Igreja Catdlica) e
Estado a partir da colaboragao reciproca entre as partes nos setores da educagao,
saude e assisténcia social, que se consolidou na Constituicio Federal de 1988
(SOUZA, 2018). Este processo fez surgir no cenario juridico brasileiro a figura das
organizagbes religiosas, que trabalham no campo assistencial e beneficente, com
imunidade tributaria e sem fiscalizagbes por parte do governo. Na proxima secao,

discuto resumidamente a politica de Assisténcia Social adotada em nosso pais e a

3 O paragrafo primeiro do Artigo 15 apresenta a seguinte redagdo: “Para fins tributarios, as pessoas
juridicas da Igreja Catdlica que exergam atividade social e educacional sem finalidade lucrativa receberéo
0 mesmo tratamento e beneficios outorgados as entidades filantrépicas reconhecidas pelo ordenamento
juridico brasileiro, inclusive, em termos de requisitos e obrigacbes exigidos para fins de imunidade e
isengdo.” (BRASIL, 2010).
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participacdo das religides nesse processo, atentando para o vacuo criado para a

intervengao de organizagdes sem fins lucrativos na area social.

2.2. A Assisténcia Social a partir da Constituicdo de 1988 e o lugar da religiao

Existe uma vasta literatura no campo das Ciéncias Humanas e Sociais que
retrata o quadro constituido pela relagdo entre Assisténcia Social e religidao no Brasil.
Destarte, tendo como ponto de partida o contexto proveniente do processo de
redemocratizagdo brasileiro, por volta dos anos 80, as politicas sociais se
caracterizavam pela submissao a interesses econdémicos e politicos, através de praticas
clientelistas, em que se criava uma relagcdo de dependéncia entre o "beneficiario e o
benfeitor". Este modo de entender as politicas sociais no Brasil foi e, ainda €, um
grande obstaculo na compreensao da assisténcia social como um recurso para acessar

a cidadania, principalmente, pela populagao pobre do pais (YAZBECK, 1995).

Inicialmente, entende-se que a histéria da construgdo da Assisténcia Social no
Brasil esteve definitivamente marcada pela Constituicdo Federal de 1988, onde passou
a ser reconhecida como politica de seguridade social e assumiu o carater de politica
social publica (SPOSATI, 1995). A Assisténcia Social, juntamente com a saude e a
previdéncia social constituem o chamado tripé da seguridade social, que por sua vez, &
um conjunto de politicas publicas que tem como alvo principal o estabelecimento de leis
e agdes que visem garantir a justica social, o direito de bem-estar e o amparo a toda
populacdo brasileira. Bem como prevé o artigo 194 da Constituicdo Federal (1988),
onde afirma que “A seguridade social compreende um conjunto integrado de acgdes de
iniciativa dos Poderes Publicos e da sociedade destinadas a assegurar os direitos

relativos a saude, a previdéncia e a assisténcia social” (BRASIL, 1988).

Neste sentido, foi a partir da Constituicdo de 1988 que, em 1993, foi sancionada
a Lei Organica da Assisténcia Social (LOAS) n° 8.742, que em sintese, instituiu normas

e critérios para a organizagao da Assisténcia Social no pais. De acordo com Sposati
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(1995, p. 23) a LOAS foi “[...] elaborada para regulamentar o direito constitucional a
assisténcia social, reflete o estagio das propostas e da organizagao institucional da
assisténcia social e de seu debate critico.”. Como pode ser observado no artigo 1° da

LOAS, Capitulo | — Das definigbes e dos objetivos, abaixo:

Art. 1° A assisténcia social, direito do cidaddo e dever do Estado, é Politica de
Seguridade Social ndo contributiva, que prové os minimos sociais, realizada
através de um conjunto integrado de agdes de iniciativa publica e da sociedade,
para garantir o atendimento as necessidades basicas. (LOAS, Lei 8742/1993).

A LOAS demorou cinco anos para ser sancionada e foi resultado da participacao
direta da sociedade civil organizada. Ela efetivamente forneceu as bases para
diferenciagao da Assisténcia Social como politica de seguridade social e ndo mais
como “assistencialismo”, pelo menos em forma de lei. Segundo Yazbeck (1995, p. 12) a
LOAS é:

[...] resultado de mobilizagdes e negociagées que envolveram féruns politicos,
entidades assistenciais e representativas dos usuarios dos servicos de
assisténcia social como idosos, portadores de deficiéncia, criangas e
adolescentes, trabalhadores do setor, universidades, ONG’s e outros setores
comprometidos com os segmentos excluidos da sociedade.

Todavia, mesmo com a criacdo da LOAS, para que a Assisténcia Social tomasse
a dimenséao de politica publica de direito ainda passaria por muitos desafios, e o mais
significativo deles foi a superagdo do preconceito “cultural” de perceber as politicas
sociais como praticas assistencialistas, voltado a uma politica de favorecimento, dotado
de cunho tutelador e compensatério (SPOSATI, 1995). Entendo que ainda hoje o
debate se encontra atual frente as discussdes da sociedade em geral, em que esse
preconceito n&o foi totalmente superado, encontrando-se enraizado no imaginario social
dos brasileiros, ainda mais se levamos em conta o atual momento politico do Brasil, no
qual estd em pauta a implantagcdo de politicas neoliberais, e com cada vez menos
aplicacao de politicas sociais que garantam protegcédo social a uma grande parcela da

populagdo a margem dos processos econdmicos e produtivos do capital.

Pelo menos legalmente, a Constituicdo Federal de 1988, modifica este quadro,
pois inclui a Assisténcia Social na Seguridade, fazendo a transigdo entre a assisténcia

social vista como assistencialismo clientelista para o campo da politica social publica de
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direito, universalizando o acesso e a recolocando sob responsabilidade estatal. No
entanto, as propostas neoliberais em relagdo ao papel do Estado, transforma a acéo
estatal na esfera da Protecdo Social diminuta, ficando reduzida ao atendimento de
situagdes extremas ou emergenciais. A este processo a autora Yazbeck (1995)
denomina de retorno ao “Estado Caritativo ou Assistencialista”. No continuo contexto
politico e econémico brasileiro de redugdo dos gastos publicos, destacaram-se as
grandes redugdes em gastos com saude e educagéo, ja em 1989, conjuntamente, com
os grandes cortes nos numeros de beneficiarios em programa sociais, ocasionando
numa redugao qualitativa e quantitativa dos servigos sociais publicos, num momento de
significativa procura pelos mesmos por parte da populagdo empobrecida que buscava
recursos para sobrevivéncia (YAZBECK, 1995).

A medida provisoria n° 813 de primeiro de janeiro de 1995, traz a nog¢ao de que o
Estado ndo deveria mais ser o provedor unico e exclusivo do bem-estar social,
convocando a sociedade e a iniciativa privada empresarial a participar do processo de
provisao social (YAZBECK, 1995). A partir da década 1980 surgem e crescem as
iniciativas civis pautadas no ideal de solidariedade e atuando em beneficio publico, sao
as chamadas organizagbes sem fins lucrativos, ndo governamentais, tais como:
"entidades filantropicas, assistenciais (religiosas ou laicas) [...] fundagbes empresariais
[...] ONGs comprometidas com as melhorias das condi¢des de vida da populacdo e com
a redemocratizagao do pais" (YAZBECK, 1995). Tais organizagdes privadas compdem

o chamado Terceiro Setor, o tema do préximo topico.

2.3. O Terceiro Setor no Brasil

O Terceiro Setor € o campo que se situa para além da relagdo Estado-mercado,
tendo em vista uma assisténcia social empregada sem objetos de interesses lucrativos,
e se configura a partir da nogédo de filantropia, solidariedade, caridade, justica social
entre outros, todavia sao principios que nao se configuram necessariamente no campo

dos direitos sociais (SPOSATI, 1995). De acordo com Sposati (1995) o desafio que se
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colocava na atuagao das instituicbes que viriam a compor o terceiro setor, seria a
transicdo do campo da ajuda e filantropia para o campo do direito e cidadania, isto é,
desenvolver uma percepgao da assisténcia social como politica de direitos e articula-la
a sua pratica. Outro problema que a autora aponta, esta relacionado ao principio da
subsidiariedade entre o estatal e o privado, onde a partir de uma légica incentivada pelo
neoliberalismo, o Estado se desobriga dos deveres com as politicas sociais deixando a
cargo da sociedade civil, a organizagao e atuagcédo nessa pauta, e o Estado executaria
apenas medidas emergenciais e colaboragdes suplementares as organizagdes sociais
(SPOSATI, 1995).

Sob essa perspectiva, Sposati (1988, 1995) imputa severas criticas ao modelo
de Assisténcia Social empregado no pais, onde afirma que essa politica é fragiimente
reconhecida como area de agdo governamental e que tem sido constituida por ag¢des
isoladas, de iniciativas particulares movidas por idearios em geral religiosos, mas nao
pela precedéncia de um direito social. Além disso, as a¢des publicas nesse campo
foram e ainda s&o “[...] orientadas no sentido de fortalecer as iniciativas da sociedade,
ficando ao Estado seu estimulo e ajuda através da transferéncia de recursos financeiros

parciais, para nao dizer irrisérios, para esse atendimento.” (SPOSATI, 1988, p. 316).

Sposati (1988) enfatiza que a historia da Assisténcia Social em nosso pais se
desenvolveu por uma relagdo subjetiva, paternalista e discriminatoria dos segmentos
mais pobres da populagdo. Enquanto /ugar dos mais pauperizados, a Assisténcia Social
é o espaco de discriminacdo e de segregacéo. E subjetivo e paternalista primeiro pela
marca do favor e da ajuda imputada nas politicas e praticas de Assisténcia Social
destinada a populacédo pobre, que pouco ou nada consideram a condi¢do social dos
sujeitos como cidaddos. E segundo, pelo “personalismo” que impossibilita o
reconhecimento da Assisténcia Social enquanto politica publica de direito e atribui o
reconhecimento a determinadas “personalidades” politicas, religiosas ou do mundo dos
negocios que por sua sensibilidade com a pobreza se tornam aptos para definir o modo
pelo qual devem ser tratados os pobres, sem que os proprios se manifestem neste
sentido. Sendo assim, o saber assistencial formado pelos profissionais da Assisténcia

Social se torna secundario na definigdo das praticas em seu proprio campo de atuagéao.
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E por efeito de um “[...] ‘humanismo paternalista, as respostas a pobreza termina como
questao de politicos e ndo de politica.” (SPOSATI, 1988, p. 315).

De acordo com Landim (2002) ndo é possivel analisar as politicas sociais sem
mencionar as organizagdes sem fins lucrativos, pois elas permeiam a histéria da propria
assisténcia social e da relagado de colaboragao entre Estado e sociedade, fortemente
marcada pelo corporativismo, clientelismo e da transferéncia de fundos publicos para
maos privadas. Sendo assim, pensar a historia do associativismo no Brasil como base
explicativa para o surgimento das organizagdes sociais, € ter como parametro uma
conjuntura histérica e politica diversa, marcada por momentos de forte represséo e
conflitos com o Estado autoritario, e também momentos de atuagdo conjunta (antes do
golpe militar de 64, por exemplo). De toda forma, demarca-se uma historia em que o
Estado ocupa papel central. Seguindo essa narrativa histérica, o fim da ditadura
proporcionou condigdes para a emergéncia de novos movimentos e organizagdes

coletivas, agora marcadas por uma autonomia em relagéo ao Estado.

Ja por volta dos anos de 1970, as condi¢gdes sociais e politicas favoreceram a
consolidagao de diversas ONGs que estabeleceram suas redes de organizagdo por
todo o territério nacional, incorporando agentes com trajetérias de participagdo em
grupos populares diversos, como trabalho de base e desenvolvimento comunitario, e
assim aos poucos, passaram a construir uma identidade comum. Primeiramente,
precisaram se diferenciar dos movimentos sociais e depois se colocar “fora” do Estado
(“ONG nao substitui o Estado”), para por fim, situar seu campo de atuagao a partir da

Sociedade Civil. Nas palavras de Landim (2002):

As atuais ONGs, portanto, comegam a existir em anos de regime militar.
Acompanham um padrdo caracteristico da sociedade brasileira, em que o
periodo autoritario convive com a modernizagao e a diversificagdo social do
pais e com a gestacdo de uma nova sociedade organizada, baseada em
praticas e idearios de autonomia em relagdo ao Estado, num contexto em que
sociedade civil tende a se confundir, por si s6, com oposi¢do politica. As
chamadas ONGs se consolidam na medida em que se forma e fortalece um
amplo e diversificado campo de associagcées na sociedade, a partir sobretudo
de meados dos anos 70 - tendéncia que caminha em progresséao pelas décadas
de 80 e 90. As ONGs fazem parte desse processo e representam um papel no
seu desenvolvimento. Pode-se dizer que elas tiveram um lugar na construgéo
de forgas da esquerda pds-64 que estabelecem claras descontinuidades com
as anteriores e cujo terreno de consolidagado e atuagao foi antes o da sociedade
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civil, das associagbes e movimentos sociais, que do Estado (LANDIM, 2002, p.
25)

No movimento de expansao das ONGs foi indispensavel o apoio e respaldo de
setores da Igreja Catdlica, mas também foi de fundamental importancia se desvincular
da visdo filantropica, caritativa ou assistencialista e, ao mesmo tempo, politizar as
praticas e projetos sociais criando-os a partir das organiza¢des populares. Deste modo,
as ONGs ingressaram nos anos de 1990 com forte visibilidade na sociedade brasileira e
detentora de uma identidade com legitimidade para agir no campo da agao social.
Principalmente, na area que Landim (2002) chamou de “agdo social privada”, aquela
dedicada a intervir no campo da pobreza, marginalidade, vulnerabilidade social

diversificando seus atores e projetos na sociedade.

Acompanhando o caminho aberto pelas ONGs surge um novo grupo de
entidades assistenciais ligadas ao mercado privado. Estas se desenvolvem a partir da
atuacdo no espaco publico apresentando um discurso moderno direcionado a
autonomia e cidadania e intervindo no campo da agao social, acionando uma légica de
mercado a partir de caracteristicas como a competitividade, eficiéncia, resultados,
marketing, etc., emergindo a “filantropia empresarial’. Landim (2002) chamou de
“filantropizagao” e “politizagdo” no campo da assisténcia social através das instituicées
privadas. Estas entidades surgiram na chamada era da informagado com muita rapidez e
provocando mudangas no campo das instituicdes assistenciais, tornaram as fronteiras
mais fluidas e influenciaram na configuragdo estrutural e organizacional das entidades
que atuam no campo social, criando a necessidade de mudanga em suas metodologias,
estratégias de acgdo, criagdo de novos cargos etc., isto é, a adogao de critérios

predominantes no padrao da acao empresarial.

Assim, a filantropia empresarial, na figura dos empresarios e das proprias
empresas, se estabelece a partir da concepgao da “responsabilidade social corporativa”
(CAPPELLIN & GIULIANI, 2007), abrindo uma variedade de atuag&o e envolvimento no
social pelo setor privado. No geral, suas praticas visam proporcionar o bem-estar a
populagcdo e criar mecanismos de reducdo da pobreza, focando na reducdo da

desigualdade social e se concentrando na atuagdo em areas sociais, “[...] priorizando a
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pobreza, violéncia, o trabalho infantil, a educagcdo e a preservagcao ambiental.”
(CAPPELLIN & GIULIANI, op. cit., p. 99). Muitos dos programas adotados nessa area
foram desenvolvidos com parceria estatal (municipal, estadual e federal), e no decorrer
do tempo, essa parceria se torna mais proeminente e traz, ao mesmo tempo, recursos
que beneficiam a populagdo e revelam um aumento da intervencédo do setor industrial

nas acdes estatais.

Em consonante ao tema, tomo a abordagem de Neves (2007, p. 118) como
referéncia ao termo filantropia, onde a autora argumenta que o aparecimento das
instituicdes filantropicas no cenario social se deveu ao “‘reconhecimento politico da
miséria popular’, baseadas no que a autora chamou de “utopia voluntarista”. Essa
utopia teria por base a expressiva expansao de associacdes preocupadas com
constituicdo de novas formas de insercdo e de reconstrucdo dos valores morais
norteadores da vida social, sendo legitimada pela ideologia da solidariedade, pelos
movimentos militantes de valores cristdos e pela reivindicagdo de uma Uunica
humanidade em Cristo. As institui¢des filantrépicas que surgem nas décadas de 1970 e
1980 sao motivadas pela exibicdo publica das condi¢cdes de vida da parcela mais pobre
da populacao, onde se deu por assim dizer, a visibilidade e reconhecimento da miséria

popular.

As instituicbes que emergiram neste periodo partiam de uma ideologia politica
que associava cidadania e solidariedade, e muitas delas se mobilizaram a partir da
realidade apreendida oficialmente pelo Mapa da Fome, elaborado pelo Instituto de
Pesquisa Econbmica Aplicada (IPEA) e divulgado em 1993, onde foi constatado o
quantitativo de 32 milhdes de pessoas vivendo sob condi¢gdes de indigéncia no Brasil.
Houve uma grande mobilizagdo ao combate a fome por parte de varias iniciativas, como
organizagdes, associagdes, gestores publicos e individuos imbuidos do sentimento de
resgate da solidariedade como valor humano. Mas na pratica, como assevera a Neves
(2003, 2007), combateu-se a fome, mas ndo a pobreza, pois as agbes estiveram

voltadas as campanhas de transferéncia de alimentos nao pereciveis, caracterizadas
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pelo atendimento emergencial, servindo de justificativa para implantagdo de programas
de redistribuigdo de renda, como o Fome Zero3” (NEVES, 2007).

Muitos s&o as formas de mobilizagdo das organizagdes filantropicas para atenuar
a situacdo de pobreza extrema, porém independente dessa diversidade de atuacao,
mantém-se os significados associados a caridade, concebendo-a “[...] como atos de
entrega ou doacé&o de si (tempo, sentimentos, atengdo) mediante ou n&o transferéncia
de bens materiais, estruturam uma relacdo de troca fundada na desigualdade de
acesso a recursos de dimensdes multiplas." (NEVES, 2007, p. 120). Assim, a pratica
voluntarista filantropica encontra respaldo politico quando a pratica assistencialista
estatal busca parcerias ou aliangas politicas com instituigbes filantropicas almejando
nesta relagdo a capacidade de mobilizagdo dos titulares de tais instituicbes religiosas.
Entende-se que para Neves (2003, 2007) as formas de atuagcdo do voluntariado
filantropico no campo institucional sdo expressamente dindmicas e acompanham a
diversidade de percepgdes e solugdes paliativas para a situacdo de pobreza, num
contexto de convergéncia de interesses entre benfeitores e beneficiarios que se

complementam e se contrapdem as praticas de caridade estatal e voluntaria.

Por fim, finalizo esta secdo reiterando que a histéria e a percepgdo da
Assisténcia Social na sociedade brasileira se constituiram por praticas culturais relativas
ao trato da situagéo de pobreza provenientes da alta desigualdade social persistente no
Brasil e seus impactos na sociedade — como o crescimento da precariedade material,
da violéncia, da vulnerabilidade, etc. Como vimos, as formas de intervencado no social
sdo diversas, como as associagdes e organizagdes religiosas e da sociedade civil que
se manifestam a partir de ONGs e institui¢des filantropicas pautadas ora em iniciativas
privadas, ora em publicas ou entdo na parceria entre elas. O que todas pretensamente
possuem em comum — mas certamente por motivagdes variadas — € o compromisso ao
combate a situagao de pobreza que atinge a uma vasta parcela da populagéo brasileira,
intervindo diretamente na questdo social. No proximo subtitulo, apresento mais

especificamente a atuagdo assistencial dos segmentos religiosos frente ao cenario

87 O Programa Fome Zero foi langado no inicio da gestdo do presidente Luiz Inacio Lula da Silva, em
2003, de acordo com Neves (2003 e 2007) o programa se insere no pleito de campanhas que enfatizam
a ideologia da sociedade solidaria pelo reconhecimento e combate a miséria “sensibilizando os que se
alimentam a colaborar com a alimentag¢ao dos que tém fome” (NEVES, 2003, p. 35).
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institucional apresentado até aqui, e articulo as categorias apresentadas no contexto
mais amplo da agao social religiosa, elegendo aquela mais adequada ao meu objeto de

pesquisa.

2.4. Acao social religiosa e as categorias que mobilizam em suas praticas

Comego por definir e distinguir os conceitos de Assisténcia Social e
Assistencialismo. Recapitulando resumidamente, Sposati (1988,1995) entende a
Assisténcia Social, como responsabilidade social do Estado, marcada pela Constituicdo
Federal de 1988, onde passa a ser reconhecida como politica de seguridade social, e
assume o principio de politica social publica, mas que apresenta em contrapartida, um
carater compensatorio e parcial de alivio da pobreza. E de acordo com a autora, se
contrapbe ao assistencialismo, onde este, por sua vez, € tido como uma “herang¢a” do
modelo estatal paternalista caracteristico da ditadura no Brasil, que enfatizou uma
politica de amparo aos pobres. Segundo Sposati (1988) o assistencialismo € o uso
politico, enquanto tutela e clientelismo, por parte dos dirigentes politicos, transformando

uma relagao de direito em uma relagédo de gratiddo e benesse.

Neste sentido, o emprego do termo Assisténcia Social no presente texto, esta
relacionado a uma perspectiva enquanto uma politica publica pautada em lei, que visa a
garantia dos direitos sociais de cada cidadao, ainda que se apresente como politicas
descontinuas, emergéncias e compensatorias, tendo como referéncia fundamental o
Estado enquanto instancia garantidora de certas condicbes matérias e direitos basicos
(GIUMBELLI, 1998; SPOSATI, 1988, 1995). Ja o termo assistencialismo é entendido,
como o foi por Fernandes (1994), impregnado de praticas e valores tipicos de uma
herancga politica clientelista e paternalista, que em determinado momento se tornou um
termo acusatério das praticas assistenciais, para designar agdes que visam o
atendimento emergencial através de solug¢des paliativas para as diversas situagcdes de

precariedades sociais € que vem se consolidando, tanto na iniciativa publica quanto na
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privada, a partir de programas sociais de transferéncia de renda (ou similares), mas que

em nada contribuem para a emancipac¢éo do sujeito objeto de tais agdes.

Também vimos que no contexto em que surgiram as organizagées sem fins
lucrativos, e em seguida, as iniciativas filantrépicas empresariais, ha um interesse em
rejeitar e superar as antigas praticas de assisténcia e caridade que estabeleciam uma
relagcdo de tutela com o assistido. Para isto, surge um novo termo, a ag¢do social,
caracterizado por iniciativas que buscavam parametros mais concisos de eficiéncia e
gestao de projetos e agdes voltados ao enfrentamento da pobreza (SCHELIGA, 2010).
Nesta nova concepgao o “assistido” € considerado sujeito da agao, isto &, protagonista
da acgéo através do desenvolvimento da sua autonomia. Enquanto que a ag¢ao social
esta baseada em principios de gestdo racional e eficiente dos recursos humanos e
financeiros, forjando-se como uma nova categoria para designar o enfrentamento das
“‘questdes sociais”. (SCHELIGA, 2010).

Landim (2002) por sua vez, se refere a esta nova categoria como “agdo social
privada ou das organizagbes da sociedade civil”, visam intervir no campo da questao
social (da pobreza, marginalidade, vulnerabilidade) com variadas praticas, ideologias e
métodos. A autora afirma que o “[...] enorme e antigo universo das organizagdes ditas
assistenciais [...] tanto continua a crescer como também vé transformadas suas formas
tradicionais de atuagao e posi¢cdes no espaco social brasileiro nos ultimos quinze a
vinte anos.” (LANDIM, 2002, p. 32). Onde a conjuntura de crise acentuada, juntamente,
com crescimento das desigualdades sociais, propiciou o momento ideal para o
desenvolvimento de varias organizagdes que se apresentam, no cotidiano das parcelas

mais vulneraveis da populagédo, como estratégias pontuais de sobrevivéncia.

E por fim, de acordo com Conrado (2006, p. 191) a agdo social “[...] seria o
trabalho de reducgéo e até eliminagdo de causas estruturais que geram desigualdade
social e as mais profundas necessidades humanas.”, relacionando-a a termos como
busca da justica e atuagao politica transformadora. Neste sentido, o termo “agdo social
religiosa” adotado neste texto, se refere a uma categoria mais ampla, que abrange
varios tipos de atividades e/ou instituicdes que atuam em prol da questdo social tendo

por base justificativas ou preceitos religiosos. Nesse campo participam tanto atores do



97

Estado quanto organizagbes sem fins lucrativos, provenientes de instituicbes da
iniciativa privada religiosa ou empresarial, desde que, preocupadas com a intervengao
na questado social busquem transformar a realidade social e os individuos objetos da
acao. E o termo “acdo social pentecostal” se refere as formas especificas de atuacao

deste segmento religioso no campo socioassistencial.

Em relacdo a presenga das instituicbes religiosas no campo da ag¢do social,
observa-se a constituicdo de diversas formas de agdo social, como: a criacdo de
entidades assistenciais pautadas na assisténcia social catdlica, ou em obras sociais
espiritas e, também, em obras sociais e praticas assistencialistas evangélicas. Souza
(2018) afirma que esta participagao tem sido bastante abrangente, se concentrando em
atividades especificas e estabelecendo ligagbes com instédncias governamentais, como

€ possivel observar no fragmento abaixo:

“[...] no espectro cristdo, é bastante tradicional, além de abrangente, a sua
presenca no campo da assisténcia social. Ela se da através de hospitais,
escolas, abrigos de idosos e criangas, centros comunitarios e redes de
voluntarios. Parcerias e convénios estabelecidos entre as organizagdes
religiosas e governos, ndo apenas mantém, mas também reforgam o trabalho
assistencial feito por elas, por vezes, com fei¢cdes proselitistas.” (SOUZA, 2018,
p. 238).

Ainda é necessario entender de que forma as religides e seus atores justificam a
atuacdo na area social, e para isto, procurei desenvolver uma narrativa histérica e
contextual, focando nas justificativas e nos critérios religiosos que fomentam as praticas
sociais nos trés segmentos religiosos que mais se destacam nessa area, os catolicos,
os espiritas e os evangélicos. Pois falar em “caridade”, “assisténcia” ou “obras sociais”
tem um significado diferente para cada religido e isto reflete no tipo de acao, trabalho ou
atividade que irdo desenvolver, bem como no sentido ou significado atribuido ao ato de
ajudar o “outro”, o “pobre” ou o “mais necessitado”. Neste sentido, comecgo
apresentando as iniciativas da Igreja Catdlica no campo da agdo social, depois os
espiritas e, por ultimo, os evangélicos. Essa subsegao apresenta sua relevancia para a
pesquisa, pois reconstruo os sentidos religiosos atribuidos as praticas sociais na

construgdo das justificativas para a atuagao nesta area.
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2.4.1. A assisténcia social Catolica

Desde a implantagdo da Igreja Catdlica no Brasil, no periodo colonial, as
dimensdes da assisténcia e caridade foram fundamentais para sua constituicio
enquanto instituicdo e sistema religioso. Na area da Assisténcia Social, o Estado contou
por muito tempo com parceria quase exclusiva da Igreja Catdlica. No inicio, o padrao
assistencial catolico contava com a criacdo do modelo das Santas Casas de
misericordia®®, e com o passar do tempo, a igreja foi transformando sua forma de
atuacao na area social, acompanhando as novas e diversas configuragdes e exigéncias
da questéo social que se apresentava a sociedade brasileira. Assim, a Igreja Catdlica
foi aos poucos renovando seu universo conceitual, o padrdo caritativo convertendo-se
em filantrépico e suas acdes passaram a ter como base novos pontos de referéncia,
como os direitos sociais, associativismo, justica social, etc., passando a atuar tanto no

sentido da evangelizacdo como em acéo solidaria (QUIROGA, 2007).

De acordo com Novaes (1988), as atividades e instituigdes criadas, mantidas ou
em parceria com a Igreja Catodlica, normalmente possuem maior reconhecimento social
devido ao seu carater continuo, sua diversidade interna e o tempo de existéncia da
acao social catdlica. A autora afirmou que no conjunto geral das instituicbes
assistenciais da Igreja Catdlica (que esta composto por espagos eclesiasticos, para-
eclesiais e leigos) existem projetos e obras que podem facilmente ser identificados
como “assistencialistas”, em contrapartida, tantos outros podem ser considerados
verdadeiros modelos de “educacgéo para cidadania” (NOVAES, 1998, 2007). A Igreja
Catolica conta com a insergdo em variados espacgos institucionais e movimentos leigos,

e juntamente com o alcance extenso de sua territorialidade paroquial, possibilita a

38 “A Santa Casa de Misericordia € uma irmandade que tem como missdo o tratamento e sustento a
enfermos e invalidos, além de dar assisténcia aos ‘expostos’ — recém nascidos abandonados na
instituicdo. Sua orientagdo remonta ao Compromisso da Misericérdia de Lisboa, composto por 14 obras
de misericérdia, sendo sete delas espirituais — ensinar os simples, dar bons conselhos, castigar os que
erram, consolar os tristes, perdoar as ofensas, sofrer com paciéncia, orar pelos vivos e pelos mortos — e
sete corporais — visitar os enfermos e os presos, remir os cativos, vestir os nus, dar de comer aos
famintos e de beber aos sedentos, abrigar os viajantes e enterrar os mortos”. No Brasil, a Irmandade da
Santa Casa de Misericordia surgiu ainda no periodo colonial, instalando-se em Olinda desde 1539,
seguido por Santos-SP (1543), Bahia (1549), Espirito Santo (1551), Rio de Janeiro (1582), Sao Paulo
(1599), entre outras. Informacdes retiradas do site da Santa Casa de Misericérdia de Passos. Disponivel
em: <http://www.scmp.org.br/materia/61/a-historia-das-santas-casas>. Acesso em: 20 jan. 2020.
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reconfiguragao de novas linguagens e parcerias no campo da ag¢ao social, embora, sem

excluir os circuitos mais tradicionais da Igreja (NEVES, 2007).

Os catdlicos possuem uma grande diversidade interna em seus segmentos, com
diferentes concepcgdes e praticas que os levam a atuarem na area da acao social ou
“fazer caridade” (NOVAES, 1998, 2007). De acordo com Fernandes (1994), a caridade
entre os catdlicos ou a caridade cristd pode ser entendida como uma virtude que
compreende a um dever cristdo do exercicio do amor ao proximo, pois pressupde uma
relacdo de troca que envolve uma terceira pessoa, o proprio Jesus Cristo como
mediador da relacdo. Nesta perspectiva, a troca envolve mais que objetos,
necessidades e obrigagdes, pois ela possui uma qualidade espiritual que estabelece um
vinculo subjetivo, e esse vinculo s6 é possivel como um gesto de amor entre os
envolvidos (FERNANDES, op. cit.). Mas também existe a critica da caridade enquanto
“‘esmola”, Novaes (1998, 2007, 2015) inclui entre esses criticos a corrente da Igreja
Catdlica associada a Teologia da Libertagdo®®. Pois, entendem que “[...] a caridade
troca o auxilio material pela dignidade de quem recebe. Dar esmolas chegou a ser visto
desta 6tica como gesto indigno, porque humilhante.” (FERNANDES, op. cit., p. 122).
Fernandes (op. cit.) afirma que essa logica fez com que a assisténcia fosse concebida
como atividade passivel de censura, onde o termo “assistencialismo” se tornou termo
de acusacédo, pois estava impregnado de praticas e valores tipicos de uma politica

clientelista e paternalista.

Ao longo do tempo, a Igreja Catdlica se preocupou em investir na promogao de
servigos sociais, como escolas, casas de saude, orfanatos, asilos etc., e aos poucos foi
incorporando ao seu repertério iniciativas pautadas na dimens&o da cidadania, justica

39 Segundo Michael Léwy (2016) a Teologia da Libertacdo é um movimento social que surgiu no inicio da
década de 1960, envolvendo uma diversidade de setores da Igreja Catdlica, movimentos religiosos
laicos, redes pastorais com base popular, Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), sindicatos de
trabalhadores, entre outros. A Teoria da Libertagdo esta baseada na “opgéo preferencial aos pobres”,
estes ndo sdo mais vistos como mero objeto da atencado caridosa sustentada pela doutrina tradicional da
Igreja Catdlica, mas como agentes da sua proépria libertagdo e sujeito de sua propria histéria. O autor
acredita que chamar esse vasto e expressivo movimento de “teologia” ou “Igreja dos pobres” apenas nao
€ apropriado como também n&o d& conta de sua definicdo. Entdo, Léwy propbs chama-lo de
“Cristianismo da Libertagao, por ser um conceito mais amplo que ‘teologia’ ou que ‘Igreja’ e incluir tanto a
cultura religiosa e a rede social, quanto a fé e a pratica.” (Lowy, 2016, p. 74). De acordo com o autor o
Cristianismo da Libertagdo obteve seu sucesso devido ao reconhecimento da dignidade humana dos
pobres, que possibilitou arregimentar o apoio de parcelas mais pobres da sociedade.
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social, e mais recentemente, apoiando a luta pela defesa dos direitos culturais das
minorias étnicas (MONTERO, 2012). Algumas organizagdes e instituigbes sociais da
Igreja Catodlica ganham destaque no cenario assistencial brasileiro, por coordenar e
organizar varias iniciativas deste campo, como por exemplo, a Caritas*®, a Federagao
de Orgdos para Assisténcia Social e Educacional (FASE)*! e as pastorais sociais, as
atividades desenvolvidas por elas estdo direcionadas em sua maioria a doentes e
deficientes fisicos, moradores de rua, presidiarios, menores infratores, idosos e criangas

carentes (SOUZA, 2011). Uma das mais reconhecidas é a Pastoral da Crianga*?.

Todavia, de modo geral, atualmente observa-se que a forma de atuagao catdlica
no campo da assisténcia social tem por principio o reconhecimento da pobreza material
e as desigualdades sociais existentes na sociedade. E nesse cenario, a Igreja Catdlica
passa a contar com varias parcerias no campo assistencial, como “organismos para-
eclesiais e entidades sem fins lucrativos, que Ihe permitem se relacionar com agéncias
de cooperagao, bancos de desenvolvimento internacionais, outras ONGs, governos e
empresas.” (NOVAES, 1998, p. 118), diversificando seu campo de atuagdo e
possibilitando uma maior capilaridade na captagdo de recursos para seus projetos e
instituicbes assistenciais. Assim, percebemos que a Igreja Catdlica ao longo do tempo
passou a incorporar, além da sua pratica tradicional de captar recursos ou fundos, as
praticas caracteristicas da filantropia empresarial, e ainda passou a se estruturar dentro

da logica das organizagdes sem fins lucrativos que compdem o terceiro setor brasileiro.

40 A Caritas é uma organizagao criada e subordinada ao Conselho Nacional de Bispos do Brasil (CNBB)
até 1966, com o objetivo de articular as instituicbes e projetos sob responsabilidade da Igreja Catdlica.
Em sua primeira fase desenvolveu atividades vinculadas a distribuicdo de alimentos, e depois, a partir de
1966, a Caritas foi registrada como entidade autbnoma, mas permanecendo alinhadas as diretrizes da
CNBB, e se constituiu em uma organizagdo da sociedade civil (sob aspecto juridico) com finalidade de
promover atividades de assisténcia social, com programas de atendimento a familias carentes e
campanhas humanitarias. (FERNANDES, 1994; SCHELIGA, 2013; LANDIM, 1993; SOUZA, 2011).

41 A FASE também foi criada pela CNBB, fundada em 1961, com objetivo de promover educagao e
desenvolvimento a sua populagéo alvo, trabalhadores rurais e urbanos e pequenos produtores. De
acordo com Landim (1993, p. 217) esse 6rgao buscava incentivar “[...] a participacao, a solidariedade e a
organizagdo de movimentos e associagbes populares em suas lutas pela conquista de cidadania e
democratizagdo da sociedade.”. Atualmente a FASE é uma organizagdo ndo governamental, sem fins
lucrativos, atuando em seis estados brasileiros (Rio de Janeiro, Amazébnia, Bahia, Espirito Santo, Mato
Grosso e Pernambuco).

42 A Pastoral da Crianga foi fundada pela falecida médica Zilda Arns Neumann em 1983, hoje se faz
presente em todos os estados brasileiros e em outros 10 paises da Africa, Asia, América Latina e Caribe.
Tem como seu principal financiador o Ministério da Saude, recebe doacdes de outras empresas privadas,
além de realizar campanhas de doagao e receber doagdes das coordenagdes paroquiais, coordenagao
diocesanas, estaduais e nacionais (ESTEVES, 2018).
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2.4.2. Obra social e a caridade espirita

A assisténcia social entre os espiritas, principalmente os Kardecistas*3,
empregam um papel central a caridade. Esta se torna imprescindivel a qualquer
instituicdo espirita, pois confere grande importancia ao desenvolvimento de duas
dimensdes de sua doutrina religiosa, a assisténcia espiritual e a assisténcia material
(GIUMBELLI, 1998). Assim, a caridade é uma forma legitima de se fazer assisténcia, é
a expressdao do amor e da dedicacdo ao proximo, aspectos importantes a propria
doutrina. As atividades assistenciais empregadas pelos espiritas traduzem a
centralidade da caridade enquanto um principio e valor, sendo decisiva para a prépria
evolugao, que se da através do progresso espiritual continuo. (SIMOES, 2017).

Deste modo, no universo assistencial espirita, quando se fala em assisténcia
espiritual relaciona-se a necessidade de evangelizagdo do assistido, enquanto que a
assisténcia material espirita se apresenta em duas diregbes, quais sejam: nos centros
espiritas menores e médios, em sua maioria, utilizam atividades variadas de auxilios,
como distribuicdo de roupas, alimentos, remédios, enxovais, etc.; e quando essas
atividades passam a ter maiores propor¢des sao criadas instituicdes autbnomas, que
entre os espiritas recebem o nome de “obra social’, estas desenvolvem acdes
principalmente nas areas da saude e educagdo, voltadas a criangas, ao idoso e
deficientes fisicos e mentais (GIUMBELLI, 1998; SIMOES, 2017; SOUZA, 2011;
GIRARDI & WEBER, 2017). As instituicbes criadas pelos espiritas contam com uma
estrutura fisica propria e independente ao centro religioso, apresentando um corpo
profissional e especializado, ademais de “[...] um conjunto de colaboradores voluntarios
individuais e corporativos. As principais entidades desse tipo sdo as paulistanas Casas
Transitéria e André Luis, a soteropolitana Mansao do Caminho e o carioca Lar Fabiano
de Cristo.” (SOUZA, 2011, 2013).

4% Fundado na Franga em 1857, a partir da obra “O Livro dos Espiritos”, pelo pedagogo francés Allan
Kardec (pseuddénimo de Denizard Rivail). Suas ideias chegaram ao Brasil, na década de 1860, e teve
como um dos seus maiores representantes, o médium mineiro Chico Xavier (1910- 2002). Foi a corrente
do Espiritismo que mais se desenvolveu no Brasil, ganhando diversos seguidores. (NOVAES, 2007;
GIRARDI & WEBER, op. cit.; SOUZA, 2011; GIUMBELLI, 1998).
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De acordo com Giumbelli (1998), de inicio houve uma critica as formas
tradicionais de assisténcia social empreendida pelas instituicbes espiritas. Essa critica
concebia as agcbes como expressao do assistencialismo, pois a nogao que embasava a
pratica era de que a assisténcia espiritual precedesse e fundamentasse a material,
compreendendo-as como indissociaveis pela doutrina espirita. Essa percepcao levaria
ao entendimento de que os servigos assistenciais deveriam se desenvolver juntamente
com a necessidade de evangelizagdo do assistido, isto é, da “conversao doutrinaria”.
Giumbelli (1998) assinalou a existéncia de algumas reflexdes dentro do campo do
espiritismo no sentido de uma assisténcia preocupada com o desenvolvimento integral
do assistido, em promover sua autonomia, entendendo-o enquanto um “sujeito de
direitos”. Essa versdo firmaria um compromisso com uma sociedade mais justa e

igualitaria, aproximando o principio da categoria caridade ao da categoria cidadania.

Contudo, o préprio Giumbelli (1998) afirma que apesar das transformagdes que
as instituicdes espiritas e o préprio espiritismo vém passando ao longo do tempo na
sociedade brasileira, a partir de sua inser¢gdo na sociedade civii e com os
questionamentos e criticas as suas proprias praticas assistenciais, é fato que pelo
menos na pratica, os espiritas ndo associam propriamente caridade e cidadania. Pois,
segundo o autor, o entendimento que os espiritas fazem da cidadania é bem particular,
onde herda caracteristicas como a generosidade e a solidariedade (caracteristicas
vindas da caridade), atribuindo a elas conotagbes morais expressas por valores
religiosos. E ainda, a percepgao de cidadania entre os espiritas perde o referencial mais
relevante na relagdo entre a Assisténcia Social e cidadania, que é a referéncia
fundamental ao Estado, enquanto insténcia garantidora de certas condigbes materiais e
direitos basicos (GIUMBELLI, 1998).

Esta percepcao é confirmada por Simdes (2017), onde conclui que os espiritas
tem pouco entendimento em temas como cidadania e legislagdo vigente, e a sua
percepgao dos direitos sociais é muito vaga, entendendo a relagdo entre direitos e
deveres a partir de principio e valores morais, isso porque, continuam a conceber, em
sua maioria, que a assisténcia material e espiritual sdo indissociaveis, formando uma
unidade, e apenas assim, “[...] € que os entrevistados conseguem identificar o trabalho
que desenvolvem como a “verdadeira caridade.” (SIMOES, 2017, p. 167).
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De acordo com a pesquisa realizada por Novaes (2007), os espiritas estao entre
os grupos de religiosos que analisou** como os mais propensos a fazer doagdes para
instituicbes de assisténcia social. E como vimos, os espiritas criam obras sociais ao
institucionalizar as praticas da assisténcia material que atingem maiores proporgdes.
Suas atividades estao voltadas principalmente para criagdo e manutengao de creches,
escolas, ambulatorios e/ou consultérios médicos, hospitais, etc. (GIRARDI & WEBER,
op. cit.), e atuam a partir da “[...] escolarizagdo de criangas, alfabetizagdo de adultos,
visita a doentes, idosos e instituicbes de caridade, fornecimento de refeigoes,
distribuicdo de alimentos, agasalhos e roupas usadas, assisténcia médico-odontolégico,
[...]."” (NOVAES, 2007, p. 26). De modo geral, a caridade espirita tem por objetivo
central contribuir para o progresso espiritual de ambos os lados desta relagao, aqueles
que assistem e os assistidos, e do ponto de vista material, amenizar a situacdo de
pobreza dos mais necessitados, sem que haja um ideal de transformacgao ou revolugao
social por detras da sua agéao (GIRARDI & WEBER, op. cit.).

2.4.3. Acao social e as praticas assistencialistas entre os evangélicos

Da mesma forma que na agao social catdlica (NOVAES, 1998) ou nas obras
sociais de assisténcia espirita (GIUMBELLI, 1998), os evangélicos também atuam de
modo bastante diversificado no campo da acdo social. Normalmente, a forma de
atuacado também se diferencia quando colocamos em evidéncia as diferencas entre os
protestantes historicos, os pentecostais classicos e os neopentecostais. De modo geral,
0s evangélicos realizam doagbes diversas (cestas basicas, remédios, roupas etc.),
oferecem alfabetizagdo para jovens e adultos, cursos profissionalizantes, creches e

escolas, pré-vestibular, redes de ajuda, etc. (NOVAES, 2007).

44 Nesta pesquisa Novaes analisou os catdlicos, os evangélicos, as religides afro-brasileiras — umbanda e
candomblé — e o que a autora chamou de grupos de autoajuda e espiritualidade “nova era”. Esse ultimo
grupo a autora caracterizou como “[...] um campo de uma espiritualidade mais difusa, que evoca
elementos da cultura catdlica brasileira, mas também articula combinagées com religides orientais e com
grupos de autoajuda, com apelos a energias/forgas espirituais, por exemplo, grupos como Alcodlicos
Anbnimos ou Narcéticos Anénimos.” (NOVAES, 2007, p. 41).
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E comum encontrar varias referéncias sobre a acdo social dos protestantes
historicos, que datam desde sua implantagao no Brasil, principalmente desenvolvendo
atividades nas areas da educagdo e saude (CONRADO, 2006; SCHELIGA, 2013;
MARIANO, 2008). Entretanto, tal percepgédo tem sido responsavel por reforgar a ideia
de que a prestagao da assisténcia esteve (e estd) prioritariamente relacionada a essas
duas areas. E como consequéncia, em boa parte das vezes, desconsidera-se as
especificidades dos projetos de assisténcia desenvolvidas pelas diversas
denominagdes protestantes, e induz a uma visdo que padroniza a estratégia de

consolidagao das igrejas protestantes em territério brasileiro (SCHELIGA, 2013).

Scheliga (2013) toma como referéncia o estudo de Mendonga (1982) e afirma
que o autor constatou que as igrejas protestantes ao se firmarem no pais, utilizaram a
educacdo como uma das estratégias para o enfrentamento das adversidades que se
depararam ao chegar ao Brasil, a educagao por eles desenvolvida apresentou dupla
orientagdo: eliminar o analfabetismo e introduzir uma educagado moralizante imbuida de
valores cristdos. Neste sentido, dizer que os protestantes desenvolveram a educacéao
formal no pais (a alfabetizagdo) para acabar com o analfabetismo devido ao carater
filantropico da pratica de sua fé, definitivamente ndo aborda a complexidade da
questdo. A metodologia pedagogica empregada rompia com os métodos tradicionais,
como, por exemplo, a inclusdo de aulas praticas que possibilitavam aos alunos o
desenvolvimento de conhecimentos cientificos e tecnolégicos, e ao mesmo tempo,
reproduzia valores morais alinhados ao trabalho, a responsabilidade pessoal e o
pragmatismo. Ou seja, a educagao ndo serviu apenas de estratégia para superar as
adversidades encontradas, neste caso, o alto grau de analfabetismo no Brasil no
momento da insercdo protestante no pais, que dificultava o acesso direto a palavra
sagrada (a leitura da Biblia). Mas a educacao, enquanto pilar do projeto civilizatério
cristdo, se integrava a um projeto maior, no qual, a educagdo moral ocupava posigao
central para a produgao e reproducdo de um sistema especifico de disposi¢cdes que
visava introduzir elementos transformadores na cultura brasileira, auxiliar o proselitismo
e a manutencao do culto protestante entre as diversas camadas sociais (SCHELIGA,
2013).
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Dito isto, compreende-se que o duplo significado atribuido as praticas sociais dos
protestantes é fator relevante para entendermos como no processo de separagao
juridica entre o Estado e a Igreja Catodlica e a reivindicagado dos evangélicos para atuar
no espago publico, configurou na legitimagado da presencga e reconhecimento de varios
atores religiosos na esfera publica, principalmente na area da Assisténcia Social. Nas
ultimas décadas, os evangélicos vém despertando cada vez mais visibilidade social e
politica e tem praticamente dobrado seu contingente e despertado o interesse publico e

académico.

Na década de 1990 foi realizado um dos mais importantes estudos sobre os
evangélicos no pais, mesmo que tenha se concentrado apenas na Regido
Metropolitana do Rio de Janeiro, a pesquisa Novo Nascimento*S, realizada pelo Iser,
marcou as producdes académicas sobre o tema e é referéncia até os dias atuais. Seus
resultados foram divulgados em 1998, entre eles, gostaria de destacar o que se refere
ao “ativismo religioso”. A pesquisa identificou um alto ativismo religioso entre os
evangeélicos, associado principalmente as atividades de evangelizagdo e o “servigo ao
préximo” (NOVAES, 2007 apud FERNANDES et al.,1998). Isto indica que a agao social
evangélica, bem como a espirita e catdlica, implica na atuagdo conjunta de duas

dimensodes, a espiritual e a material.

Como ja foi colocado acima, o campo de atuac&o protestante na area da agéo
social € muito variada, entre elas, existe a criacdo de ONGs interdenominacionais pelos
protestantes histéricos, como: Rede Evangélica Nacional de Ac¢ao Social (RENAS),
Diaconia, Coordenadoria Ecuménica de Servigo (CESE), Associacdo de Apoio a
Crianca e ao Adolescente - inicialmente Associacdo de Amparo ao Menor Carente
(AMENCAR), Fundagdo Luterana de Diaconia (FLD) e a Fabrica Esperanca
(MACHADO, 2001; SOUZA, 2011, 2013).

45 A pesquisa Novo Nascimento foi realizada pelo Instituto de Estudos da Religido (Iser), no inicio da
década de 1990, a partir da aplicagdo de um Censo Institucional Evangélico na Regido Metropolitana do
Rio de Janeiro, em 1992. Nesse estudo, delinearam o campo evangélico em relagdo a sociedade e suas
praticas religiosas, tendo como base uma pesquisa quantitativa que focou em trés principais aspectos da
vida social dos evangélicos, a saber, a familia, a comunidade religiosa e a atividade politica. A partir dos
resultados desta pesquisa produziu-se o material intitulado Novo Nascimento: os evangélicos em casa,
na politica e na igreja (1998), com autoria de Rubem C. Fernandes, Pierre Sanchis, Otavio G. Velho,
Leandro Piquet, Cecilia Mariz e Clara Mafra (ALMEIDA, 1999).
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Nos proximos paragrafos pretendo abordar resumidamente duas dessas
organizagdes, a RENAS e a Diaconia, pois elas podem ser tomadas como ponto de
referéncia na atuagao dos protestantes histéricos no campo da acao social no Brasil.
Logo, apresento um percurso que inicio a partir da criagdo da Confederagéo Evangélica
do Brasil (CEB) e seu respectivo setor de responsabilidade social, passando pelo
Congresso de Evangelizagdo Mundial de Lausanne e o Congresso Latino-americano de
Evangelizagdo (CLADE), todos fundamentais para compreender o campo assistencial

evangélico.

2.4.3.1. Acao social entre os evangélicos: CEB, RENAS e Diaconia

A criacao, na década de 1950, do Setor de Responsabilidade Social vinculado a
CEB tem sido considerado um marco da constituicdo da responsabilidade social das
igrejas evangélicas. A CEB foi fundada na década de 1930 e € resultado da fusdo de
trés instituicées, a Conselho Evangélico de Educagao Religiosa do Brasil, a Comissao
Brasileira de Cooperacgao e a Federacao de Igrejas Evangélicas do Brasil. Seu objetivo
era intermediar e se fazer representar junto a sociedade e ao Estado promovendo
acdes de cooperagao nas areas de educacao, acao social, publicagdes, mobilizacdo da
juventude e atividades diaconais (SCHELIGA, 2013; CONRADO, 2006). De acordo com
Conrado (2006, p. 63) a CEB chegou a reunir as seguintes igrejas: “[...] Igreja
Congregacional, Presbiteriana do Brasil, Metodista, Episcopal, Evangélica de Confisséo
Luterana, Presbiteriana Independente, Evangelho Quadrangular, O Brasil para Cristo e
o Exército de Salvagao.”.

Entre o final dos anos de 1950 e inicio de 60, a formacao da CEB possibilitou aos
evangélicos histéricos os meios necessarios para se articularem em prol de uma
postura comprometida nos processos de transformacdo da sociedade brasileira. Em
1955, a CEB promoveu uma reunido com a tematica “A responsabilidade social da
igreja”, associando a nogao de “sociedade responsavel’ como aquela destinada a

protecdo, respeito aos direitos, incentivo a participacdo politica, promocado do
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desenvolvimento econémico e justica social. Outras duas reunides foram promovidas
pela CEB, uma em 1957 e a outra 1960, essas reunibes traziam o tema da
“responsabilidade cristd” nas novas configuragbes sociais em transi¢cdo, discutindo a
partir dos processos de urbanizacao e industrializacdo que aceleravam transformacoes
na vida social e cultural da sociedade brasileira, e de modo geral, questionavam-se
sobre o rapido desenvolvimento econdémico e seus impactos na sociedade, como a
persistente marginalizagédo social (SCHELIGA, 2013; CONRADO, 2006).

Mas foi a reuniao conhecida como Conferéncia Nordeste, em 1962, realizada em
Recife, que resultou num significativo esforco do segmento protestante em debater a
agenda politica, econdmica e social da época. Podemos perceber a importancia deste
evento, pois simbolizou a insergdo dos segmentos protestantes em um amplo debate
politico, que por um lado, se apresentava como uma via alternativa ao desenvolvimento
social e, por outro, inseriu as instituicdes evangélicas na construgao da opinido publica
sobre a quest&o social do pais (SCHELIGA, 2013).

Diante do contexto de construcdo da nocédo de responsabilidade social das
igrejas evangélicas, seria possivel esperar que o seu engajamento necessariamente
fosse além das praticas emergenciais de ajuda, mas a nogado de responsabilidade
social enquanto acgédo social das igrejas, assim compreendida, foi alvo de muitas
criticas, ora por suscitar ideais socialistas que levariam ao ateismo, ora por relegar ao
segundo plano a sua principal tarefa, a evangelizagcéo. Percebe-se que havia uma forte
tensdo entre responsabilidade social/agdo social e evangelizagdo, atravessando
diferentes correntes teoldgicas, diante dos discursos e praticas dos diferentes
movimentos religiosos, que vao culminar no Congresso de Evangelizagdo Mundial de
Lausanne, realizado na cidade de Lausanne na Sui¢a, em 1974, cuja declaragéo final
ficou conhecida como “Pacto de Lausanne”. Esta declaracdo € um documento com a
sintese dos debates desenvolvidos acerca de temas, como teologia, estratégias,
métodos e evangelizag&o, ocorridos durante o Congresso, onde foram rearticuladas as
praticas de evangelizagcdo com as de acgado social, enquanto responsabilidade social
cristd (SCHELIGA, 2013; CONRADO, 2006).
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Além do Congresso que deu origem ao Pacto de Lausanne e repercutiu nas
praticas de evangelizagdo e acdo social evangélica, outros eventos circunscritos a
América Latina também influenciaram o debate. A partir dos quatro Congressos do
CLADE se expressaria um movimento constituido progressivamente por meio de
encontros religiosos promovidos no continente latino-americano, que refletiriam e
recriariam, em solo latino, os debates realizados no congresso mundial. Os debates
faziam a ponte entre o Evangelho e luta contra as injusticas sociais, pensando
especificamente na realidade latino-americana. Esses eventos ocorreram nas seguintes
cidades e anos: CLADE | — Bogota, 1969; CLADE Il — Lima, 1979; CLADE IIl — Quito,
1992; e CLADE IV - Equador, 2000 (SCHELIGA, 2013).

E importante demarcar o CLADE |V, pois foi a partir dele que trés organizacdes —
Visdo Mundial*é, Viva Network e MEN Confederagdo*’ — se reuniram e comecaram a
discutir a formacao de uma rede composta entre diversas entidades, denominacdes e
liderangas evangélicas que viriam a atuar na area da agéo social evangélica no Brasil.
Essas organizagbes atentavam para a necessidade de um intercambio de experiéncias
e a existéncia de um espago de agao conjunta entre as organizagdes, 0 que marcou a
retomada da discussao sobre a atuacdo evangélica brasileira na area social. Desta
forma, durante os anos de 2001 e 2002, a Visdo Mundial articulou varias reunides para
debater os rumos da agao social evangélica no pais, e em 2003, oitenta igrejas e
organizagdes sociais foram consultadas para pensar na proposta de formagdo de uma
rede evangélica de acado social, e em 2004, durante o Congresso Brasileiro de
Evangelizagédo (CBE) consolidou-se a RENAS (SCHELIGA, 2013; CONRADO, 2006).

A RENAS se trata de uma “ampla rede de relacionamentos entre organizagdes e

igrejas evangélicas que atuam na area social no Brasil™®. De acordo com Scheliga

46 A Visao Mundial é uma organizagdo ndo governamental e internacional cristd que foi criada em 1950
por Bob Pierce. Ela distribui recursos para projetos sociais no Brasil desde 1975. E uma das maiores
agéncias humanitarias globais e conta com alto grau de profissionalizagdo dos seus quadros, estando
voltada ao desenvolvimento comunitario. Seu principal foco consiste no combate as situagdes de
vulnerabilidade social, especialmente das criangas e adolescentes, desde uma visao cristd. (CONRADO,
2006; SCHELIGA, 2013).

47 A Viva Network e MEN Confederagdo sao redes de instituicdes que trabalham com o publico infanto-
juvenil na América Latina (Viva Network) e no Brasil (MEN) que surgiram na década de 1990
(CONRADO, 2006).

48 Informagdes sobre a RENAS retiradas do site, disponivel em: < http://renas.org.br/nossa-missao/>.
Acesso em: 18 ago. 2019.
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(2013) a rede nao possui uma sede propria nem tampouco uma estrutura
organizacional centralizada, espalhada por quase todo territério brasileiro, utilizam de
espacos cedidos por seus varios parceiros para realizarem encontros da coordenacao.
A autora também afirma que a “vida” desta rede se produz por meio de seus agentes,
permanentemente em transito por inumeras instituicdes. E por “vida” a autora quer dizer
que a rede € produzida em espacos especificos e sistematicos no tempo, como em
eventos e encontros anuais que reunem todas as instituices filiadas (por exemplo, o
Encontro Nacional da RENAS que ja se encontra na décima edi¢do). Logo, sao esses
eventos publicos que dao sentido a rede, pois € onde e quando os colaboradores das
organizagbes e das redes filiadas a RENAS encontram-se, trocam informagdes e
reafirmam o compromisso de trabalho com a rede (SCHELIGA, 2013).

Outra organizagao importante entre os evangélicos € a Diaconia, de acordo com
Burity (2007) ela € uma ONG evangélica que surgiu por meio da Confederagao
Evangélica Brasileira, em 1967, com o objetivo de combater a pobreza através de
acdes de carater filantropico emergencial. Atualmente, estda associada a algumas
igrejas evangélicas de varias orientagdes — ecuménicas e conservadoras. E
oficialmente se identificam como uma organizagao social de inspiragao crista e sem fins
lucrativos, empenhada em viabilizar justica e desenvolvimento social, agindo
principalmente no nordeste brasileiro, area de atengao preferencial devido a grande

proporcao de pessoas vivendo em extrema pobreza.

2.4.3.2. As praticas assistencialistas e as “redes de protecao” entre os
pentecostais

Mais especificamente, entre os evangélicos pentecostais, tem sido observada
com maior frequéncia a predominancia de praticas assistencialistas baseadas em
coletas e distribuicbes de alimentos, roupas e medicamentos a pessoas carentes que
habitam os espagos onde os templos estdo localizados (SOUZA, 2011; RIBEIRO,

2015). Entre as igrejas pentecostais destaca-se, a igreja Assembleia de Deus que
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organizou a pratica assistencial do seu seguimento com a criacdo, em 1997, do
Conselho Nacional de Assisténcia Social das Assembleias de Deus (MACHADO, 2001,
NEVES, 2009). E em relagdo aos evangélicos neopentecostais, 0 exemplo que revelou
maior destaque foi a instituicdo filantropica Associagdo Beneficente Crista (ABC)*,
administrada pela Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), criada na metade da
década de 1990, funcionou por quase vinte anos, contudo, teve suas unidades
regionais encerradas por volta do ano de 2009. Mas a IURD continuou a atuar na area
social e apresentou significativas mudangas na organizagcdo de sua filantropia,
recentemente tem atuado por meio de projetos, tais como o “For¢ca Jovem” e o “A Gente
da Comunidade” (ROSAS, 2011, 2013).

De modo geral, é possivel afirmar que historicamente a agdo social empregada
pelos evangélicos pentecostais tem se caracterizado por praticas assistenciais e
caritativas, isto é, por meio de ajuda mutua no interior de suas igrejas, a partir dos
préprios membros (SOUZA, 2013) se concentrando, especificamente, em doagdes de
alimentos, remédios e roupas. Outro fator relevante entre os pentecostais, sdo suas
redes de ajuda e/ou protegcdo social criada no interior dos templos, que auxiliam no

enfrentamento dos problemas de integragao social vivenciado por seus fiéis.

Almeida (2011) afirma que o sucesso dos pentecostais nas periferias ou nos
setores urbanos mais pobres se deve ao carater integrador das redes evangeélicas, que
atuam na valorizagdo da pessoa e das relagdes pessoais, gerando um aumento de
autoestima e impulso empreendedor, além de gerar circuitos de trocas por meio da
ajuda mutua baseados em lagos de confianga e fidelidade construidos em torno do
cédigo religioso (ALMEIDA, 2011).

A ajuda mutua para Almeida (2004, 2011) se refere a rede de protegcéo criada
entre os “irmaos de fé” (membros da mesma igreja) e reforgada pelo adensamento dos
lagos sociais. Os lagcos entre os evangélicos se fortalecem na medida em que se

sobrepde a outros vinculos sociais, por exemplo, € comum que individuos de uma

4% A ABC ao longo dos anos de 2008-2009 teve suas unidades regionais desativadas em meio a criticas e
acusacdes de corrupgdo. Entretanto, mesmo depois do ocorrido, a IURD continuaria a realizar seu
trabalho assistencialista, mas agora a partir de parcerias com a Associagéo Brasileira de Assisténcia e
Desenvolvimento Social (ABADS), antiga Fundagéo Pestalozzi, e do Instituto Ressoar, braco social da
Rede Record (SCHELIGA, 2013; ROSAS, 2011, 2013).
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mesma comunidade religiosa se tornem parentes a partir do casamento, e torne seus
“parentes sanguineos” em “irmao de fé” ao evangeliza-los. Assim, ha uma sobreposigao
de vinculos, onde o religioso se sobrepde ao de parentesco, e até de relagdes de
trabalho, ao recomendar um irmao para uma vaga de emprego (ALMEIDA, 2004, 2011).
“Essas redes atuam em contextos de caréncia, operando, por vezes, como circuitos de
trocas, que envolvem dinheiro, comida, utensilios, informag¢des e recomendacdes de
trabalho, entre outros.” (ALEMIDA, 2004, p. 21). E essa “estrutura” que garante uma
maior proteg¢do social a individuos evangélicos em espagos marcados pela pobreza e

deficiéncia da protecao social estatal. Logo, nessas redes sociais circulam:

[...] beneficios materiais (por vezes em forma de informagbes e contatos) e
afetivos (amizades, matrimbnios, apoio emocional etc.) que contribuem para
fomentar a integracdo socioecondmica dos membros daquela comunidade,
atenuando a sua condigéo de vulnerabilidade. (ALMEIDA & D’ANDREIA, 2004,
p. 94).

Farjado (2013), por sua vez, em seu artigo intitulado “Pentecostalismo,
migragoes internas e redes sociais de apoio na periferia de S&o Paulo”, observou que a
conversao religiosa dos migrantes entrevistados estava diretamente relacionada, em
sua grande maioria, a migragdo para o bairro Perus, um distrito situado na regido
noroeste da capital paulistana. O autor percebeu que a conversao ao pentecostalismo
se dava durante ou apos o processo de instalagdo do migrante no bairro, onde a rede
de contatos do migrante estava concentrada em vinculos de base familiar,
estabelecidos previamente a mudanga, e a filiagao religiosa estava atrelada ao universo

familiar do migrante.

Deste modo, as redes sociais pentecostais ofereciam a primeira base de
sustentacdo social ao individuo migrante inserido em um novo contexto, periférico
urbano, onde o deslocamento o tornava mais vulneravel pela auséncia das redes de
relagdes construidas no local de moradia anterior. Neste novo espaco as redes
pentecostais se apresentavam como uma forma de protecido social, por oferecer ao
individuo migrante a possibilidade de estabelecer novos lagos e estreitar sua rede de
relagdes sociais locais (FARJARDO, 2013).
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Percebe-se que o campo assistencial evangélico além de diversos, foi construido
por uma intensa discussdo em espacgos institucionais e possui um longa histéria e
tradicdo. A preocupagdo em produzir uma opinido publica sobre a intervengcdo na
questdo social do pais e ganhar espagco na esfera publica se contrapondo as
percepcdes hegemobnicas da Igreja Catdlica, produziu uma forma especifica de acgao
social evangélica voltada para o combate a pobreza e as injustigcas sociais, com forte

viés evangelizador, marcado pelos valores cristdos.

Finalmente, pesquisas mais recentes que analisaram as praticas religiosas na
area da acao social evangélica sao de grande relevancia para entender como os
evangeélicos percebem a sua atuagéo nesta area e o sentido que atribuem a pratica da
acao social por eles empreendidas. A proxima seg¢ao se concentra principalmente nos
resultados de trés pesquisas relevantes a tematica, realizadas em contextos e

momentos distintos que fornecem um parametro para o desenvolvimento da questao.

2.4.4. Como os evangélicos percebem a agao social

Destaca-se a pesquisa realizada por Fernandes (2009)°° que buscou mapear as
crengas e praticas religiosas de quatro grupos significativos no cenario religioso
brasileiro: dois grupos catélicos — Renovagdo Carismatica Catolica (RCC) e
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs); a Igreja pentecostal Assembleia de Deus

(AD)*'; e individuos sem-religido. A autora constatou que entre o grupo religioso

5 O estudo, de carater qualitativo, foi realizado em seis regides metropolitanas: Belo Horizonte, Sao
Paulo, Rio de Janeiro, Porto Alegre, Salvador e Recife. A pesquisa analisou cada um dos quatro grupos
religiosos de acordo com as regides metropolitanas e por um coorte em camadas sociais (camada média
e camada popular), subdividido em trés tépicos de analise: 1. Pertenga religiosa, motivagdes e crencgas;
2. Experiéncia, pratica religiosa e cura; 3. Participacdo em atividades sociopoliticas (FERNANDES, 2009).

51 A Igreja Assembleia de Deus é a denominagdo mais expressiva numericamente entre os pentecostais,
no Censo do IBGE 2000 ja representava 47,5% do segmento (MARIANO, 2008). Os pentecostais da AD
continuam a crescer e, em 2010, representam aproximadamente 48,53% dos pentecostais brasileiros,
podendo ser considerado o segmento estatisticamente mais significativo do pentecostalismo no Brasil
(RIBEIRO, 2015). E classificado dentro do pentecostalismo classico (MARIANO, 1999), pois esta entre as
primeiras igrejas pentecostais a se instalarem no Brasil, ainda no inicio do século XX, juntamente com a
Congregacao Cristéd do Brasil e Evangelho Quadrangular (FERNANDES, 20009).
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composto pelos evangélicos pentecostais da AD sobre sua participacdo em atividades
sociopoliticas, focando na atuagdo em atividades sociais ou agdes
filantrépicas/beneficentes, que a maior ou menor propensdo em realizar ou nao
atividades beneficentes ou filantropicas estdo relacionadas ao seu perfil
socioecondmico. Isto é, congregando os resultados obtidos pela pesquisa nas seis
cidades analisadas, percebe-se que uma parcela significativa dos entrevistados
declarou nao realizar agdes filantrépicas ou beneficentes, principalmente entre aqueles
provenientes das camadas populares, de acordo com a autora, um dos fatores
explicativos para este resultado seria a propria situagao de caréncia material vivenciada

por essa populagao.

A outra parte, também significativa, que afirmou realizar atividades beneficentes,
contribuiu em maior niumero a partir de acdes sociais distributivas, como doagao de
cestas basicas, roupas, etc.; alfabetizacdo; atendimento as criangas; atividades de
apoio a idosos, viuvas e pessoas doentes; visitas a presidios; e alguns em menor
numero, afirmaram apoiar alguma organizagdo da propria Igreja ou em Campanhas
sociais da Igreja. A maioria dos que declararam realizar estes tipos de atividades
pertencia a camada média, excetuando-se a camada popular de Belo Horizonte e
Salvador, em que pelo menos alguns dos entrevistados declararam realizar ou

participar de acdes beneficentes.

Destaco igualmente os resultados indicados por Fernandes (2009) para as
camadas médias do Rio de Janeiro, em que apesar de ndo serem unanimes entre os
entrevistados, os relatos revelaram “[...] que eles produzem uma rede de cooperacao
mutua a partir de contribuicbes esporadicas, campanhas e atuacdo nas ag¢des sociais
promovidas pela Igreja” (FERNANDES, 2009, p. 303). A autora ainda mencionou que
boa parte dos membros da AD que pesquisou demonstrou certa sensibilidade e um
esforco para ajudar, de alguma forma, os que mais necessitam de ajuda material.
Assim, percebemos que a pratica da “ajuda”, a agc&o social ou a assisténcia material aos
mais necessitados é uma realidade constante no segmento evangélico como um todo, e
varia de acordo com a inser¢cao social na estrutura econbémica mais ampla da
sociedade, em que os individuos ou as préprias igrejas, ou ainda, das instituicoes

sociais filiadas a elas, se encontram.
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Outro estudo relevante ao tema foi uma pesquisa desenvolvida por varios
pesquisadores®?, entre eles, a socidloga e especialista em sociologia da religido Cecilia
L. Mariz, que realizou um recorte dos dados coletados e publicou seus resultados. A
pesquisa de Mariz (2016) buscou descrever e entender as caracteristicas dos discursos
acionados por lideres religiosos, do meio carismatico catdlico e evangélico pentecostal
no Brasil, quando respondiam sobre questbes relacionadas as atividades
assistencialistas ou projetos de luta por justica social diante de interlocutores do mundo
secular, no caso o proéprio pesquisador, visto como um interlocutor no mundo cientifico
e nao do religioso (MARIZ, 2016). E o resultado obtido é bastante significativo para o
quadro das interpretagcées sobre a agéo social religiosa na esfera publica, tendo como
base as acbes sociais por eles desenvolvidas.

Neste sentido, Mariz (2016) destacou dois principais pontos que julgou
importante para analisar no artigo. O primeiro deles diz respeito ao tom defensivo das
falas diante de questdes sobre agao social, como se estivessem respondendo a criticas
ou acusagdes dirigidas as igrejas e grupos religiosos pela academia, midia e outros
grupos religiosos mais intelectualizados. A autora notou que os lideres religiosos
percebem quando devem acionar em seu discurso argumentos seculares que possuem
legitimidade na esfera publica. Assim, Mariz (2016) articulou os seus resultados a
outras pesquisas como a de Scheliga (2010)%3, Monteiro (2009) e Machado (2012), que
baseados em Habermas (2006) “[...] destacaram a necessidade de atores religiosos
adotarem em suas falas argumentos racionais, ndo encantados, e valores universalistas
para obterem legitimidade no debate democratico.” (MARIZ, 2016, p. 2). Machado &
Burity (2014) chegaram a resultados similares em sua pesquisa, onde identificaram o

52 Era um projeto interinstitucional com sede na Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ) que
envolveu varios pesquisadores e instituicbes do Brasil e exterior. Coordenado por Freston et al., sob o
titulo “Catholic charismatics and protestant pentecostals: a Love-hate relationship? ”, realizado em 2010.
O recorte feito por Mariz (2016) se limitou a 37 entrevistas que abordavam a tematica das “praticas
sociocaritativas”, destas 20 eram de liderancas de diferentes igrejas evangélicas pentecostais, todos
eram pastores, alguns politicos eleitos e apenas uma mulher, e 17 se identificaram como catdlicos
vinculados ao movimento de renovagao carismatica catélica, entre eles, dois bispos, dois padres,
liderancas leigas masculinas e femininas, lideres vinculados ao movimento institucionalizado e politicos
eleitos (MARIZ, 2016).

53 QOriginalmente apresentada como Tese de Doutorado na Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas da Universidade de Sao Paulo, em 2011. O mesmo texto foi publicado, em 2013, na Série:
Produgédo Académica Premiada, e tem sido o texto utilizado por mim como referéncia.



115

que seria a fluéncia no ‘idioma secular’ dos seus entrevistados, numa pesquisa
realizada com liderangas evangélicas pentecostais®®. Essa fluéncia no idioma secular
diz respeito a capacidade de articular expressdes, narrar acontecimentos, defender
posicoes sem recorrer a linguagem religiosa. Os autores afirmaram que apesar de
parecer um ponto trivial, esta fortemente vinculado ao debate mais recente acerca da
presenca do religioso na esfera publica (MACHADO & BURITY, 2014).

O segundo ponto destacado nos resultados de Mariz (2016) refere-se a
preferéncia entre os trabalhos sociais por projetos de recuperagcao de dependentes
quimicos, em que alguns de seus entrevistados argumentaram que essa preferéncia se
da pela impossibilidade da recuperagdo sem o apoio religioso. Nesta perspectiva, a
evangelizagdo e a conversdo dos sujeitos desempenhariam papel fundamental para
ajudar o individuo a superar diversos problemas de ordem material e espiritual, sejam
econdmicos ou de saude. “Dessa forma, levar a ‘Palavra’ seria em si uma pratica
sociocaritativa” (MARIZ, 2016, p. 07). Assim, observa-se que o0s evangélicos da
pesquisa de Mariz atribuem uma ligagdo entre agéo social e evangelizagéo, e apesar de
nao ser possivel identificar a evangelizagdo exclusivamente circunscrita a dimensao da
acao social, esta atesta que as praticas sociais entre os pentecostais apontam para um

forte vinculo entre o ato de evangelizar e a promogao social. Nas palavras da autora:

Embora destacassem o papel da fé, ndo houve entre os entrevistados mengao
alguma a ‘demdbnios’ ou a ‘forgas espirituais malignas’ que estivessem
dominando os dependentes. [...]. Quando evitam falar dessas crengas, nossos
entrevistados revelam ter clareza do tipo de discurso legitimo no contexto de
nossa pesquisa e 0 que julgam ser mais aceitavel para os entrevistadores,
identificados como vinculados a universidades — portadores, portanto, de uma
visdo de mundo secular. [...] A presente analise procura identificar de quais
discursos esses lideres religiosos dispdéem atualmente. Observamos, assim
como outros estudos, que eles dispdem, mais do que dispunham no passado
no caso pentecostal, de um discurso universalmente mais aceito para além das
fronteiras da crenga religiosa. (MARIZ, 2016, p. 9).

5 O objeto da pesquisa foram as liderangas evangélicas pentecostais, sendo realizada 58 entrevistas que
“[...] por ocasiao da pesquisa (2011-2012), desenvolviam atividades nas cidades de Salvador, Sdo Paulo,
Belo Horizonte, Brasilia, Campinas e Rio de Janeiro. Quase todos tinham cargo eclesiastico —
pastores(as), missionarios(as), bispos, presbiteros — e 18 entrevistados do sexo masculino acumulavam
ou havia se licenciado de seu cargo na igreja para assumir uma cadeira na Camara Federal, nas
Assembleias Legislativas ou nas Camaras Municipais das cidades listadas anteriormente. Os demais
eram pastores que dirigiam instituicbes assistenciais e assessores politicos com atuagdo no Congresso
Nacional. A maioria é pentecostal, mas também foram entrevistados alguns lideres de segmentos das
igrejas historicas que se pentecostalizaram nas ultimas décadas.”(MACHADO & BURITY, 2014, p. 602).
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Estes autores perceberam que tanto na esfera politica como na social, os
discursos acionados pelos lideres evangélicos tém cada vez mais se secularizado, pelo
menos no ambito da esfera publica. Onde os discursos sobre as agdes sociais assim
empreendidos pelos lideres religiosos, ao mesmo passo que contribuem para
construgdo de uma imagem positiva do grupo religioso frente sua atuagdo na esfera
publica, também confere legitimidade na esfera politica, o que pode “facilitar” o acesso
a verbas publicas para financiar seus projetos sociais e maior representatividade frente

a discussao sobre a questio social no pais.

Vimos que entre os evangélicos existem algumas diferengas quanto a forma de
atuacdo no campo da agdo social. Os protestantes historicos possuem uma longa
trajetéria de atuacdo nesse campo, desenvolvendo atividades principalmente na area
da educacéo e saude desde pelo menos a década de 1920 (NOVAES, 2007). E ao
longo do tempo, vem se adequando e reelaborando suas atividades e praticas, a partir
das transformacdes sociais, politicas e econémicas ocorridas na sociedade brasileira,
como, por exemplo, o surgimento da ‘“responsabilidade social cristd” frente ao
enfrentamento da questao social; das exigéncias legais para criagdo e manutencgao de
instituicbes assistenciais (desde o periodo de redemocratizagado, com a implantagéo da

LOAS); e, das ONGs e da filantropia empresarial no terreno do Terceiro Setor.

Ja entre os evangélicos pentecostais, até meados da década de 1980, n&o era
comum a realizagdo de agdes sociais, principalmente devido a énfase doutrinaria na
salvacao, além da afirmacao do sectarismo e ascetismo de repudio do mundo exterior,
nessa concepc¢ao, realizar as obras sociais ndo era essencial, pois nado levaria a
salvacdo (MARIANO, 1999). Entretanto, ja a partir da década 1990, os evangélicos
pentecostais passaram a contar com um expressivo crescimento do numero de seus
fiis, principalmente entre as camadas populares urbanas (MARIZ, 1991; ALMEIDA,
1999 apud FERNANDES, et al., 1998; JOCOB et al., 2003), que procuravam respostas
aos seus problemas mais imediatos, tanto de ordem espiritual quanto material (SILVA,
2009; MACHADO & MARIZ, 2007). Ao levarmos em conta o contexto de acentuagao
das desigualdades sociais e da pobreza dos anos 90, os evangélicos passam a buscar

legitimidade e parcerias para atuar na area social, criando e organizando instituicbes
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sociais para o atendimento aos mais pobres (MARIZ, 2016; SHELIGA, 2010;
CONRADO, 2006). Esse tipo de trabalho entre os pentecostais tem por base a
justificativa de amparo aos pobres enquanto uma determinagéo biblica (SILVA, 2009), e
também, esta pautada pelo principio biblico de ajudar primeiro os “irmaos de fé”, isto &,
aqueles que congregam na mesma igreja (ALMEIDA & D'ANDREA, 2004).

Outro fator relevante como o identificado acima, sobre a existéncia de um vinculo
entre acdo social e evangelizagéo realizadas pelos evangélicos pentecostais, € que a
conversao se apresenta como o caminho para a superacdo de diversos problemas,
inclusive os materiais, bem como prega a Teologia da Prosperidade que imputa ao
individuo crente o exercicio da prosperidade e felicidade ainda em vida (MARIANO,
1999). Assim as praticas assistenciais dos evangeélicos estdo imbricadas em valores
morais e religiosos que determinam como sera e para quem serao destinadas suas
acgdes, tendo como atividades mais frequentes a evangelizagdo (o “ganhar almas pra
Jesus”) e o “servigo ao proximo” (NOVAES, 2007 apud FERNANDES, 1998).

Enquanto para os catolicos, a caridade, no sentido de “expressdo do amor de
Deus”, se concretiza em praticas como doagao do seu tempo, trabalho na igreja ou
prestacdo de ajuda aos mais necessitados e passou a ser considerada uma virtude
religiosa, para os protestantes a caridade em si, vista apenas como meio de suprir as
necessidades materiais dos individuos, ndo poderia ser considerada uma virtude, pois
historicamente a promocdo da ética do trabalho, isto &, a ideia de que o individuo
protestante deve seguir sua vocagao e servir a Deus através de sua profissao secular
(WEBER, 2004), posicionou o segmento contrariamente a esmola, ou doacdo de
dinheiro aos pobres. Esse entendimento, fez com que os protestantes de inicio
atuassem de maneira mais institucionalizada privilegiando sua atencdo a educacéo,
promovendo qualificagdo profissional para ingresso no mercado de trabalho, além da
criagdo de escolas e universidade (MACHADO & MARIZ, 2007; SOUZA, 2013).

Conrado (2006) conclui sua pesquisa de doutorado ressaltando que as igrejas
evangélicas se envolvem cada vez mais no campo da acéo social, sob diferentes e
variadas logicas acompanhando as dindmicas da sociedade brasileira, e assim,

conseguiram construir e ampliar os espagos de solidariedade e protegdo aos pobres,
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mesmo sem deixar de investir na caridade e no “assistencialismo”, se apropriando e

ressignificando seus discursos. Deste modo o autor afirma que:

Atualmente, conforme este estudo apontou, as igrejas evangélicas envolvem-se
crescentemente no campo da agao social, através de uma enorme diversidade
de praticas seja sob as légicas da caridade/ assisténcia, da filantropia ou da
justica. [...] A importancia deste estudo repousa, creio eu, no reconhecimento de
dinamicas na sociedade brasileira em que diferentes igrejas e organizagdes
religiosas vém construindo e ampliando espacos de solidariedade e protegéo
aos pobres na medida em que, sem deixar de investir na caridade e no
“assistencialismo”, se apropriam e ressignificam os novos discursos civicos
emergentes. As implicagdes desses processos e dindmicas que envolvem a
presenga das igrejas no campo da acdo social apenas comeg¢am a ser
completamente compreendidas, reconhecendo-se que vém se tornando cada
vez mais plurais, diferenciadas e indicadoras de uma maior complexidade
acerca do papel e lugar do religioso na nossa sociedade (CONRADO, 2006, p.
193-194).

A partir do referencial tedrico e desta tentativa de explicitar os sentidos e usos
dos termos que tém sido acionados para “classificar ou tipificar’ as diversas formas de
intervengao no social, como “assisténcia”, “assistencialismo”, “acao social”, “caridade”,
“solidariedade”, “filantropia”, “Responsabilidade Social”’, “obras sociais”, etc., levando
em conta o contexto histérico e social em que a acido esta sendo empreendida,
observa-se que a distingdo dos termos se torna pouco evidente na pratica. Ou melhor, a
tentativa de “classificar” os termos leva a uma incessante busca e esforgo por parte de
diversos pesquisadores em analisar um campo que apresenta uma grande diversidade
empirica, onde na esteira da histéria esses termos se conectam, se interrelacionam e
se transformam ao longo do tempo, dependendo das dindmicas sociais, politicas e
econdmicas em percurso no pais. Logo, € por meio deste referencial que adoto o termo
“acdo social pentecostal” para me referir as varias praticas e atividades desenvolvidas

pelo Projeto Social Jeova Rafha Resgatando Vidas.

7

Como adiantei anteriormente, reitero que o termo “agdo social” é empregado
para toda acdo, atividade ou trabalho realizado tanto pela iniciativa privada quanto
publica, religiosa ou da sociedade civil, voltado ao enfrentamento da “questao social’ no
pais, isto €, apresenta-se como uma categoria mais ampla que abarca varias formas de
intervencdo no social. E quando considero especificamente o termo a “agdo social

pentecostal’, estou me referindo ao complexo campo da assisténcia evangélica,
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levando em consideracao especificamente a forma de atuacdo no social caracteristica
dos evangélicos pentecostais, incluindo-se nessa definicdo o pentecostalismo classico
e 0 neopentecostalismo. Que tem como justificativa de suas agbes o amparo aos
pobres enquanto uma determinagao biblica, o principio biblico de ajudar aos “irméos de
fé” e os mecanismos de criagcdo de ajuda mutua e criacédo de redes de ajuda e/ou

protecao social entre os seus.

Logo, o Projeto Social Jeova Rafha Resgatando Vidas € observado e analisado
sob a perspectiva da acado social pentecostal, principalmente porque as atividades
oferecidas vao de encontro com esta literatura, entretanto, ndo se limitando a ela. Sera
possivel perceber nos proximos capitulos que as atividades desenvolvidas no projeto
social estdo fundamentadas tanto na origem religiosa da sua fundadora, caracterizada
por um forte ethos pentecostal, quanto em iniciativas pautadas na filantropia tipica das
organizagdes nao governamentais, devido a inser¢gao de uma ONG nas atividades do
projeto. No préximo capitulo apresento a abordagem metodoldgica da tese, indicando
as técnicas e recursos utilizados na pesquisa e, finalmente, comeco o trato da parte
empirica deste trabalho pela identificacdo e descricdo do campo da pesquisa, a favela

Tira-Gosto e seu entorno.
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CAPITULO 3 — Metodologia e o campo da pesquisa

A metodologia da pesquisa é qualitativa baseada no método do estudo de caso,
aliado a observacédo direta das interagdes no campo de pesquisa e em entrevistas
semiestruturadas. Deste modo, foi realizada uma pesquisa etnografica, com a
observagéao direta e seu registro no caderno de campo. O método do estudo de caso foi
utilizado por se tratar de um estudo de uma organizagédo especifica, o Projeto Social
Jeova Rafha Resgatando Vidas enquanto uma organizagéo social religiosa e um grupo
limitado de integrantes, buscando entender, entre outras coisas, como os individuos
dessa organizacao interagem entre si e qual o conteudo dessa interagdo. De acordo
com Becker (1999) o estudo de caso nas Ciéncias Sociais € tipicamente empregado em
pesquisas que realizam estudos de uma organizacdo ou comunidade, normalmente
utilizando técnicas de observacdo em suas muitas variagdes, coadunando a outras

mais estruturadas, como as entrevistas.

Este método visa estabelecer uma analise em profundidade a partir da
exploragdo intensa de um unico caso, mas que possibilite criar generalizagbes a
respeito das propriedades genéricas do grupo estudado, isto €, “[...] deixando como
nosso resultado apenas as etapas genéricas do processo — aquelas etapas que sempre
ocorreriam se 0 mesmo resultado fosse encontrado.” (BECKER, 1999, p. 128). Para
isto, me concentrei em analisar os resultados obtidos, focando nas formas
caracteristicas de interacdo entre os individuos que participam do projeto social,
formando uma rede de voluntarios e colaboradores e na parceria entre um projeto
social de cunho religioso com uma ONG, gerando desentendimentos e conflitos entre a
esfera religiosa e secular, respectivamente, representativa das duas instituicbes, no
processo de interacdo e negociagdo sobre a forma de intervengdo no social a ser

dedicada a populagao alvo do projeto.

A técnica da observacao direta foi aplicada por ser uma observagcao de primeira
mao, que busca eliminar os “[...] dispositivos sociais e as operagdes burocraticas que se
interpbem habitualmente entre o pesquisador e seu objeto.” (CHAUVIN & JOUNIN,
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2015, p. 125). Ela é essencial para se obter acesso ao que nao esta explicito nas agdes
e interagdes estabelecidas no campo da pesquisa, e ajuda na compreensédo daquilo
que esta implicito numa fala, num gesto ou numa reagdo momentanea (CHAUVIN &
JOUNIN, 2015). Desta forma, minha presenga como pesquisadora foi comunicada
desde o primeiro contato com as pessoas que interagi, foi a partir deste posicionamento
que interagi com as pessoas no campo e pude contar com a colaboragdo dos
pesquisados ao disponibilizarem seu tempo para responder as entrevistas e
compartilharem suas percepg¢des acerca do objeto estudado. A pesquisa de campo teve
inicio em agosto de 2018 e foi encerrada em novembro de 2019. O trabalho de campo
foi realizado a partir da observacao das atividades e acdes desenvolvidas no ambito do
Projeto Social Jeova Rafha, com a construgéo do caderno de campo.

Sobre a construcdo do caderno de campo, a pratica da observagcao e o estudo
etnografico no meio urbano apresentam-se algumas nog¢des que nortearam tanto a
pratica quanto os contornos metodoldgicos da presente pesquisa. O diario de campo &
uma ferramenta indispensavel para a pratica de campo em pesquisas antropoldgicas e
socioldgicas, e desta forma, ndo deve ser visto apenas como um texto, mas como um
conjunto de materiais, materiais estes que o etndgrafo podera voltar, refletir e analisar.
De acordo com Florence Weber (2009) o diario revela sua importancia por permitir o
distanciamento na pesquisa de campo, e também, por proporcionar uma posterior
analise do andamento da pesquisa. Um diario de campo bem construido permite que
retomemos ao que foi vivenciado no campo, assim uma caracteristica importante da
pesquisa etnografica € o processo de imersdo, Magnani (1997) a define da seguinte
forma: “[...] trata-se de uma experiéncia que nenhuma outra abordagem proporciona,
pois tem como pressuposto o contato com o Outro, nos termos — espaco,
temporalidade, cédigos — deles; € uma experiéncia-limite, que transforma uns e outros.”
(MAGNANI, 1997, p. 10). Portanto, € via de mao dupla, aprendemos na interagdo com o

“outro” ao mesmo tempo em que intervimos em seu cotidiano.

Ainda sob a perspectiva da observagdo enquanto técnica de pesquisa
qualitativa ha que abordar a especificidade do campo urbano, ja que é neste contexto
que a presente pesquisa se estabelece. A observagao participante tal qual pensou

Malinowski, tem sido a base para o desenvolvimento de outras técnicas semelhantes,
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mas que foram se transformando ou ganhando novos significados e aplicabilidades ao
longo do tempo por diversos pesquisadores, isto aconteceu principalmente pelo fato do
objeto estudado atualmente ndo se constituir mais na “tribo ou o exdtico”, mas na
cidade, no urbano, no préximo ou semelhante. Como, por exemplo, Pétonnet (2008)
que inovou ao trazer o que ela chamou de observacao flutuante. Esse método foi
utilizado pela autora em uma de suas pesquisas num cemitério em Paris, definindo
apenas o local de estudo, sem definir previamente o seu objeto. Assim, a partir da
observacgéo flutuante deixou que as percepg¢des de campo dirigissem a pesquisa.

Pétonnet (2008) define a observagéo flutuante da seguinte forma:

“Ele consiste em permanecer vago e disponivel em toda a circunstancia, em
ndo mobilizar a atengdo sobre um objeto preciso, mas em deixa-la “flutuar” de
modo que as informagdes o penetrem sem filtro, sem a priori, até o momento
em que pontos de referéncia, de convergéncias, apare¢cam e ndés chegamos,
entdo, a descobrir as regras subjacentes” (PETONNET, 2008, p. 102).

Nota-se que fazer pesquisa no meio urbano apresenta sua especificidade, na
Antropologia houve a principio uma preocupagdo com a questdo da disténcia /
proximidade em relagédo a conservagao da objetividade da pesquisa, estudar o “familiar”
parecia apresentar diversos obstaculos, mas da mesma forma, fazer longas viagens
nao garantia ao pesquisador se livrar de seus preconceitos e estereodtipos assimilados
durante o seu processo de socializagdo. Devido a grande heterogeneidade que se
apresenta nas grandes cidades e metropoles, fervilham diferentes visées de mundo,
diferentes culturas, diversos e distintos grupos sociais, se tornando possivel estudar o
urbano, isto €, “[...] ha distadncias culturais nitidas internas no meio urbano em que
vivemos, permitindo ao ‘nativo’ fazer pesquisas antropologicas com grupos diferentes

do seu, embora possam estar basicamente préximos.” (VELHO, 1980, p. 16).

De acordo com Velho (1980) fazer estudo da propria sociedade significava uma
ampliagdo e complexificagdo do campo de estudo da Antropologia, representava algo
ainda muito recente para sua época. Na Sociologia, inaugura-se um novo campo de
atuacao da pesquisa socioldgica, principalmente ao surgir na década de 1910, a Escola
de Chicago, delimitando o seu campo de pesquisa no espago urbano e passando a
produzir conhecimentos referentes aos problemas sociais concretos enfrentados nos

Estados Unidos, como a pobreza, criminalidade e a imigracdo (COULON, 1995), que
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até os dias atuais sdo considerado grandes problemas sociais a serem enfrentados

pela sociedade estadunidense.

A Escola de Chicago marcou a historia da Sociologia com sua metodologia, onde
se iniciou uma forma diferenciada, até entdo, de fazer investigagdo. Baseada em
pesquisas que evidenciaram um forte trabalho de campo, devidamente documentado e
sistematizado — a etnografia — e na utilizacdo de documentos de origens diversas, como
por exemplo, documentos pessoais — como diarios intimos, relatos pessoais,
correspondéncia pessoal, autobiografia, entre outros; fontes documentais institucionais,
como arquivos de agéncias de assisténcia social, jornais, arquivos de tribunais, e etc.,
todas utilizadas como fontes de investigacdo legitima para a pesquisa sociologica
(COULON, 1995). Foi na Escola de Chicago que a utilizagdo da técnica da Historia de
Vida mais se destacou, este € uma técnica em que o pesquisador retratava fielmente a
histéria do seu pesquisado, a partir do seu relato, “[...] A historia de vida tem como
ponto principal permitir que o informante retome sua vivéncia de forma retrospectiva.
[...]” (BONI & QUARESMA, 2005, p. 73);

A utilizagcdo da técnica da historia de vida contribui para a interpretacdo da
trajetéria de vida da presidente do Projeto Social Jeova Rafha Resgatando Vidas, a
qual a sua trajetoria individual e como presidente do projeto é indissociavel, visto que
estas se entrecruzam na sua propria experiéncia de vida. Assim como postula Becker
(1993), a histdria de vida empregada para analise da trajetoria de vida pretende ser “[...]
um relato fiel da experiéncia e interpretacéo por parte do sujeito do mundo no qual vive
[...].7 (BECKER, 1993, p. 102). O pesquisador ou socidlogo deve =zelar pelo
cumprimento de etapas necessarias que abranja tudo o que deseja conhecer, sem
desconsiderar nenhum fato ou acontecimento que seja importante, utilizando outras
evidéncias disponiveis que colabore com a realidade estudada, e sobre tudo, “[...] a
interpretacdo do sujeito seja apresentada honestamente [...]” (BECKER, 1993, p. 103).
E por isso mesmo, o sociologo assim procedendo da sequéncia ao trabalho a partir de
sua propria perspectiva e preconiza o valor da “histéria prépria” da pessoa (BECKER,
1993).
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Neste caso, a analise que apresento se concentrou na historia de vida da Ana
minha principal interlocutora. Ela foi obtiva por meio dos seus relatos a cada entrevista
e conversa sobre sua vida, seu projeto, suas relagdes com a igreja, os vizinhos, a
familia, etc., abordando assim a trajetéria de vida como uma categoria analitica
construida e compreendida ao longo do processo da pesquisa a partir de como o ator
se percebe diante do contexto vivenciado. Isto €, utilizei o estudo de trajetdrias de vida
como uma estratégia para a abordagem e interpretacdo das acgdes e interagdes
constitutivas da sua rede de relacdes, que possibilitaram a formacdo de uma rede de

voluntarios e colaboradores em prol do Projeto Social Jeova Rafha.

A opgao pela entrevista semiestruturada ou “semi-diretiva” (COLOGNESE &
MELO, 1998) se deve a maior liberdade a cargo do pesquisador para elucidar questdes
adicionais suscitadas no decorrer da entrevista. Ela parte de uma formulacdo de
perguntas basicas para o tema investigado baseados nos objetivos da pesquisa, a partir
da elaboracdo de um roteiro ordenado com questbes principais que podem ser
complementadas ao longo da entrevista, possibilita a inser¢do de outras questdes
intrinsecas as circunstdncias que podem surgir no momento da entrevista
(COLOGNESE & MELO, 1998; MANZINI, 2004). Neste sentido, foi elaborado um roteiro
para a realizagdo das entrevistas baseadas nessas caracteristicas, disponivel no
apéndice B.

Foram realizadas 3 entrevistas em momentos diferentes com a presidente do
Projeto Social Jeova Rafha, a primeira em 28 de agosto de 2018, realizada pouco
tempo depois que a conheci, essa entrevista teve um carater mais “exploratorio”, no
sentido de ajudar a constituir a problematica de investigagdo (QUIVY &
CAMPENHOUDT, 1988), buscando conhecer sua trajetéria de vida. A segunda foi
realizada em 15 de janeiro de 2019, em ocasidao da confec¢cao do portfélio para o
projeto social que utilizei para levantar as questdes especificas em relagdo ao projeto
(como a histéria do projeto, os objetivos, as atividades, etc.). E a terceira e ultima,
realizada em 16 de setembro de 2019, teve por objetivo identificar a rede de voluntarios
e colaboradores que Ana construiu ao longo da sua trajetéria de vida em torno do seu
projeto social, no que se refere a mobilizagdo dos seus contatos na prestacéo de ajuda

ou servigo de apoio ao projeto.
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Foram entrevistados os dois unicos voluntarios ativos em atividades no projeto
no ano de 2019, os dois membros da organizagdo ndo governamental Flores Silvestres.
E também realizei entrevistas com 5 moradores locais que apresentaram algum vinculo
com o projeto (por exemplo, responsaveis das criangas atendidas pelo projeto e uma
pessoa que ja participou como voluntario no inicio, e ndo participa mais). Além de
realizar entrevistas com moradores das favelas adjacentes a Tira-Gosto, com finalidade
de obter informagdes adicionais sobre o contexto pesquisado, dessa forma, foram
entrevistados 1 morador da favela Goiabal, 1 morador da favela Matadouro, 1 morador
do Conjunto Habitacional Jodo Batista (morador da antiga favela Inferno Verde) e 1
morador da favela Tira-Gosto (sem relagdo com o projeto social). Totalizando 12

entrevistados.

Para conhecer os limites da favela Tira-Gosto empreguei a técnica do percurso
comentado, em que por meio de uma caminhada com moradores, observei a descricao
das historias locais, dos espagos e lugares, direcionando a caminhada através de
algumas intervengdes, como com perguntas pertinentes ao objeto de estudo. Realizei
dois percursos comentados, um com a presidente do projeto social, e outro, com uma
moradora local, cada um desses percursos tiveram objetivos diferentes e se
concentraram em espacialidades proprias, como sera possivel observar mais adiante,

na descricdo e contextualizacdo do campo da pesquisa.

Ressalto que todos os nomes atribuidos aos individuos envolvidos na pesquisa
sdo nomes ficticios, bem como o nome da organizagdo ndo governamental “Flores
Silvestres”, visando garantir e preservar o anonimato dos mesmos, no Apéndice C
encontra-se o perfil basico dos entrevistados, com seus respectivos nomes ficticios. Os
termos “presidente do projeto” e “projeto social” sdo utilizados em face ao campo da

pesquisa, ou seja, sao termos “nativos” utilizados tais como se apresentam no campo.
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3.1. O inicio: (re)conhecendo o campo de pesquisa

Ana, presidente do Projeto Social Jeova Rafha, se tornou minha principal
interlocutora na pesquisa de campo por ser a responsavel pelo projeto social no qual
realizei a pesquisa. Ao ter conhecimento sobre o projeto na favela Tira-Gosto, logo me
interessei em conhecer e pesquisa-lo, na tematica da interface da relagéo entre religido
e assisténcia social. Na verdade, ela ndo se lembrava, mas ja nos conheciamos de
tempos atras, na ocasidao de minha pesquisa de Iniciacdo Cientifica, logo nos meus
primeiros anos de aluna de graduacao da UENF, naquela época, ainda nao existia o
projeto social. Recentemente, nos conhecemos, ou nos reencontramos, por intermédio
de outra pesquisadora, Silvia Gongalves (doutoranda do PPGCSO/UFJF), que estava
fazendo trabalho de campo na Igreja Caminhos das Aguas, na qual Ana era membro.
Marcamos um dia e horario para nos encontrarmos em frente a Tira-Gosto, para Silvia

poder me apresentar a Ana.

No dia 23 de agosto de 2018, no inicio da noite, fui ao encontro delas, no ponto
marcado, em frente a entrada da favela Tira-Gosto. Estava tudo muito escuro na frente
da favela, no acesso pela Av. Adao Pereira Nunes. A rua estava pouco movimentada e
Silvia ainda n&do havia chegado. Fui para frente da quadra para aguarda-la, e foi a
primeira vez que vi de perto a obra que a PMCG realizou no que antes era um grande
campo abandonado, tornou-se um espaco de esporte e lazer. Uma praga grande com
duas quadras, uma delas coberta e com uma pequena arquibancada, no meio da praca
havia canteiros com plantas, espaco para as criangas brincarem, mesas com bancos,
bancos de praga e algumas arvores/plantas. Estava completamente diferente, pessoas
circulando, criangas brincando de bola na quadra e varias pessoas assistindo, criangas
andando de bicicleta e brincando de bola. A Av. Adao Pereira Nunes estava
completamente sem iluminacdo, mas na praga e nas quadras havia uma luz fraca, que
nao parecia atrapalhar o lazer daquelas pessoas. Silvia me ligou e conseguiu me
encontrar, passamos por dentro da praga, ao lado da segunda quadra, entrando por
vielas e becos sem iluminagdo alguma, que era dificil até de enxergar o chao,
extremamente irregular. Saimos ao lado da Igreja Caminho das Aguas, que fica no

corredor principal e mais movimentado da favela Tira-Gosto. A casa da Ana ficava logo
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em frente a igreja, assim que entrei na casa a reconheci, mas ela ndo se lembrou de

mim.

Neste dia, conversamos por pouco mais de uma hora. Me apresentei, falei da
época que estive ali pela primeira vez, apresentei minha pesquisa e pedi para conhecer
um pouco mais sobre ela e o projeto, e logo em seguida, pedi autorizagéo para fazer a
pesquisa. Ela se mostrou logo de inicio muito receptiva a ideia e assentiu com a
pesquisa. Ja nesta primeira conversa, muito pontos relevantes foram levantados e fui
construindo meu objeto de pesquisa. Neste primeiro momento, descobri que ela era a
responsavel e fundadora e se autointitula presidente do seu projeto social. Também
havia uma tensdo em relagédo a igreja que frequentava e o apoio ao seu projeto, pois
ela desde a primeira vez, deixou explicito que apesar de frequentar a igreja Caminho
das Aguas e a sede do projeto ser muito préximo a essa igreja, o mesmo é de iniciativa
prépria, ndo contando com ajuda da sua igreja, apenas com doagdes que ela mesma
recolhe, pedindo ajuda aos amigos, conhecidos, vizinhos, parentes e membros da
igreja. Isto é, quando acontecia ajuda relacionada a igreja, era por meio das pessoas
que a frequentavam e nao pela instituicido em si. Retratando a nogao da ajuda mutua
entre “irmaos de fé”, caracteristico dentro dos segmentos evangélicos pentecostais,
onde criam-se redes de protegcdo entre os membros de igrejas, que ampara e protege
os envolvidos e reforga os lagos sociais, produzidos pela identificagao de pertencimento

a um grupo em comum, ja bem salientado por Aimeida (2004, 2011).

Outro ponto relevante é o publico alvo do projeto social. Inicialmente, o grupo
prioritario de atendimento eram as criangas e jovens da favela, mas existe uma intengéo
de desenvolver atividades também com as mées das criangas. Segundo Ana, as
atividades consistem em trazer momentos diversificados, como aula de reforco e
atividades ludicas para as criancas, palestras para as maes, etc. Esse movimento de
surgimento dos “projetos sociais” em favelas, focando na populagdo mais jovem,
também é algo que tem sido observado dentro da discussao sobre Terceiro Setor e a
atuacao das ONGs em diversas favelas do pais (LANDIM, 1993, 2002, 2003; NEVES,
2007; ROCHA, 2015), e ainda, com a interface religiosa evangélica (MARIZ, 2016;
SHELIGA, 2010; CONRADO, 2006). Ja no meu segundo encontro com Ana, um
responsavel por uma ONG local (de Campos) se ofereceu para entrar em parceria no
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projeto social, e pude observar de perto o inicio de uma relagao entre uma iniciativa de
uma religiosa, evangélica de ethos pentecostal, e uma organizagdo que se apresentava
como laica e com um discurso filantrépico, ressaltando valores como, solidariedade,
valorizacdo e respeito aos direitos humanos, promo¢ao da cidadania e ética, etc.,
tipicos das organizagdes civis que compde o terceiro setor brasileiro. Essa relagao
proporcionou um relevante problema de pesquisa ao ser observada ao longo dos
meses que sucederam minha pesquisa de campo, pois foram surgindo alguns
desentendimentos, impasses e conflitos entre as duas esferas presentes: a religiosa e a

secular. E é a partir desta ideia que construo meu texto e minha analise.

3.3. O corredor de favelas da Lapa

Segundo Guimardes e Povoa (2005), a favela Tira-Gosto surge na década de
1960, ao entrevistarem o gerente da Agéncia local do IBGE de Campos, o0 mesmo
afirmou que “entre as favelas Patronato e Matadouro, que sdo mais antigas, havia uma
extensao de terra desocupada onde se formaram as favelas Risca Faca, Tira-Gosto, e
Siqueira e Silva que foram surgindo e se juntaram sendo hoje uma coisa s6” (2005, p.
17). Assim, a favela TG se formou em contiguidade com as favelas Risca Faca,
Siqueira e Silva, Patronato, Inferno Verde e Matadouro, formando o corredor de favelas,
localizadas em parte no bairro da Lapa, Horto e Parque Califérnia, partindo da area
central em diregdo a UENF até a BR 356 que liga o municipio de Campos dos
Goytacazes ao de Sao Joado da Barra, numa faixa estreita localizada a margem direita
do rio Paraiba do Sul, se estendendo pela Rua Adao Pereira Nunes e Av. Rui Barbosa

(paralelas entre si).

Anteriormente a favela Tira-Gosto se localizava no bairro Parque Riachuelo
(GUIMARAES & POVOA, 2005), atualmente esta situada no bairro da Lapa, devido a
atuacao do programa Bairro Legal na localidade, que modificou nomes das ruas e a
delimitacdo do bairro, além de mudangas na infraestrutura, recebendo esgotamento

sanitario e tratamento urbanistico.
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As favelas do bairro da Lapa, segundo seus moradores, se constituiram nessa
localidade em funcdo das oportunidades de emprego oriundas da fabrica de tecidos Cia
de Fiagdo e Tecelagem Campista, inaugurada em 1885, no bairro da Lapa, e o
Matadouro Publico Municipal, inaugurado em 1872, no bairro Parque Califérnia. A Lapa
€ um bairro de origem operaria, contiguo ao centro da cidade, possuindo alguns
atrativos como: pracas, quadras poliesportivas, posto de saude, escolas publicas e o
facil acesso aos servigos basicos e comércio central (FARIA & FALCAO, 2016; MOTA,
2012; GUIMARAES & POVOA, 2005). Nesta mesma area atualmente esta localizado o
Instituto Patronato S&ao José, que ha 29 anos é sede da Fundagao Municipal da Infancia
e da Juventude, a FMIJ, que conta com uma escola e uma creche municipal em
funcionamento e uma Unidade Basica de Saude Patronato Sdo José, (atualmente
passando por obras de ampliagdo), e ao lado da FMIJ existe uma fabrica de produtos

alimenticios, a Corbion Purac Sinteses®°.

De acordo com os dados obtidos no Censo do IBGE 2010%, a partir do universo
da pesquisa, é possivel caracterizar a populacdo residente nas favelas de Campos,
como uma populacdo predominantemente moradora na area urbana, constituidos
significativamente de uma populagdo feminina, com énfase nos grupos etarios que
correspondem a uma populagao adulta a idosa. Enquanto que, nas faixas etarias que
compreendem criangas, adolescentes e jovens®’, havia uma significativa proporgao de
homens. Considerando a distribuigdo etaria®® desta populagdo, notou-se que o grupo de
idade que revelou maior percentual quantitativo foi o de 10 a 14 anos, seguido do grupo
de 15 a 19 anos. Isso indica uma forte presenga de adolescentes e jovens nas favelas,
que é uma grande parte do publico alvo do projeto social que analiso.

55 A Corbion Purac esta aproximadamente ha 60 anos no Brasil, lider mundial na preservagao natural de
alimentos e a maior produtora de acido lactico, derivados e lactideos. A empresa atende ao mercado da
América Latina, tem uma unidade industrial em Campos dos Goytacazes, RJ, e um escritério comercial
em Sao Paulo, SP. A empresa atua em dois diferentes segmentos: Ingredientes Alimenticios Naturais e
Bioquimicos. Disponivel em: https://www.corbion.com/. Acesso em: 27 de maio de 2019.

% Dos 15.777 moradores das favelas de Campos dos Goytacazes, em 2010, 49,6% eram homens e
50,4% mulheres (IBGE, 2010).

57 Nos grupos de idade que compreendem as faixas etarias de zero até 29 anos.

58 Foi utilizada a classificagdo do IBGE para estabelecer as categorias representativas de idade, isto €, as
seguintes: criancas e adolescentes (até 14 anos de idade); jovens (entre 15 e 29 anos); adultos (entre 30
e 59 anos); e idosos (pessoas de 60 anos ou mais de idade). (IBGE, 2016).
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Ainda de acordo com o Censo 2010, sobre a populacgao residente nas favelas de
Campos, segundo a cor ou raga®®, considerando os dois grandes grupos de “brancos” e
“ndo brancos?, mais de 70% do total desta populagédo pode ser agrupada na categoria
“ndao brancos™'. Estes dados sdo muito significativos, pois em nosso pais, e, em
Campos dos Goytacazes nao é diferente, estudos apontam que a formacgao das favelas
se deu primeiramente por uma populagdo negra, oriunda da época escravocrata,
subintegrada a partir do processo de formagédo social e econbémica do municipio
(MESQUITA & RIBEIRO, 2012). E em seguida por trabalhadores rurais e colonos, que
com a mudancga das leis trabalhistas e o processo de modernizagdo da industria
sucroalcooleira, por volta das décadas de 60 e 70, foram expulsos do campo vindo
compor, juntamente com imigrantes de outros municipios, as areas periféricas da
cidade consideradas inadequadas ao uso e sem valor para o mercado imobiliario, como
brejos, beira de rio e lagoas, nas margens de estradas e proximo a linha férrea, que
foram gradativamente sendo invadidas e formando as favelas (GUIMARAES & POVOA,
2005; ROZENDO & CARVALO, 2004).

3.3.1. A favela Inferno-Verde

A favela Inferno Verde esta localizada no cruzamento de duas ruas, a Rua
Miguel Heredia e a Rua Adao Pereira Nunes, onde grande parte da Rua Miguel Heredia
é formada por vilas, principalmente por comporem lotes muito grandes, que foram

subdivididos em varias partes com casas menores. A favela Inferno Verde surge na

59 O critério utilizado pelo IBGE (2010) foi de autoclassificagdo, oferecendo categorias de respostas
fechadas, sdo elas: branca, preta, amarela, parda e indigena. Para saber sobre os critérios de
autoclassificacdo e heteroclassificagdo utilizados pelo IBGE acessar o link. Disponivel em:
https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/livros/liv63405.pdf . Acesso em: 28 abr. 2019.

60 Defino o grupo de “ndo brancos” composto pelas pessoas que se definem como de cor ou raga preta,
parda ou indigena. Para uma discussdo mais aprofundada sobre o tema conferir o material elaborado
pelo IBGE: Caracteristicas Etnico-raciais da Populagdo: classificacdo e identidades, no caderno de
Informagao Demografica e Socioeconémica (n° 2), da série Estudos e Analise do IBGE, 2013. Disponivel
em: https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/livros/liv63405.pdf. Acesso em: 20/05/2020.

61 As porcentagens por categorias em separado: branca 25,26 %, parda (48,44%), preta 25%, indigena
0,08% e amarela 1,22 (Censo, 2010).
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década de 1950, no bairro da Lapa, principalmente com a oportunidade de empregos
que era oferecida pela fabrica de tecidos Cia de Fiagcdo e Tecelagem Campista. Com o
passar do tempo a favela foi crescendo e se adensou. No Censo do IBGE de 2000
foram contabilizados 61 domicilios e no de 2010, ja contava com um total de 149
domicilios, ao mesmo passo foi sendo contemplada com infraestrutura minima, no
entanto, ainda muito precaria (FARIA & FALCAO, 2016; GUIMARAES & POVOA,
2005).

No ano de 2009, na época da passagem dos agentes censitarios coletando
dados para o Censo de 2010, a favela Inferno Verde ainda se encontrava concentrada
em um grande lote, com algumas casas de alvenaria, mas, sobretudo muitas casas de
madeiras e outros materiais reutilizados, muitas delas contava apenas com um cémodo
€ 0s poucos banheiros eram compartilhados. Camila, uma moradora local entrevistada,
caracterizou as antigas casas da favela como “barracos”, estes s6 foram totalmente
demolidos no final de 2012. A favela foi totalmente demolida e se iniciou um processo
de construcdo de apartamentos populares, sob a administracdo municipal da Prefeita

Rosinha “Garotinho”.

Atualmente, esse perfil ndo € mais representativo da realidade da populagao
moradora da favela Inferno Verde, pois quando foram implantados os programas Morar
Feliz e o Bairro Legal na localidade, houve uma radical mudanga no bairro da Lapa,
desde colocagao de asfalto a distribuicdo de agua e esgoto. Neste sentido, a favela
Inferno Verde foi erradicada em 2012 e o Conjunto Habitacional Jodo Batista ou
Residencial Jodo Batista somente foi entregue em 2018 aos antigos moradores da
favela Inferno Verde. O conjunto habitacional Jodo Batista conta com uma estrutura
vertical composta por 72 apartamentos dividido em trés blocos. Os apartamentos foram
entregues as familias removidas da favela Inferno Verde, que esperaram por
aproximadamente 6 anos para a entrega de suas casas, durante esse tempo viveram

de aluguel social®? oferecido pela PMCG®3. O término da obra do conjunto habitacional

62 Disponivel em: <https://leismunicipais.com.br/a1/rj/c/campos-dos-goytacazes/lei-ordinaria/2011/824/
8236/lei-ordinaria-n-8236-2011-cria-o-programa-municipal-sos-habitacao-e-da-outras-
providencias?q=aluguel+social >. Acesso em: 04 mai. 2019.

63 O aluguel social faz parte das estratégias do Programa Municipal SOS Habitagdo, regulamentado pela
Lei n° 8236, de 30 de junho de 2011, que visa entre outras coisas, a promo¢ao da moradia digna a
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e a entrega das unidades, somente ocorreu na administragdo municipal do Prefeito

Rafael Diniz%, sendo iniciada na administragdo municipal anterior.

Camila, agora moradora do Residencial Jodo Batista que entrevistei, morava
anteriormente na favela Inferno Verde. Ela observa que na favela tinha algumas casas
melhores e outras piores, conta como que se iniciou 0 projeto para remogao e

construgdo do conjunto e como é a convivéncia no local:

Camila: Foi um belo dia que Rosinha estava fazendo corpo a corpo na rua, ai
fulano, que é o presidente da associagdo agora, pegou e chamou ela para
poder entrar. Aqui tinha casas ruins, mas também tinha muitas casas boas.

Pesquisadora: A favela Inferno Verde era todo esse espaco onde foi
construido o Residencial Joao Batista?

Camila: Sim, era esse espaco todinho. Ai a parte da frente tinha umas casas
melhores, nos fundos que precisava realmente ser trocada, precisava assim,
de reforma. Mas infelizmente o pessoal daqui era assim, “pra que eu vou
arrumar a casa, Se eu posso beber”, e assim vai, tinha gente que so tinha um
cémodo e o banheiro era um buraco. Entdo, precisava realmente, era esgoto a
céu aberto. Foi bom? Foi, mas tipo assim, a minha privacidade acabou
todinha, eu tinha um quintal.

Pesquisadora: Vocé era uma das pessoas que moravam nessas casas da
frente, um pouco melhores?

Camila: E em termos, sim. Ai hoje em dia, ta bom aqui, eu gosto, mas eu
sempre gostei de casa. [...] Morar em apartamento hdo é a mesma coisa, hdo
pode fazer churrasco aqui.

Pesquisadora: Mas aqui ndo tem nenhuma area de lazer?
Camila: Nao, nenhuma.

[]

parcela da populagdo que compde o déficit habitacional do Municipio. Uma das medidas adotadas é a
transferéncia temporaria de renda. Essa lei foi implantada durante a administragao municipal anterior da
Prefeita Rosinha Garotinho (Representante do Partido da Republica, Prefeita Rosangela Barros Assed
Matheus de Oliveira, ou como é mais conhecida, e se autointitula, “Rosinha Garotinho”), e se destina “...]
a familias removidas de areas de risco ou que tiveram suas casas condenadas, pela Defesa Civil
Municipal, conforme a situagédo de vulnerabilidade e risco social” (FALCAO & FARIA, 2016, p.02). O
programa garante temporariamente o pagamento de aluguel residencial no valor de até meio salario
minimo para familias que se encontram morando em areas de risco, como beira de estradas, beira de
linhas férreas, beiras de encostas, margens de rios, lagoas e aterros ou vivendo em condi¢des
habitacionais precarias com estrutura comprometida e que possuam renda per capta de até Y2 salario
minimo. A concessdo do beneficio se da mediante encaminhamento do CRAS/ CREAS e laudo da
Defesa Civil (Portal da Transparéncia, PMCG. Disponivel em:
https://transparencia.campos.rj.gov.br/programas-sociais. Acesso em: 04 maio, 2019.).

% O Prefeito Rafael Paes Barbosa Diniz Nogueira assumiu a PMCG no mandato de 2017 a 2020, é filiado
ao partido PPS (Partido Popular Socialista).
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Pesquisadora: Quando foram demolir tudo aqui. Como a prefeitura
procedeu?

Camila: Ela deu um aluguel de R$ 350,00 na época pra gente poder alugar
qualquer imovel. Eu fiquei por aqui, numa casa aqui na esquina. A maioria
ficou por aqui também. Eu por exemplo, ndo me vejo longe daqui da Lapa. [...]
Ficamos esperando 6 anos por isso aqui, foi muito tempo. O aluguel sempre
atrasava, as vezes, dois ou trés meses. [...].

[]
Pesquisadora: Como esta a convivéncia com a vizinhanga?

Camila: eu por exemplo aqui, meu espacgo é sé aqui dentro, é raro eu descer.
Ontem por incrivel que parece eu deixei minha filha descer um pouquinho, que
tava um grupo de mulheres com criangas jogando queimado la embaixo. Ai
quando eu desci pra comprar p&o até brinquei uma partida. Mas eu n&o gosto.
Né&o ¢é que eu sou metida, mas é que eu gosto de ficar no meu cantinho. [...] e
aqui, querendo ou ndo, td com uma coisinha ainda do trafico, querendo entrar
aqui. Entdo ai mesmo que ndo fico mesmo. Eu entro pra minha casa e
acabou.

(Trecho da entrevista com Camila — moradora do Residencial Jodo Batista, realizada
em 14 de agosto, 2018).

Percebemos com a fala da Camila que todo o processo que se passou até a
entrega dos apartamentos, e mesmo depois disso, foi demorado e tiveram que enfrentar
alguns problemas e dificuldades tanto por motivos pessoais (subjetivos), como se
adaptar a morar em um apartamento depois de anos vivendo em casa, quanto por
questdes relacionadas a burocracia da prefeitura que fizeram as obras do conjunto
demorar mais que o tempo previsto. Em outros trechos da entrevista ela relata sobre os
procedimentos que precederam a entrega das chaves, como a criagdo de uma
associacdo dos moradores do Residencial Jodo Batista para a criagdo do CNPJ do
condominio, lamentou pelos moradores que faleceram durante esse tempo e néao
chegaram a ver os apartamentos prontos, relatou problemas no apartamento (como
piso solto no banheiro), revelou que nem todas as pessoas estdo pagando a taxa de
condominio (agua e energia) e que a prefeitura n&o se responsabilizou por mais nada

depois que entregaram as chaves e realizaram a inauguragao do Residencial.

Esse tipo de relato em relacéo a aplicagao das politicas publicas de habitacdo no

municipio € bastante comum. Isso também sera observado no item a seguir que versa
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sobre a favela Matadouro, e nela, a criagao do Conjunto Habitacional Matadouro, ainda
na administracao municipal do Prefeito Alexandre Mocaiber. Sera possivel perceber que
politicas de habitacdo semelhantes que aconteceram em épocas diferentes, mas numa
localidade proxima, ainda refletem uma mesma forma de intervencédo do poder publico

municipal em favelas de Campos.

3.3.2. A favela Matadouro

A favela Matadouro esta localizada no bairro Parque Califérnia, sendo composta
por duas Avenidas paralelas, a Av. Adao Pereira Nunes e a Av. Nelson de Souza
Oliveira (antiga Av. Rui Barbosa), avenida que fica as margens do Rio Paraiba do Sul. A
favela se estabelece em forma plana, por essas duas avenidas. Muitas casas na favela
foram construidas sobre o antigo dique de contengédo do rio e, também, sob a antiga
linha férrea que passava pela localidade.

Historicamente a favela foi formada a partir da constru¢ao do Matadouro Publico
Municipal de Campos dos Goytacazes, por volta de 1872. Por causa da localizagao
pouco acessivel do matadouro, os trabalhadores passaram a construir casas no
entorno do prédio. O matadouro funcionou até o final da década de 1960, quando
encerrou suas atividades por completo. Periodo que coincide com o momento de
grande fluxo migratério para a cidade de Campos, década que data o surgimento da
favela Matadouro. Antes mesmo da populagcdo do entorno no matadouro crescer, o
local ja passava por dificuldades estruturais, no que tange aos servigos basicos de
saneamento, iluminag&o publica e obras de infraestrutura. A falta de politicas publicas
direcionadas a localidade naquele periodo ja era acentuada, o crescimento e o
adensamento da favela nos anos seguintes, sem qualquer medida de urbanizagéo ou
outra politica publica, atribuiu a regido do matadouro o status de favela. (NOGUEIRA,
2006; BARBOSA, 2006; MENDES, 2007; MOTA, 2012).
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Mais recentemente, um pouco mais de uma década, foi construido ao lado das
ruinas do antigo matadouro publico municipal o Conjunto Habitacional Matadouro
(inaugurado em 2007), ou como €& comumente chamado pela populagdo local:
“Portelinha™®. O residencial foi entregue em 2007, pela PMCG aos moradores das
ruinas do prédio do antigo matadouro da cidade. O mesmo nao consta como fazendo
parte da favela Matadouro pelo Censo IBGE 2010, isto €, ndo foi “contabilizado” pelo
IBGE como aglomerado subnormal parte integrante da favela Matadouro. Com relagao
a esse fato, acredito ser possivel elencar alguns motivos para que isto tenha ocorrido.
O primeiro deles diz respeito aos critérios atribuidos pelo IBGE que caracterizam um
aglomerado subnormal, onde tecnicamente, a Portelinha n&o compreende mais
nenhum deles, visto que n&o se trata mais de uma invasao, ou ocupacao ilegal da terra

ou ainda de possuir uma urbanizagao fora dos padrdes vigentes, por exemplo.

Todavia na pratica, isto leva a outras implicagdes, pois € possivel perceber em
estudos mais recentes sobre os “novos” conjuntos habitacionais promovidos pela
PMCG, que existem diversos problemas vivenciados pelos moradores removidos para
esses locais, como falhas estruturais nas construcdes, como rachaduras das paredes e
problemas na captacdo de agua e escoamento de esgoto, falta de transporte publico
que atenda a necessidade da populagao, etc. (GOMES et al., 2013; NOGUEIRA, 2008;
OLIVEIRA & PEDLOWKI, 2012); além da localizagao periférica de muitos conjuntos que
foram construidos em locais distantes dos centros econdmicos, sociais e de lazer, e do
local de origem onde residiam, gerando problemas relativo a conflitos territoriais ligados
a disputas do trafico de drogas (MENDES et al., 2014). Ou seja, a populagédo removida
tem passado por questdes e problemas sociais muito parecidos aos que enfrentavam
antes, e outros novos, ja que de acordo com algumas familias removidas a percepgao
da violéncia e o sentimento de insegurancga parecem ter aumentado significativamente
(MENDES et al.; 2014; FARIA & POHLMANN, 2016).

65 Na construcdo do Conjunto Habitacional do Matadouro foram aplicados recursos da PMCG e do Fundo
Nacional de Habitacdo de Interesse Social — FNHIS. A construgdo do conjunto fez parte do programa de
habitacdo “Pode entrar que a casa € sua”. Trata-se de um conjunto vertical de 228 apartamentos,
distribuidos em quinze blocos de dezesseis apartamentos cada, com uma area 52m? por apartamento,
distribuindo em trés quartos, sala, cozinha, banheiro e area de servico. (MOTA, 2012; MOTA & MAMANI,
2012).
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E a segunda possibilidade se deve propriamente a sua localizagdo, pois a
“Portelinha” esta localizado do lado esquerdo da Rua Adao Pereira Nunes, do mesmo
lado onde se encontram os condominios Residencial do Horto e o Residencial
Bougainville®®. Isso a coloca no lado oposto a favela Matadouro em si, onde estéo
situadas as casas da populagao da favela, e a propria delimitacdo geografica do setor
censitario que a compreende. A diferenga substantiva € que o Residencial Matadouro
esta voltado a favela e os outros dois condominios estdo voltados para Av. Alberto
Lamego, onde se localiza o comércio e equipamentos publicos importantes do bairro
(como a UENF, a FAETEC e o Horto Municipal), e apenas o “fundo” destes
condominios residenciais estdo voltados para a Matadouro, com suas cercas e altos

muros separando-os da favela.

A Portelinha é vista pelos moradores da favela Matadouro e das favelas
adjacentes como um lugar altamente perigoso, na verdade, eles se referem muitas
vezes, a “Portelinha como uma favela”, identificando o local como sendo o responsavel
efetivo pela criminalidade e violéncia local. Ao longo dos anos, desde sua inauguragao
até dias atuais, recorrentemente sao publicadas matérias jornalisticas®’ sobre prisdo de
traficantes, apreensdo de armas e drogas escondidas dentro do conjunto, etc. Bem
como afirmou Luana durante a entrevista. Luana € moradora da favela Matadouro ha 20
anos e em sua entrevista relatou casos relacionados ao tema, que pode ser observado

no trecho transcrito de sua entrevista abaixo:

Pesquisadora: Percebi que quando vocé fala do conjunto da Portelinha e o
restante da Matadouro, parece que vocé esta falando de duas coisas

66 De acordo com Nogueira (2006), os condominios habitacionais Residencial do Horto e o Residencial
Bougainville sdo oriundos de grupos sociais economicamente mais abastados. Representando a classe
média e média alta da cidade.

67 Algumas dessas matérias podem ser conferidas nos seguintes enderecos: Disponivel em:
*http://g1.globo.com/rio-de-janeiro/videos/t/todos-os-videos/v/policia-militar-apreende-drogas-na-
comunidade-da-portelinha-em-campos-dos-goytacazes/2265796/. Acesso em 13 mar. 2021.
*https://g1.globo.com/rj/norte-fluminense/noticia/adolescente-e-morto-com-tiro-dentro-de-conjunto-
habitacional-na-portelinha-em-campos-no-rj.ghtml. Acesso em 13 mar. 2021.
*https://recordtv.r7.com/balanco-geral-rj/videos/policia-prende-um-em-operacao-contra-o-trafico-em-
campos-rj-18022020. Acesso em 13 mar. 2021.
*https://www.ururau.com.br/noticias/policia/apos-denuncia-pm-encontra-drogas-em-apartamento-na-
portelinha-em-campos/38058/. Acesso em 13 mar. 2021.
*https://www.jornalterceiravia.com.br/2019/11/14/onze-quilos-de-maconha-sao-apreendidos-em-campos/.
Acesso em 13 mar. 2021.
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diferentes. Quando se referiu ao trafico de drogas relacionou a Portelinha, no
entanto, ao restante da Matadouro se refere como um lugar tranquilo.

Luana: E isso! Eles tem os alvoroco deles 14, eles brigam e as vezes 0s
problemas sai ca pra rua, muitos atinge até ali perto da minha vizinhanga, tem
um rapaz ali que tava roubando e teve que sumi dali. O rapaz era até
conhecido, tinha certa habilidade para consertar moto, mas as drogas
confundiram a mente dele e ele nunca chegou a lugar nenhum. Teve um dia
que ele tava mexendo na moto do meu cunhado, quando chegou dois caras
no carro preto e falou “bota esse ladrao pra fora”, eles estavam armados, logo
assim que eu tinha chegado do servigo, “eu vou matar ele aqui fora”. Ai ele
falou pro meu cunhado fechar o portdo e pulou o muro, saiu pulando as casas
e sumiu.

(Trecho da entrevista com Luana — moradora da favela Matadouro, realizada em 13
de abril, 2019).

A favela também foi contemplada pelo Programa Bairro Legal entre os anos de
2012 e 2015, com mudanca na infraestrutura, saneamento e obras de pavimentacéo.
Na favela Matadouro estdo localizados equipamentos publicos importantes, como o
Centro de Referéncia de Assisténcia Social — o CRAS Matadouro, Centro comunitario

do Matadouro e a Creche Escola Municipal Francisco de Assis.

3.3.3. A favela Goiabal

A favela Goiabal se estabelece em contiguidade territorial com a favela
Matadouro, entretanto, ndo é reconhecida como um aglomerado subnormal
independente pelo IBGE, mas sim, como parte integrante da favela Matadouro. A
identificacdo dessa favela é feita pelos proprios moradores. Ela esta localizada na
continuagdo da Av. Adao Pereira Nunes, que se estabelece junto a margem do Rio
Paraiba do Sul e se estende até a BR 356 que liga o municipio de Campos dos
Goytacazes ao de Sao Joao da Barra. A favela surgiu aproximadamente na década de
1950, no bairro Parque Califérnia, sendo mais antiga do que a prépria favela

Matadouro. Assim como a Matadouro, a favela Goiabal se forma na malha urbana
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proximo ao local de trabalho, como o matadouro publico municipal. A localidade na
malha urbana € bem especifica, se concentrando, na realidade, em area de brejo, a
beira do Rio Paraiba do Sul, ocupando parte da faixa de servidao da Estrada de Ferro
de dominio da Rede Ferroviaria Federal (GUIMARAES & POVOA, 2005).

A localidade nao foi contemplada pelo Programa Bairro Legal, apenas pelo
Programa Morar Feliz, onde teve parte da sua populacdo removida e as casas
demolidas pela PMCG em outubro de 2011. Os moradores removidos da favela Goiabal
foram para o conjunto Morar Feliz do Novo Jockey, sob a alegagao de risco oferecido
pela localizagdo da favela (FARIA & POHLMANN, 2016). E logo em seguida, os
domicilios foram demolidos pela PMCG. Observa-se a resisténcia de alguns moradores
gque nao quiseram sair de suas casas, principalmente por alegarem a relagdo de
vizinhanca, o tempo de moradia no local, a qualidade das construcbes em que vivem
ser superior a das casas entregues pelo governo municipal; somando-se a isso, a
facilidade de acesso ao centro da cidade, e também, acesso a equipamentos publicos
préximos (como escolas municipal e estadual, creches, posto de saude, etc.), facilidade
de transporte, e ainda, principalmente, a inseguranca no Morar Feliz do Novo Jockey,
onde a PMCG parece nao ter considerado ao realocar as familias a dimensao territorial
de rivalidade por conta do trafico de drogas (FARIA & POHLMANN, 2016).

Nem todos moradores foram removidos alguns resistiram e continuam vivendo
em suas casas até hoje. Durante a pesquisa de campo realizei uma entrevista com
Marta®8, uma moradora da favela Goiabal, pude perceber em sua fala a insatisfagédo
pela forma como se desenvolveu o processo de remogao das familias e também da
localidade nao ter sido alvo dos tratamentos de urbanizacdo e saneamento oferecido
pelo programa Bairro Legal. A moradora entrevistada afirmou que a maioria das casas
que ficam atras dos prédios da UENF, n&do possui distribuicdo de agua, mas uma
ligacdo direta com a UENF, retirando a agua da universidade para suas casas (algo que
foi acordado internamente ha muitos anos atras entre a instituicdo e a populagéo local).
A rua ndo possui asfalto nem esgotamento sanitario, a iluminagéo publica é precaria,

bem como o acesso ao transporte publico.

68 Entrevista realizada em 15 de margo de 2019.
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Atualmente, verifica-se um retorno de ocupagdes da favela Goiabal, na
localidade onde foram removidas as familias e demolidas as moradias, em conversa
informal com um morador local, 0 mesmo afirmou que ha pessoas novas se instalando
por ali, mas também alguns moradores antigos cercaram uns terrenos e estao voltando
para viver ali ou vendendo o lote. Desta forma, percebemos que uma nova populagao
vem se assentando no mesmo espaco onde viviam as familias que foram removidas
pelo Morar Feliz, em 2011, e outras familias removidas estdo retornando ao local

original de moradia e “repovoando” a favela Goiabal.

Todos os fatores relatados acima indicam uma forte deficiéncia do programa
Morar Feliz e a necessidade de uma reavaliagdo das politicas publicas habitacionais
implantadas ao longo dos anos pela administragdo publica municipal. Tendo em vista,
que discutir a politica publica de habitagdo municipal foge ao escopo desta pesquisa,
visa aqui revelar e registrar algumas interfaces desses programas frente a populacéao e
sua relacado com o espaco. Como se trata de um Corredor de favelas que foram se
constituindo ao longo do tempo, umas em contiguidades as outras e estabelecem uma
relacao de temporalidade e territorialidade proximas, mostrou-se relevante trazer estas
informacdes e dados que foram discutidos até aqui para a compreensdo do espaco
como um todo, e finalmente, situar a favela Tira-Gosto nesse corredor de favelas. Neste
sentido, partiremos na proxima sec¢ao para o nucleo mais duro do campo da pesquisa, a

favela Tira-Gosto.

3.3.4. “Agora é tudo Tira-Gosto”: a jungao das favelas Tira-Gosto, Siqueira
e Silva e Patronato

Neste ponto realizo a descricdo do campo da pesquisa, buscando enfatizar os
aspectos qualitativos do campo, como sua a historia, localizagao e os limites da favela.
Utilizei a técnica do percurso comentado para conhecer a favela e a historia local a

partir de duas moradoras, a Ana, presidente do projeto, e Bia, moradora da favela TG,
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membro da Igreja Evangélica Caminho das Aguas. O texto que se segue esta baseado

nas descricdes empreendidas no caderno de campo, apds a realizagao dos percursos.

As seis favelas, Tira-Gosto, Risca Faca, Siqueira e Silva, Patronato, Inferno
Verde e Matadouro sédo definidas pelo IBGE como aglomerados subnormais, no
entanto, na pratica cotidiana dos seus moradores as delimitagdes espaciais oferecidas
pelos setores censitarios determinados pelo IBGE (figura 4), ndo correspondem a
realidade atual, como foi possivel perceber nas seg¢des do texto anteriores. Por
exemplo, a favela Risca Faca nao € o espago (em verde na figura 4) entre a Matadouro
e a TG, mas um dos corredores dentro da TG, e atualmente, é possivel dizer que nao
existe mais uma distingdo nitida entre as favelas TG, Siqueira e Silva e Patronato, os
entrevistados afirmaram que tudo agora é a Tira-Gosto. A favela Matadouro ocuparia
todo o espago destacado em verde e amarelo na figura 4, até pelo menos, o inicio da
UENF, onde comecga a favela Goiabal, que ndo é reconhecida como um aglomerado
subnormal individualmente pelo IBGE, mas esta contido dentro da delimitacdo do

aglomerado subnormal do Matadouro.

Figura 4 - Mapa das delimitagées dos setores censitarios dos aglomerados subnormais Tira-
Gosto, Risca Faca, Siqueira e Silva, Patronato, Inferno Verde e Matadouro no municipio de
Campos dos Goytacazes - IBGE 2010.

TiraGosto |
Risca Faca
Matadouro

. Cldbe de Regatas
_,/Saldanha da Gama

I. Fonte Google Earth 2018. Elaboragao prépria.

A favela Tira-Gosto esta localizada ao redor do antigo dique de contengao do Rio
Paraiba do Sul, o rio e o dique dao os contornos de duas de suas extremidades. E os
outros limites sdo dados, de acordo com o percurso comentado realizado com Ana e
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Bia, pela fabrica Cérbion, que delimita o limite esquerdo da favela, enquanto que o
limite direito, apesar de nao parecer muito claro em suas falas, foi possivel fazer uma
aproximagao (que pode ser observada na figura 5). Esse limite € dado principalmente
pelo inicio da favela Matadouro. Na figura 5, podemos observar o recorte da favela Tira-
Gosto, a localizacdo da Fundagado Municipal da Infancia e Juventude e da Fabrica
Cérbion. Da para ter a nogdo de que se trata de um espago geografico bastante

limitado e com grande adensamento de moradias, e consequentemente, populacional.

Figura 5 - Limites da Favela Tira-Gosto

Favela Tira-Gosto

Limites da favela
FMI -

Corbion

A TG é composta por varios corredores estreitos ou “becos”, por onde se
estendem as casas umas ao lado das outras, sem muita estrutura (figura 6). O chao dos
corredores € cimentado e de acordo com moradores entrevistados foi a PMCG que os
cimentou, mas isto foi feito ha muito tempo e ndo souberam especificar o tempo.
Lembraram que antes, os corredores eram de chao de barro, alagando e ficando
totalmente enlameado em periodos chuvosos. Mesmo hoje, as fortes chuvas ainda
enchem os corredores, pois a agua nao tem vazao e o esgoto volta para a superficie,
principalmente porque os bueiros estao todos entupidos. Em uma das minhas primeiras
saidas de campo na favela, chovia muito durante todo o dia e precisava ir até a casa da
Ana, quando cheguei em frente a passagem do dique para entrar no corredor ndo havia

muita agua acumulada, mas a chuva caiu com mais intensidade depois da minha
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chegada e, na volta, tive que passar com agua um pouco acima dos tornozelos, nao
achei algo preocupante até perceber quando cheguei a casa, que meus pés estavam
sebosos e brilhando, foi depois que comentei o fato com Ana, que ela me disse que o

esgoto ali dentro esta sempre entupido.

Figura 6 — Fotos dos corredores da favela Tira-Gosto

Fonte: Acervo Pessoal, 2018.
(Fotos retiradas durante o percurso comentado, 28 ago. 2018).
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No percurso comentado tivemos como ponto de partida a casa da Ana, foi ela
que me guiou e escolheu os caminhos por onde passariamos. Saindo de sua casa
pegamos o caminho no sentido da Praga da TG, passando por um corredor ao lado da
igreja Caminho das Aguas, seguimos pelos contornos sinuosos num chao irregular, com
muitos buracos e desniveis. A frente havia uma bifurcagao, em que pegamos o caminho
a esquerda e logo saimos na Praga da TG. Tiramos algumas fotos do local, mas com
muito cuidado, pois Ana alertou que em certos lugares n&o seria possivel tirar fotos.
Contou que o espaco € muito utilizado pelas criangas para brincadeiras, e também
aconteciam bailes dos meninos. A indaguei sobre quem seriam esses “meninos”, e ela
respondeu que sdo os meninos do movimento que ficam na boca, porém, ultimamente

os bailes n&o tém acontecido desde que o chefe da boca foi preso.

Os termos em destaque acima, meninos, movimento, baile e boca sao
expressoes usualmente utilizadas para se referir ao universo que compde o trafico de
varejo de drogas local. Meninos € a expresséo utilizada para se referir aos jovens e
homens que estdo envolvidos de alguma forma no circuito da economia do trafico de
drogas; movimento é a expressao que caracteriza propriamente a dimenséo totalizante
referente ao trafico de varejo de drogas; baile também esta associado ao universo do
trafico na medida em que sua realizagao é de iniciativa do chefe local; e, boca é o local
onde ha o comércio efetivo das drogas, a Tira-Gosto, por exemplo, conta com pelo
menos 3 pontos de venda de drogas que pude observar. E eram esses espacgos e suas

proximidades que Ana ndo me permitiu tirar fotos.

Em 2009, quando estive na favela Tira-Gosto pela primeira vez, no contexto de
outra pesquisa®®, esse espago onde hoje é a praga era uma grande area aberta, com
muito mato e onde criavam alguns animais, como cavalos, galinhas e porcos, e também
era um lugar onde os moradores despejavam parte do lixo produzido (figura 7). Agora,
nesse grande espaco foi construido uma grande praga, com duas quadras, uma delas &
bem grande, com cobertura, pequenas arquibancadas, traves para jogar futebol, e o

que devia ser uma cesta de basquetebol, no entanto, esta quebrada. Também tem um

69 Pesquisa de Iniciagdo Cientifica “Religido e Assisténcia Social: Agdes pentecostais nas favelas de
Campos dos Goytacazes” de minha autoria, orientada pela Prof. Dr. Wania Mesquita sob o dmbito do
projeto “Cidadania sob cerco: percepgoes e estratégias de acdo dos moradores de favela”, coordenagéo
pela referida professora, financiamento da FAPERJ, Edital Primeiros Projetos, E-26/171.045-2006.
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espago entre as quadras com alguns bancos de pragca e pequenos espagos com
plantas e arvores. Em um dos cantos da praga, ao lado do antigo dique de contencéo,
que da para a Rua Adao Pereira Nunes, ha algumas constru¢des do tipo de quiosques,
mas nao deu para identificar muito bem. Ana disse que sao quiosques que a Prefeitura
fez junto com a obra do espacgo. Perguntei sobre a conservagao da Praga, e obtive a
resposta de que a prefeitura raramente manda funcionarios para limpar a Praga, sendo

mais comum que os proprios moradores fagam a limpeza e a manutengao da Praca.

(2009)

Figura 7 - Campo da favela Tira-Gosto em que foi construida a Praca

RS

A Praca da favela Tira-Gosto foi construida em 2010-2011, pela PMCG durante a
administragdo municipal da Prefeita Rosinha Garotinho, e fez parte de um conjunto de
obras realizadas no ambito do Programa Bairro Legal. De acordo com Matta & Matta
(2015), as obras do programa no bairro da Lapa e adjacéncias foram anunciadas em
maio de 2011 e viria a beneficiar especialmente as favelas Tira-Gosto, Matadouro e
Inferno Verde. O bairro da Lapa recebeu bastante atengcédo neste primeiro momento do
governo da Prefeita Rosinha, o mesmo bairro em que esta situada a casa onde diz viver
com sua familia. Segundo as autoras a obra foi avaliada aproximadamente em R$ 34

milhdes de reais e previa
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“[..] a drenagem de todo o bairro, com a recuperagado da rede de esgoto, com
ligacdo domiciliar de esgoto sanitario, rede de abastecimento de agua potavel,
recuperagao do asfalto, execugéo de obra em todas as calgadas do bairro, com
implantacédo de acessibilidade e implantagdo do sistema de sinalizagéo vertical
e horizontal.” (MATTA & MATTA, 2015, p. 3).

A ultima etapa do Programa Bairro Legal nesta localidade foi entregue em junho
de 2013, recuperando 19 ruas e beneficiando bairros como Parque Riachuelo, Lapa,
Matadouro, entre outros (MATTA & MATTA, 2015). A imagem da Praca da favela Tira-
Gosto em 2011 (figura 8) demonstra como ficou apés as obras da PMCG e a imagem
de 2014 (figura 9), trés anos apds a entrega da obra, revela que a mesma passou por
uma revitalizacao naquele ano (MATTA & MATTA, 2015). A praga possui duas quadras
para pratica de esportes, banquinhos do tipo padrdo de praga, jogos de mesas de
cimento com bancos, play ground e area de lazer. As fotos tiradas apds sete anos da
construgdo da praga (figuras 10 e 11) revelam poucas mudangas no local, pelo menos

nenhuma estrutural, apenas de conservagao do espaco.

iy

Fonte: retirada ao site da PMCG. Foto de Gerson Gomes™®

0 Imagem retirada da matéria intitulada “Praga da Tira Gosto sendo preparada para inauguragao” de
Eduardo Ribeiro, disponivel no site de noticias da PMCG, publicada em 19 set. 2011. Disponivel em:
https://www.campos.rj.gov.br/exibirNoticia.php?id_noticia=9457 . Acesso em: 03 mar. 2020.
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Figura 9 - Praga da Favela Tira Gosto revitalizada (2014)

revitalizada, maio de 2014. Arquivo: LEEA.

Figura 10 - Pracga Tira-Gosto (2018)

Fonte: Acervo Pessoal, 2018.
(Fotos retiradas durante o percurso comentado, 28 ago. 2018).
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Fonte: Acervo Pessoal, 2018.
(Fotos retiradas durante o percurso comentado, 28 ago. 2018).

Retomando ao percurso comentado com Ana, passamos caminhando por tras da
quadra, num espaco mais aberto, onde ela disse que nao podia tirar foto. A frente havia
um abrigo coberto com lonas plasticas e um banco de cimento, onde havia uma mulher
sentada vendendo pequenos saquinhos amarrados, o chdo estava coberto desses
saquinhos do tipo de “sacolé” vazios. Proximo a esse lugar, paramos num pequeno
comércio agregado a uma casa, cercado pelo lado por uma lona azul, era um dia
chuvoso, mas durante o percurso ndo estava chovendo. A mulher que estava nesse
comércio chamou Ana para falar algo em particular, depois que nos afastamos, Ana me

contou que a mulher queria matricular seu filho em seu projeto.

Passamos pela unica igreja catolica na TG, a Igreja Sao Francisco de Assis. Ana
me levou até a senhora que cuidava da igreja, uma senhora de mais de sessenta anos.
Essa senhora possui um pequeno comércio em frente a igreja catdlica, em que vende

salgados, biscoitos, doces, guarana natural, etc. Ela tem esse ponto de comércio na TG
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desde a construgao da igreja, mas atualmente nao vive mais na TG, mora no Jockey e
vai trabalhar no comércio dela na TG todos os dias. A senhora contou que a igreja
ainda se encontra em funcionamento e acontece pelo menos uma missa ao més. A
Igreja pertencente a Pardquia Sagrado Coragao de Jesus localizada no bairro Pq.
Riachuelo, relativamente proximo a favela. A senhora também informou que a Igreja
Sao Francisco de Assis existe aproximadamente 17 anos no local, mas me pediu para
verificar a data na tampa da caixa de gordura em frente a igreja, na época da
construcdo ela colocou a data da obra no cimento fresco para marcar o dia, e assim eu
fiz, a data que estava la era 12 de margco de 2001, isto é, na época do percurso
comentado (agosto de 2018) fazia 17 anos da construgao da igreja. No geral, a senhora
relatou que normalmente poucas pessoas da TG vao a missa nesta igreja, e que

geralmente vem pessoas de fora junto com o padre.

Deste ponto, ao virarmos a direita contornando a lateral da igreja catdlica nos
deparamos com uma pequena praga. Esta ja existia desde aquele meu primeiro contato
com a favela TG relatado anteriormente, mas agora esta completamente diferente.
Nesse local, antes havia algo como um altar dedicado a Sao Jorge, um grande mural
com a imagem do santo (figura 12). Ao lado havia uma arvore contornada por bancos
de cimento, neste local, segundo o Pastor da Igreja Caminho das Aguas entrevistado
na época, relatou-nos que era onde acontecia o “tribunal do trafico” (figura 13), em que
as pessoas vinculadas ao trafico julgavam aqueles que transgrediam alguma lei
imposta pelo trafico local, a pessoa julgada poderia ser “sentenciada” a propria morte,
ser expulsa da favela ou a receber uma “surra”. O Pastor contou que depois de sua
chegada a favela, ia ao local fazer oragdes para a populagéo e pediu ao chefe local que

parasse com essa pratica, pedido que foi acatado pelos traficantes tempos depois.
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Fonte: Acervo pessoal, 2009.

Figura 13 - Antiga praga do "tribunal do trafico"
¥ y >

s
>

da favela Tira-Gosto (2009)
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Fonte: Acervo pessoal, 2009.

Agora, aproximadamente dez anos depois, modificaram bastante esse espacgo
tiraram casas e ampliaram o espaco, se transformando numa area revitalizada, com
brinquedos para as criangas e imagens pintadas nas paredes ressaltando aspectos
culturais do Rio de Janeiro (figura 14). E onde ficava o altar a Sdo Jorge, agora existe
um mural com a imagem da Igreja Mundial da Fé. Infelizmente ndo foi possivel

fotografar essa imagem, pois & onde esta localizado um dos pontos de venda de
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drogas, tanto Ana quanto Bia, me orientaram a guardar o celular e as minhas anotagdes

nesse espaco.

Figura 14 - Pracinha dentro da favela Tira-Gosto (2018)

Fonte: imagem cedida por Bia (moradora da favela)

De fato, € muito interessante notar tanto no espaco fisico da favela quanto nas
falas dos entrevistados as mudancgas provocadas pela insercado de pastores e suas
igrejas evangélicas na favela. Na entrevista com Cleide, que mora préoximo a esta
pracinha, relatou que o “irmao querido”, pastor da Igreja Missdo Batista Nova Vida
acabou com todos os “centros de macumba” da favela e foi ele também o responsavel

pela retirada do mural de S&o Jorge. O trecho da entrevista esta transcrito abaixo:

Cleide: Depois que ‘irmao querido” entrou pra dentro, acabou com umas
cinco casas de macumba aqui dentro, que os macumbeiros ndo aguentavam
ficar, eu moro aqui, tem uma casa aqui no meio e tem a outra, a outra era um
centro de macumba, Dona “Maria” batia tambor desde quando eu me
entendia como gente, depois que ‘irmé&o querido” veio préa ca acabou com
tudo, entrou num propdésito ai... e acabou, fechou todos os centros de
macumba da comunidade [...].

Pesquisadora: E essa pracinha com a imagem do cristo foi também ele que
fez?
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Cleide: Nao. Isso ndo tem nada com ele, isso é coisa do trafico de drogas, foi
eles que fizeram aquilo ali.

Pesquisadora: Mas e a imagem da igreja na parede?

Cleide: Foi “irmao querido”, ele mudou tudo. Aquilo dali era uma casinha que
tinha a imagem de Sao Jorge ali, porque o cara daqui é devoto de Sao Jorge,
o dono daqui é devoto de Sdo Jorge Guerreiro, pra vocé vé quem diria que o
cara ia deixar tirar o altar de S&o Jorge que ele tanto amava e botou aquela
imagem de Deus. Através de Deus mesmo, muita oragéo e jejum pra ele [...].
Entao quanto “irméo querido” entrou pra ca foi com um propésito s6, acabou
com tudo, até com a imagem de S&o Jorge que tinha ali.

(Trecho da entrevista com Cleide — Moradora da favela Tira-Gosto, realizada em 04
maio de 2019).

Neste sentido, ndo seria apenas a conversdao dos moradores alvo desses
pastores, sendo da propria favela como um todo, incluindo os simbolos materiais que
representam o “mal” a ser vencido, o “tribunal do trafico” e o mural de Sao Jorge. Dentro
desta logica, os evangélicos trabalham sem cessar para transformar o vinculo com o
“mal diabdlico” em algo plenamente superavel e provisorio, condigdo ultrapassada pelo
trabalho constante de oragdes, propdsitos, jejuns e a evangelizagdo dos moradores de

favelas. Nesta perspectiva, Birman (2009, p. 325) afirma que:

As igrejas pentecostais contribuem, pois, de certa forma para a diabolizacao de
jovens traficantes e dos moradores desses espacos periféricos, buscando, no
entanto, por intermédio das atividades religiosas, assegurar-lhes a vida,
afastando-os do mundo terreno que a condicdo de favelado coloca
permanentemente em perigo. A figura do inimigo irreconciliavel é, para os
evangélicos, o diabo, e ndo as pessoas que vivem ou viveram submetidas as
forgas do mal.

O percurso fez suscitar uma diversidade de questdes quanto as transformacgdes
que a favela Tira-Gosto passou durante a ultima década, fortemente influenciada pela
presenga evangeélica. Transformagdes estruturais, como estes espacos que foram
modificados a partir da intervengdo dos pastores dessas igrejas, bem como as
transformacdes dos usos desses espagos, como foi o caso da pracinha do tribunal do
trafico e a pratica do julgamento. E interessante perceber que as igrejas evangélicas e
seus pastores quando se inserem nas favelas, buscam ndo apenas evangelizar as
pessoas (moradores da favela e até mesmo os meninos do trafico), mas também

conformar o espaco e as relagdes entre os moradores da favela pautados em seus
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ideais religiosos, e muitas vezes, se colocam como uma figura de lideranga, sendo
reconhecidos tanto pelos moradores quanto pelos integrantes do trafico drogas local

como tal.

Depois que saimos da antiga “pracinha do tribunal”, viramos a direita numa viela
onde esta localizada a Igreja Missdo Batista Nova Vida (figura 15), passamos por ela,
entramos em outro corredor e saimos no mesmo lugar em que comegamos O percurso,
ao lado da igreja Caminho das Aguas e em frente a porta da casa da Ana. Deste ponto,
fomos conhecer o espago do Projeto Social Jeova Rafha, que esta localizado no
mesmo corredor da casa da Ana, poucos metros a frente. Na frente do local ha uma
faixa com o nome do projeto, “Projeto Social Jeova Rafha: Resgatando vidas —
Assisténcia a crianga e a familia”, o nome da presidente e responsavel pelo projeto
“Pres. Ana”, e os dias e horario de funcionamento “Segunda, sexta e sabado a partir
das 17h”, mas como veremos na sec¢ao que trato especificamente do projeto, os dias e

horario mudaram atualmente.

Figura 15 - Igreja Miss&o Batista Nova Vida

Fonte: Acervo pessoal, 2019.
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Ao entrarmos no projeto, por uma porta de madeira reutilizada, passamos por um
pequeno comodo com um monte de areia lavada, uma estante de ferro enferrujada e
torta, com alguns materiais nas suas prateleiras. Em seguida, acessamos a um grande
saldo, as paredes embolsadas em cimento, uma quantidade razoavel de cadeiras
plasticas brancas e poucas mesas empilhadas num canto do cémodo. A parede ao final
do saldo pintada na cor amarela, o teto com vigas de madeira e telhas do tipo “Eternit”.
Préximo a esta parede estavam dois instrumentos musicais, uma bateria (incompleta) e
um violdo. Ana nos mostrou o lugar, mas nao ficamos muito tempo, pois estava préoximo
de anoitecer e faltava uma parte do percurso. Assim, ao sairmos dali fomos no sentido
“beira rio” até a Av. Rui Barbosa, chegando 1a, do lado direito, vimos mais uma igreja
evangelica, a Igreja Assembleia de Deus Ministério Apostdlico (figura 16), e Ana indicou
aproximadamente o limite da favela apontando para uma pequena viela do lado direito
e a fabrica Cérbion do lado esquerdo. Encerramos o percurso comentado neste ponto,
mas ainda precisava conhecer um pouco mais sobre o0 que havia na Av. Rui Barbosa,

foi entdo que fiz outro percurso comentado, agora com a Bia.

Figura 16 - Igreja Assembleia de Deus Ministério Apostolico

Fonte: Acervo pessoal, 2019.
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O percurso com a Bia foi realizado no dia 19 de janeiro de 2019, e procurei
enfatizar as areas que nao foram contempladas no primeiro percurso, como a Av. Rui
Barbosa, e a Rua Adao Pereira Nunes. Antes de iniciarmos, Bia achou melhor que eu
nao fosse com meu caderno a mostra, pois disse que as pessoas desconfiam de tudo
ali dentro, que era melhor evitar. Partimos da Igreja Caminho das Aguas (figura 17) no
sentido a Av. Rui Barbosa, ou como os moradores costumam chamar “beira rio”.
Chegando a avenida encontramos em ambos os lados, barricadas com galhos de
arvores e entulhos, demarcando as extremidades fisicas do poder do trafico local.
Perguntei o que era aquilo, e Bia respondeu que os meninos colocam para dificultar a
passagem. Utilizam esses entulhos para impedir uma rapida entrada dos policias em
momentos de incursdes policial. Deste ponto, fomos finalmente conhecer a Fundagéo, o

espaco onde funciona a Fundacao Municipal da Infancia e Juventude.

Figura 17 - Igreja Evangélica Caminho da
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Fonte: Acerv pessoal, 2019.
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Pegamos a Av. Rui Barbosa no sentido Centro, passamos por um pequeno
pedaco com algumas casas, seguido pelo muro da fabrica Corbion (figura 18). Onde
segundo ela, ja ndo € mais parte da comunidade e me permitiu que eu usasse a
camera do celular para tirar fotos dali adiante. Quando termina o muro da fabrica
Corbion, em continuagao esta localizada a Escola Municipal Instituto Profissional Sao
José (figura 19), em que estudam a maioria das criangas do projeto da Ana e, segundo
Bia, praticamente todos moradores da comunidade estuda ou estudaram em algum
momento nessa escola. Ao lado da escola, se inicia o muro da Fundacdo Municipal da
Infancia e da Juventude, ou como habitualmente ouco as pessoas chamarem a
Fundacéo (figura 20 e 21). Bia afirmou que quando jovem fez um curso na FMIJ, contou
que em sua época havia varias coisas para fazer na Fundacédo, e que até recebiam
uma bolsa para estudar, mas hoje percebe a FMIJ como pouco ativa, sem muitos

cursos e atividades comparadas a época que frequentou.

Figura 18 - Fabrica Corbion '




Figura 19 - E. M. Instituto Profissional Sao José

Fonte: Acervo pessoal, 2019

fancia e Juventude

Figura 20 - Fundacao Municipal da In
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Fonte: Acervo pessoal, 2019.
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A FMIJ possui uma area interna muito grande e arborizada. Logo na entrada, do
lado esquerdo, ha um Posto de Saude, que na ocasido da pesquisa de campo, estava
em obra, a Unidade Basica de Saude Patronato Sao José (figura 22). Ja do lado direito,
tem uma creche municipal, Creche Escola Jodo Perdecene Neto (figura 23). No fundo
do espaco esta localizado o prédio principal da FMIJ (figura 21), de lado fica uma
quadra de esporte e, do outro, um prédio menor em anexo, escrito na fachada “Instituto
Profissional S&o José — Entidade filantropica — oferecemos servigos gratuitos”. Segundo
Bia é neste prédio que ficam as salas e laboratérios utilizados nos cursos oferecidos,

como o de informatica, marcenaria e uma oficina.
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Figura 22 - Unidade Basica de Saude Patronato Sao José
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Fonte: Acervo pessoal, 2019.

Saindo da FMIJ e voltando a TG, entramos em um dos varios corredores e
saimos na “pracinha”, seguimos atravessando toda a favela, passando pela Praga da
TG e atravessando o antigo dique, chegando a Rua Adao Pereira Nunes. Neste local,
do lado direito ha outro posto de saude, Unidade Basica de Saude Maria Selma. Em
frente, do outro lado da rua, numa esquina com a Rua Siqueira e Silva, ha uma igreja
chamada “Igreja Ministério a Arca de Deus” (figura 24), resultado de uma dissidéncia de
um antigo membro da Igreja Caminho das Aguas. E ja no inicio da Rua Siqueira e Silva
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esta localizada mais uma igreja evangélica, a Igreja Evangélica Assembleia de Deus

Ministério Sete Casticais (figura 25). E um pouco mais a frente, ainda na Rua Adéao

Pereira Nunes, esta localizada a Igreja Metodista (figura 26).

Figura 24 - Igreja Ministério a Arca de Deus

" Bropozronior)

Fonte: Acervo pessoal, 2019.

Figura 25 - Igreja Evangélica Assembleia de Deus Ministério Sete Casticais

Fonte: Acervo pessoal, 2019.
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Figura 26 - Igreja Metodista
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Fonte: Acervo pessoal, 2019.

Acima estdo dispostas as fotos das trés ultimas igrejas mencionadas e
localizadas dentro da favela Tira-Gosto ou nas suas proximidades. Observando as fotos
de todas as igrejas € possivel perceber que as mesmas possuem uma variedade em
relagdo aos seus formatos estruturais e uma quantidade significativa de igrejas
pentecostais, principalmente se tratando de um espaco bastante reduzido. Recordando
que ha um total sete igrejas no recorte pesquisado, sendo 1 Catodlica (Igreja Séo
Francisco de Assis), 2 igrejas evangélicas histdricas ou de misséo (lgreja Metodista e
Igreja Missdo Batista Nova Vida) e 4 igrejas pentecostais (Igreja Assembleia de Deus
Ministério Apostolico, Igreja Assembleia de Deus Ministério Sete Casticais, Igreja
Evangélica Caminho das Aguas e Igreja Ministério a Arca de Deus) que podem ser
consideradas dessa forma de acordo com a literatura da tipologia protestante brasileira
(FRESTON, 1993; ORO, 1996; NOVAES,1998; MARIANO, 1999).

Isto reforca o que foi dito anteriormente sobre a forte presenga de igrejas
evangeélicas conformando o espago fisico e as relagbes sociais dos moradores da
favela Tira-Gosto. E também vai de encontro ao referencial tedrico que atribui a
expansao evangélica em nosso pais, impulsionada pela maior presenga do segmento

pentecostal nas periferias urbanas compostas por populagcbes empobrecidas
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(ALMEIDA, 2011, 2006; JACOB et. al., 2003; MARIZ,1991; MARQUES, 2009;
FAJARDO, 2011; MARIANO, 2004, 2008).

Desta forma, como pode-se perceber até este ponto sobre os tdpicos que
versaram sobre as favelas que compdéem o Corredor de favelas da Lapa, é possivel
fazer uma breve consideracao, afirmando que mesmo com as intervengcées municipais
nos bairros da Lapa e Parque Califérnia com os programas Morar Feliz e Bairro Legal,
muitos problemas que os moradores vivenciavam anteriormente continuam ou se
repetem, principalmente no que se concerne aos problemas decorrentes do trafico de
drogas e criminalidade local. Entretanto, também foram criados novos, estes de carater
principalmente econémico, como a criagéo de tributos que antes ndo estavam inclusos
em seus or¢gamentos familiares, como por exemplo, o pagamento de contas de energia,
agua e taxa de condominio. Essas localidades ndao se tornaram mais seguras, a
qualidade de vida da populagao se alterou mais especificamente no quesito “condigdes
de moradia”, mas nao foi acompanhada por qualquer politica de renda, trabalho ou
Assisténcia Social, além daquela que é oferecida pelo CRAS local, que de acordo com

os entrevistados n&o é adequada as necessidades da populagao.

Percebe-se que ha uma grande disparidade no que esses programas
representaram para a PMCG e para os moradores locais. Enquanto a PMCG esteve
muito mais preocupada com a remoc¢ao e erradicagdo das favelas, que somente
veremos os resultados no proximo Censo demografico do IBGE, e os impactos positivos
que incidira para um municipio “menos favelizado”, os moradores dessas localidades
buscavam uma melhoria na renda, desejavam a redug&o da violéncia, um CRAS mais
ativo e outros servigos e recursos que funcionassem ativamente. Sendo assim, a busca
era de que a melhoria estética do bairro pudesse acompanhar a melhoria da qualidade

de vida da populacdo moradora dessas favelas.

Depois de conhecermos um pouco sobre o campo da pesquisa e
compreendermos a realidade de vida dos moradores das favelas do corredor da Lapa,
antes de me dedicar especificamente ao Projeto Social Jeova Rafha Resgatando Vidas
e a parceria com a ONG, se faz relevante primeiramente apresentar a interlocutora

central da pesquisa, de quem se originou o projeto social que existe aproximadamente
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ha 6 anos na favela Tira-Gosto. Entdo, apresento no proximo capitulo a trajetéria de
vida da Ana, perpassando por varios aspectos da sua vida, como o social, o0 econémico,

o religioso, bem como, suas relagdes com familiares, vizinhos e amigos.

CAPITULO 4 - Trajetoria de vida da Ana, Presidente do Projeto Jeova
Rafha Resgatando Vidas

Na trajetéria de vida da Ana os varios aspectos ou dimensdes de sua vida estdo
interligados e se entrecruzam a cada momento vivenciado, mas para construir essa
trajetéria de uma forma que nao fique extensa e nem cansativa para o leitor, busquei
separar em subtdpicos para melhor leitura e compreensdo do texto. Logo, subdividi
esse capitulo em quatro partes, a saber, Ana e seu pertencimento religioso evangélico
pentecostal, a sua relagdo com a familia e a vizinhanga, o surgimento do Projeto Social
Jeova Rafha em sua vida e, por ultimo, a formacdo de uma rede de voluntarios e
colaboradores em fungao do projeto. Nao desejo com isso, colocar as experiéncias de
vida da Ana separadas em “caixas” incomunicaveis, muito pelo contrario, realizo esse
recurso para dar evidéncia e atencao especifica a cada uma dessas dimensdes que

compde a complexidade de um individuo.

4.1. Ana, mulher, evangélica de ethos pentecostal

Moradora da favela Tira-Gosto desde que nasceu, numa familia composta por
seis membros, pai, mae e quatro filhos. O pai faleceu ha mais de quinze anos, o
primeiro filho faleceu no primeiro més de vida e o terceiro faleceu aos 22 anos. Hoje
apenas as duas mulheres estao vivas e somente Ana continua morando na favela Tira-
Gosto, sua irméa precisou se mudar por problemas relacionados ao envolvimento do
marido no trafico e sua mae acompanhou a filha. Ana casou-se aos 19 anos de idade e

teve cinco filhos, dois meninos e trés meninas, recentemente “adotou” mais um menino,
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o seu filho mais novo ainda quando bebé. Esse menino é filho da irma (consanguinea)
de uma amiga da igreja (Raquel), que na época se encontrava numa situagao de
dependéncia quimica e nao tinha condi¢gdes de criar uma criangca, o dando para Ana
cuidar. Recentemente, se tornou avo pela primeira vez, a filha mais velha, de 19 anos,

teve um menino.

Em entrevista, Ana relatou que aos 14 anos conheceu Jesus e se batizou pela
primeira vez na Igreja Pentecostal de Cristo, localizada no centro da cidade de Campos
dos Goytacazes. Um pouco depois, se “desviou”, isto €, saiu da igreja, teve alguns
namorados, mas enfatizou que “ndo bebeu e nem usou drogas”. Casou-se com 19
anos, a principio foi morar junto e logo depois veio o primeiro filho. O marido ndo era
evangeélico na época, como ela disse: “Eu era desviada e ele era do mundo ai, ndo
tinha aceitado Jesus ainda ndo”. Ele era traficante e teve um problema no trafico, Ana
nao entrou em detalhes sobre isso, mas revelou que seu marido estava marcado para
morrer, a irma dela e o cunhado que eram do trafico também, interveio na situacéo e
pagaram as drogas. Ele teve que sair do trafico e teve dificuldades para arrumar
emprego, e s6 conseguiu algo por intermédio do pastor da Igreja Caminho das Aguas,
como pode ser observado no trecho transcrito da entrevista abaixo:

Ana: Ai ele teve que sair, ai como diz a histéria, quando sai dessa vida pra
arrumar emprego, ndo consegue, com passagem de ser preso, ai na verdade,
quem conseguiu pra hoje ele poder trabalhar, na verdade, foi o pastor
Jeremias, que foi com ele no Férum. E pediu o juiz pra assinar, um papel pra

ele, como se tipo, dissesse que nada consta dele, entendeu? Pra ele poder
arrumar servigo.

(Ana, 40 anos. Entrevista realizada em 27.08.2018).

Com aproximadamente 22 anos de idade, Ana comecou a frequentar a Igreja
Caminho das Aguas, que esta localizada dentro da favela, em frente & casa da sua
mae, onde Ana reside atualmente junto com seus seis filhos. Conheceu o pastor
Jeremias ainda quando crianga, quando ia a favela e pregava debaixo de um pé de
amendoeira na beira do Rio Paraiba do Sul, antes mesmo de fundar a igreja dentro da
TG, mas foi s6 depois de adulta que comecou a frequentar Igreja Caminho das Aguas.

O marido de Ana, por sua vez, conheceu o pastor Jeremias, quando ele percorria 0s
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corredores da favela evangelizando as pessoas, inclusive os traficantes locais. E depois
que foi obrigado a sair do trafico, encontrou apoio no pastor, se converteu e passou a
frequentar a Igreja Caminho das Aguas, pouco tempo depois conseguiu levar Ana para
a igreja também. A partir dai foram aproximadamente 17 anos frequentando esta
mesma igreja. Ana foi batizada novamente, mas agora, na Igreja Caminho das Aguas,
ela contou que resolveu por um novo batismo, pois descobriu que na época do seu
primeiro batizado, o pastor estava em adultério, e o batizado ocorreu na igreja dentro de
uma pia batismal, ja na Igreja Caminho das Aguas é diferente, de acordo com o relato

abaixo:

Pesquisadora: Por que o segundo batismo?

Ana: Porque da primeira vez eu me batizei hum quadrado, tipo assim, num
tanque, e aqui é no rio, entendeu? Ai eu quis me batizar, ai na época que me
batizei 14, na verdade, o pastor estava no adultério, entendeu? N&o valeu.

(Ana, 40 anos. Entrevista realizada em 27.08.2018).

Aos poucos Ana foi assumindo cargo de lideranga na igreja, principalmente,
depois de um problema relacionado as irmas missionarias que estavam a frente da
igreja. A principio essas irmas, treinaram Ana, Raquel e Rosa, que se tornariam amigas.
Elas saiam para evangelizar, iam aos lares fazer visita, iam as consagragdes, e outras
atividades. E interessante ressaltar o trecho abaixo da entrevista, pois & possivel
perceber as categorias acionadas por Ana para explicar os fatos que se sucederam
para ela assumir um cargo de lideranga na igreja, e também pensar nas controvérsias e

sancgdes inerentes ao cargo e a conduta tida como inapropriada a um membro da igreja:

Pesquisadora: Como é que a senhora se transformou numa lider religiosa?

Ana: Eu me batizei de novo, ... ai tipo eu me batizei de novo, ai tinha outras
irmas, entendeu? Que caso nem era irma Rosa que estava na diregéo, era a
missionaria Maria, missionaria Camila, outras irmas que tinha, outras irmas
que tinha que elas lideravam e a gente ficava junto, elas lideravam por elas. Ai
ela comecgou, botou a gente na obra pra sair pra evangelizar, sair pra ir nos
lares, ia pra consagracgéo.

Pesquisadora: A senhora gostava, ndo €?

Ana: Gostava, eu gosto muito desse trabalho de ir pro lar, de evangelizar e
tal, entendeu? Eu gosto muito. E a gente ia fazia aquela coisa, sem tempo
ruim, aquele assim primeiro amor, entendeu? Faz tudo, irma, saia e nao tinha
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hora pra voltar, fazendo a obra do senhor. E com o tempo foi passando, deu
um rebulico as irmas sairam e teve que entrar a gente. Ai foi onde que entrou
a irm& Raquel, a irmé& Rosa e eu, era nos trés.

Pesquisadora: Por que as outras sairam?

Ana: (deu um sorriso) as outras saiu primeiro, uma é... tipo, deu uma
bandeirada e caiu no adultério, entendeu? Traiu o marido com outro homem.
E a outra, mais ou menos uma histéria assim, entendeu? Ai por fim, tipo elas
sairam da igreja na época.

Pesquisadora: Mas vocé acha que aconteceu isso por qué?

Ana: Ahirma... oh irma...eu... eu, é como diz a histéria, como eu posso dizer a
vocé..., olha deixa eu ver se vou tentar te responder, o que acontece... vou te
dizer, eu quando fui morar com meu esposo, logo assim no comego eu
engravidei, e logo assim ele arrumou outra mulher, ai logo assim ele
engravidou a outra mulher, ai ..., ele dormia la com a mulher, vinha de manha
e dormia comigo, ficava naquele corriola, entdo... eu posso dizer assim, desde
0 momento que ele abriu essa brecha, vamos botar, que ele fez isso,
automaticamente também ele me dava o direito de agir com ele da mesma
forma, ndo é assim se for ver na lei natural? Da mesma forma, s6 que eu tipo
tinha uma visdo, como até hoje eu tenho, que tipo assim, que eu acho que
quem trai, entendeu? eu acho que tipo, eu acho que nao tem carater, ndo tem
assim uma personalidade. Eu acho que é assim, por que o meu marido me
deu varios motivos, me deu tipo... me deixava dormir dentro de casa sozinha,
tipo varios motivos, e eu néo fiz. Tipo tive oportunidades, homens entendeu?
Que eu pudesse fazer e eu néo fiz. S6 que hoje eu digo a ele que néo fiz,
primeiramente por mim mesmo como mulher, entendeu? E por temor a Deus,
entendeu? Por temor ao senhor que eu sirvo, entendeu? SO que eu vejo que
na verdade, tipo assim, pra vocé fazer isso..., tipo vc € uma missionaria da
igreja, ai se antes eu desviada eu néo fiz, entendeu? Entdo dentro da igreja,
sendo missionaria, eu ndo posso jamais fazer isso, esta me entendendo?

Pesquisadora: Elas foram expulsas ou elas sairam?

Ana: Nao elas que sairam, porque quando acontece essas coisas 0_pastor
tem que botar no banco. E na verdade, elas nem cumpriu o banco e saiu,
entendeu?

(Trecho da entrevista com Ana — Presidente do Projeto Social Jeova Rafha
Resgatando Vidas, realizada em 27 de agosto, 2018).

Ou seja, quem pratica o “adultério” sofre a penalidade de “ser colocada no
banco”, isso significa perder todos seus privilégios do antigo cargo e ndo poder mais se
envolver durante o culto ou outras atividades da igreja, somente assistir. Fora a

exclusao ou expulsido da igreja, ser colocada no banco € a segunda pior sangao a ser
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sofrida entre os membros desta igreja, tendo um carater potencialmente humilhante e
vexatoério, pois além de ser rebaixado do antigo cargo, para continuar como membro da

igreja, deve continuar frequentando os cultos, literalmente sentada no banco.

JJ 111

As categorias “conhecer/aceitar Jesus”, “desviar”, “ser do mundo”, “converter”’ e
chamar os amigos e conhecidos da igreja de “irméo/irma” sdo categorias recorrente no
universo evangélico pentecostal. Fazem parte da gramatica pentecostal e do proprio
ethos pentecostal dos membros de igrejas pentecostais situadas em favela, ou seja, um
modo de viver sua religido pautado no testemunho da conversao e na “limpeza moral
ou simbdlica” (MACHADO DA SILVA, 2008), de ser um novo homem ou nova mulher,
se afastado da criminalidade e violéncia caracteristicas destes espacos.

Na segunda metade de 2018, quando a conheci, Ana ja estava morando na casa
da sua mae e seu marido continuava a morar na casa que antes era do casal.
Localizada no mesmo corredor principal da favela Tira-Gosto, entre a Igreja Caminho
das Aguas e a sede do seu projeto social, do lado contrario a da casa que Ana vive. Ela
se mudou para casa da sua mae, quando sua irma precisou sair da TG e sua mae a
acompanhou. Elas se mudaram para outro estado. Ana ficou com a casa da mae, pois
tinha mais espaco, mais quartos para os filhos, e também, para casa nao ficar
desocupada. A relacdo com seu marido estava complicada, em varios momentos

presenciei discussdes e desentendimentos, entre o casal e entre o pai e os filhos.

Foi por volta do final de abril e inicio de maio de 2019, por motivos relacionados
ao seu projeto social, Ana acabou “rompendo” com a Igreja Caminho das Aguas. Uma
semana depois comegou a frequentar os cultos numa igreja bem préxima a sua casa, a
Igreja Metodista, localizada na Av. Adao Pereira Nunes, quase em frente a entrada da
favela Tira-Gosto. Quando a indaguei sobre o motivo de ter escolhido essa igreja em
particular, ela respondeu que nao teve nenhum em especifico, pois ndo conhecia a
igreja, mas a questdo da proximidade contou bastante. Isto porque, ela tem problema
com sua locomogéo pela cidade por ndo ter dinheiro para pagar a passagem do
transporte publico e ndo ter condigbes de saude fisica para andar grandes distancias ou

mesmo utilizar uma bicicleta.
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Desde o inicio desta transicao, ela nunca se opds que seu marido e o filho mais
novo continuassem frequentando a Igreja Caminhos das Aguas, mesmo apds seu
rompimento. Ela disse que isso era decisdo de cada um deles, as trés filhas ja n&o
frequentavam nenhuma igreja naquele momento. Sobre isso, Ana sempre deixou que
elas decidissem o momento para essa escolha, de ir para igreja por vontade prépria,
elas que devem decidir “aceitar Jesus nos seus coragbes”, mas teve a preocupacao de
leva-las a igreja desde crianga, somente na adolescéncia que acabaram se “afastando”

um pouco da religido.

A separacgao do marido se tornou também algo inevitavel, por varios motivos que
ela preferiu que nao fosse revelado aqui. Ela se rebelou a vontade e aconselhamento
do seu antigo pastor da Igreja Caminho das Aguas, que numa primeira tentativa de
separagao a convenceu do contrario. Desta ultima vez, na segunda metade de 2019,
ela estava definitivamente decida e houve o rompimento, ela continuou a viver na casa
que era da sua mae e o marido passou a viver sozinho na casa que era do casal.

Mesmo apesar do marido nao ter aceitado tal separacao.

Recentemente, reapareceu uma antiga amiga de Ana, que no inicio do projeto
também atuava como voluntaria, mas havia ficado afastada por um tempo, entretanto,
esporadicamente aparecia com alguma doag¢do. Essa amiga ficou sabendo que Ana
havia saido da Igreja Caminho das Aguas e a chamou para visitar sua igreja, a 12 Igreja
Batista Memorial do Jockey. O pastor desta igreja convidou Ana para falar do seu
projeto durante o culto e partir dai Ana deixou de frequentar a Igreja Metodista e passou
a frequentar a Igreja Batista Memorial do Jockey, isto aconteceu no segundo semestre
de 2019. Aos domingos, um integrante da Igreja Batista vai de kombi a TG buscar Ana
e algumas criangas do projeto para leva-las ao culto no Jockey, e depois, os leva de

volta para a Tira-Gosto.

Podemos perceber com a trajetéria de vida da Ana, que o pertencimento
religioso € algo central em sua vida. Desde seu batizado, e principalmente, nos ultimos
dois anos, ela transitou em diferentes congregagbes e segmentos evangélicos, tanto
em igrejas pentecostais quanto historicas, como a Metodista e a Batista no ultimo ano.

Quando analiso Ana a partir de um ethos pentecostal, me refiro exatamente a sua
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trajetdria de pertencimento religioso e suas praticas, sua cosmovisao, sua forma de ser
e estar no mundo, o que orienta sua agao e seu pensamento, no sentido conferido ao
termo por Geertz (2019). Quando o autor assevera que o ethos reflete tanto a pratica
quanto as formas de pensar, os aspectos morais quanto cognitivos da realidade. Neste
sentido, ethos seria uma forma de compreensdo do mundo, uma perspectiva de vida
possivel, que conserva o sentido, os valores e significados que tornam inteligivel a
forma que cada individuo interpreta sua experiéncia e orienta sua conduta (GEERTZ,
2019).

Ao decorrer do texto isso ficara cada vez mais evidente, a propria visdo que Ana
revela sobre o projeto social e a necessidade do trabalho social em igrejas, estéo
diretamente relacionadas a sua experiéncia de vida e na construgao espiritual-religiosa
que faz acerca da pobreza, da fome, da necessidade de ajudar ao préximo e a forma

como ela se percebe no mundo, como é possivel observar no trecho de uma entrevista:

[..]

Pesquisadora: Vocé acha que isso da senhora de querer ajudar o préximo
tem a ver com sua religido, é assim uma vocacgao?

Ana: Eu acho que sou tipo uma dorca, entendeu? que é uma mulher da biblia
que vivia para servir a Deus, mas servir cuidando de outros, de outras
pessoas, entendeu? isso ja é de mim, na verdade, desde quando néao tinha
Jesus, eu ja tinha isso, e depois eu conheci Jesus, que eu vi que a palavra,
que o verdadeiro evangelho, ndo é vocé ir para dentro da igreja, ta dentro da
igreja pregando, ta falando em linguas estranhas, ta sapateando, ndo, é vocé
cuidar do proximo, € vocé ajudar outras pessoas. [...].

(Trecho da entrevista com Ana — Presidente do Projeto Social Jeova Rafha
Resgatando Vidas, realizada em 04 de maio, 2019).

Diante do exposto neste tépico, identifico Ana a partir de um ethos pentecostal,
por sua propria experiéncia e pertencimento religioso ao longo da sua vida. A sua
conduta de ajudar ao proximo, expressa, em sua percepgao, a forma mais “pura” de
seguir sua religido, pregar “o verdadeiro evangelho”. Entretanto, ao mesmo tempo,
indica uma inclinagdo também pessoal e subjetiva, possivelmente, reflexo da sua
vivéncia por ser nascida e criada na favela Tira-Gosto e ter convivido desde pequena

em meio as adversidades e privagoes derivados do seu local de moradia. Na proxima
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secdo, me concentrarei mais especificamente na relagdo de Ana com sua familia
nuclear e com a vizinhanga, enquanto titular de um projeto social que se propde

oferecer servigos socioassistenciais na favela.

4.2. A relagao com a familia e a vizinhanga

Ana ndo possui muitos parentes vivendo no municipio de Campos dos
Goytacazes. Ela sempre fala de um tio e uma tia que ajudam muito nas horas de
necessidade. A tia esta presente sempre que pode. Ela também é evangélica, frequenta
uma Igreja Batista, é casada e mora na rua Manoel Gomes Pinto, conhecida como rua
“‘Bezamar”, no bairro Parque Califérnia, aproximadamente 500 metros de distancia da
favela Tira-Gosto. Tive a oportunidade de conhecé-la e conversamos em alguns
momentos, principalmente quando ela esteve presente ajudando em eventos no
projeto. O tio, nunca cheguei a conhecer pessoalmente, mas Ana sempre recorre a ele
quando esta sem comida em casa ou precisando de alguma ajuda e ele tenta contribuir
sempre que pode. Logo, a familia mais proxima sdo seus préprios filhos, no momento,

todos vivem com ela e estao devidamente matriculados na escola.

Ana possui 6 filhos, 5 deles sdo biolégicos e 0 mais novo é adotado. Do mais
velho para o mais novo’', temos: Erica, nascida em 2000 (19 anos); Samuel, nascido
em 2002 (17 anos); Melissa, em 2003 (16 anos); Ester, em 2004 (15 anos); Bento, em
2006 (13 anos); e, Dante (1 ano), adotado em 2018, antes de completar 1 ano de vida.
Todos seus filhos contribuem de alguma forma no projeto, os meninos mais velhos
costumam ajudar em pequenas obras e reformas, limpeza e carregando objetos
pesados. Os dois também participavam de algumas atividades da Igreja Caminho das
Aguas e frequentavam os cultos. Cheguei a presenciar o batizado nas aguas do Bento.
Ele foi batizado pelo pastor da Igreja Caminho das Aguas no rio Paraiba do Sul, numa
entrada na favela Goiabal que da para o rio. Nesta época, Ana ainda frequentava essa
igreja. O batizado ocorreu bem no inicio da minha pesquisa de campo, em novembro de

2018. J4 em 2019, um tempo depois que Ana saiu da Igreja Caminho das Aguas, os

71 Coloquei a idade de cada um dos filhos da Ana entre parénteses, tendo como base o ano de 2019.
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filhos também pararam de frequentar a igreja. Bento agora tem ido nos cultos de

domingo na Igreja Batista junto com a mae.

Com as meninas é um pouco diferente, a Melissa € a mais participativa nas
atividades do projeto, ela tanto ajuda sua mae na atividade que desenvolve as quintas-
feiras com as criangas mais novas, quanto participa como integrante do grupo gerido
por Bella, membro da Flores Silvestres. A filha mais velha, Erica, ndo se envolve muito,
poucas vezes tive contato direto com ela. Em 2019, engravidou € 0 menino nasceu em
dezembro do mesmo ano, ela e o bebé continuam vivendo com a mae. E, por fim, a
Ester, participou durante um tempo do mesmo grupo do projeto social sob
responsabilidade da Bella, que aconteciam as segundas-feiras, mas no final de 2019,
acabou abandonando a atividade. Na verdade, a relagdo de Ana com Ester, em
especial, & bastante conflituosa. Ela tem sido uma preocupacgao constante para Ana.
Presenciei muitas discussdes entre as duas e muitas repreensdes que Ana fez ao
comportamento da filha, e outras questdes complexas e particulares, que nao tenho
autorizagdo para revelar. Como disse anteriormente, nenhuma das meninas estava
frequentando uma igreja durante o tempo que estive realizando pesquisa de campo.
Isso incomoda muito Ana, mas ela quer que seus filhos escolham, sintam por conta

propria o desejo de encontrar Jesus, como ela mesmo me revelou certa vez.

A énfase e valorizagdo na escolha individual da religido e a preocupagéo com a
transmissao intergeracional do ethos religioso € salientado por Duarte et al. (2006). O
ethos religioso que pode ser entendido como a experiéncia religiosa confessional em
contraposi¢cao ao ethos privado, compreendido a partir da experiéncia individual e nao-
confessional baseado na escolha pessoal e subjetiva do sujeito, que € livre para incluir
diversos aspectos da ideologia individualista moderna, seriam as formas de
compreender o “religioso” no mundo moderno. A partir de uma nogao mais ampla, no
sentido de uma “visdo de mundo”, uma “cosmologia” estruturante da prépria experiéncia
religiosa, em que reconhece a ampla variedade de valores e comportamentos antes
tidos como “laicos”, agora pertencentes a uma mesma dimenséo da realidade social
(DUARTE et al., 2006).
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Neste sentido, a decisdo de Ana em priorizar a escolha individual dos filhos de
estarem ou ndo na igreja, de uma adeséo interior e subjetiva, inclui um componente
individualista e subjetivista as suas experiéncias religiosas, remetendo a antiga
discussdo de Weber sobre igreja e seita. Onde, a igreja € aquela cuja a adeséo é tida
por compulsao tradicional de pertencimento familiar, e a seita, neste caso, as seitas
puritanas, colocam a énfase no interesse pessoal e individual, sendo as responsaveis
pelo “individualismo” moderno (WEBER, 1979, p. 369). Assim, o subjetivismo prevalece
na adesao religiosa e o componente da escolha individual tdo valorizada na tradi¢cao
protestante se torna a forma pela qual se vincula, racional e espiritualmente, a uma fé
religiosa. Isto €, existe em Ana a preocupagao da transmissao intergeracional do seu
ethos religioso (DUARTE et. al., 2006), entretanto, a dimensdo da escolha individual &

fundamental para a adesao religiosa.

De modo geral, os filhos de Ana estdo sempre todos por perto e participam de
sua vida religiosa e do seu trabalho no projeto social, ajudando sempre que solicitados.
Nenhum deles trabalha, apenas o menino mais velho que, as vezes, consegue fazer
algum “bico”, com servigos manuais diversos. Os demais auxiliam com a limpeza da
casa e da sede do projeto, cuidando do irmao mais novo e realizando algumas tarefas a
pedido de Ana. Cada um de sua forma, apoia o trabalho e iniciativa da mae com o
projeto social e gostam de participar das atividades e festividades que acontecem no

projeto.

Em relagdo aos amigos e vizinhos, uma amiga e moradora da favela que sempre
estava por perto, era Lourdes. Uma figura impar, uma mulher, sempre muito alegre,
solteira, de 46 anos, empregada doméstica ha 22 anos, tem um casal de filhos ja
adultos, e um neto, que participa das atividades do projeto social da Ana. Lourdes
frequenta atualmente a Igreja Missao Batista Nova Vida que fica dentro da TG. Sempre
aparecia na casa da Ana no final do dia, depois que voltava do trabalho, passava na
casa da Ana, parava um pouco e batia um papo com ela. Elas ndo possuiam esse
vinculo de amizade ha muito tempo, na verdade, se conheciam e se falavam ha muitos
anos, mas nao eram “chegadas”, como Lourdes contou na entrevista. Foi quando a
mae da Ana precisou de mudar e, por sua vez, a mae da Lourdes estava ja muito

doente e debilitada, elas acabaram se ajudando mutuamente e se aproximaram
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bastante. Lourdes relatou na entrevista que Ana foi uma grande amiga, que amparou e
ajudou a cuidar de sua mae, principalmente quando ela estava no trabalho e ndo podia
estar com a mae. Lembrou que antes de sua mae falecer, Ana ia até sua casa para |lhe

dar agua, levava comida e sempre que fazia algo pra comer mandava pra sua mae.

Ana nao estava perto durante a entrevista que realizei com Lourdes, apesar de
ter sido realizada na casa da dela, Ana estava ocupada com outras coisas, em outra
parte da casa. Lourdes se mostrou muito grata com a amizade de Ana, e da mesma
forma como Ana a ajudou, Lourdes também ajuda sempre que pode com algo,
principalmente para Ana e sua familia, ndo para o projeto. Sobre o projeto social da
Ana, Lourdes contou que o neto gosta muito de ir, mas apresentou algumas criticas a
forma como a amiga dirigi as festividades e as atividades do projeto, observando que
precisa de mais organizagao e restringir apenas aqueles que sao matriculados no
projeto, ndo aceitando, dependendo da atividade, que maes e familiares vao junto aos

filhos, pois fica tumultuado e desorganizado.

Tanto Ana quanto Lourdes, em momentos e dias diferentes, levantaram uma
questdo importante sobre a relacdo entre os vizinhos, os moradores da favela Tira-
Gosto em relagdao a Ana como responsavel dos recursos do seu projeto. Lourdes no
trecho abaixo, relata que muitos vizinhos ficam insatisfeitos com a forma como Ana lida
com a distribuicdo de sacoldes, e isso produz algumas fofocas entre os moradores da

favela, por exemplo:

[...]

Lourdes: Mas tem aquele negdcio, que € ela ganhar varios sacolbes e da
para as pessoas e as pessoas falam que ndo deu, ta entendendo? E, as
pessoas falam que néo deu. Ela ja deu a muita gente, e a pessoa falar que
ela ficou com tudo dentro de casa. Entao pra quem vé ela assim, tudo isso ai
eu sei que é mentira. Porque Ana tem mania de dar sacolbes as pessoas que
mais precisam, mas ai as outras pessoas ficam com raiva, as pessoas aqui
da comunidade ficam falando que ela esta comendo as doacgébes, que os filhos
estdo comendo as doagdes. Mas quando é pra doagéo, eu ja participei, ela ja
me perguntou se eu estava precisando de alguma coisa, e eu falei ndo Ana,
gracas a Deus eu nédo preciso, eu trabalho e qualquer coisa que eu precisar
de um acgucar ou alguma coisa, eu pegco a vocé. Ai, as pessoas ficam com
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raiva, as pessoas que tem a visa organizada, acha que Ana tem a obrigagcdo
de pegar um sacolao e dar a ela, mas nédo é assim gente, entendeu?

Pesquisadora: Entendi. E verdade, Ana j& falou comigo sobre isso. Que
quando chega uma doacéo ela tem toda uma preocupagao de que assim que
chega, ja ir levar na casa da pessoa que vai receber, junto com o pessoal da
ONG, pra nao ficar nada aqui, porque as pessoas ficam falando.

Lourdes: E isso ai, é muito complicado. Pra vocé fazer alguma coisa aqui
dentro da comunidade, vocé tem que ter muito peito e tem que ter boa
vontade mesmo, porque as proprias pessoas, 0S proprios vizinhos néo
ajudam. E que nem vocé, a pessoa té trabalhando, vocé constréi alguma
coisa na sua vida, as pessoas acham que vocé esta construindo coisa facil,
mas ndo é facil, é seu esforgo, seu suor, ta entendendo? Ai vocé tem a casa
mais ou menos, tem as coisas mais ou menos, € as pessoas acham que
aquilo veio facil, mas ndo é ndo. As pessoas ndao querem saber que vocé
acorda cedo todo dia, pode ta chovendo o que for, e vocé vai trabalhar, volta
tarde como for, té entendo? E muito dificil, muito mesmo.

(Trecho da entrevista com Lourdes — Amiga da Ana, realizada em 06 de abril, 2019).

Ana também comentou sobre essa questdo durante uma pequena conversa que
tivemos, gravada sob seu consentimento, para falar sobre a relagdo dos moradores da

favela com o projeto, realizada em maio de 2019:

[...]

Ana: E como essa moga estava falando 14, “todo mundo julga vocé pela sua
aparéncia, ndo entra para dentro pra ver, ai ndo vé o que vocé faz. Mas hoje,
eu vim e conheci seu trabalho...”, entendeu? Entao, tipo assim, assim como
ela, tem muitas pessoas, irma, fala de mim e por causa desse sacolao que
vem, entendeu? Tipo, eles falam de mim, eles falam que eu tenho um
quartinho cheio de sacolao, falam irma, que eu tenho um quartinho cheio de
sacoldo, entendeu? ai eu falo gente um dia Jesus vai me dar, vocés estao
profetizando, que um dia Jesus vai me da esse quartinho, e que eu vou poder
realmente ajudar as pessoas, entendeu? “Entao tipo assim, eu vejo que vocé
vai fazer uma grande obra ainda”. E, na verdade, para mim continuar essa
obra verdadeiramente foi Deus que colocou dentro do meu coragéo, irma.

Pesquisadora: Aqui tem muitas pessoas que realmente precisam disso, mas
tem pessoas que nem tanto, ndo é7?

Ana: E como ela tava falando 14, que tem gente que tipo vai busca, apanha,
tem gente mesmo, que na verdade o Presidente mesmo daqui, ele escuta que
néo faz, e tal.

Pesquisadora: Presidente?
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Ana: E o presidente da associagéao.
Pesquisadora: E tem associacao aqui?

Ana: Diz que tem, irma, mas na verdade é sé faixada, entendeu? ai quer
dizer entao, tipo assim, pée nas costas do povo, ai na verdade, entendeu? E
que, na verdade, o povo acha que eu também facgo isso, que chega na
verdade para eles, é que Edson me paga pra tomar conta das criangas, irma,
pra eles Edson me da dinheiro pra tomar conta das criancas, entendeu?
entao tipo assim, eles imaginam mil e umas coisas, s6 que um dia que Deus
me dar esse quartinho, vai ser um dia de uma grande vitéria.

(Trecho da entrevista com Ana — Presidente do Projeto Social Jeova Rafha
Resgatando Vidas, realizada em 04 de maio, 2019).

Em outros momentos de conversas informais percebi que Ana sempre buscava
marcar o dia certo da entrega das cestas basicas, ou sacoldes, e assim que as cestas
chegavam, ia distribuindo no mesmo dia. Esse cuidado que tomava era principalmente
para evitar esses tipos de comentarios e “fofocas” entre os moradores da favela. Como
Fonseca (2000) mostrou em sua pesquisa, numa vila porto-alegrense de baixa renda, a
Vila do Cachorro Sentado, a fofoca pode ter diferentes fungdes sociais, podendo
exercer uma funcdo educativa ao explicar determinados fatos a partir de histérias ou
narracao de fatos reais envoltos na moralidade local. Pode também servir como meio
de comunicagao e como reforgco ao sentimento de pertencimento a uma comunidade ao
compartilhar uma identidade de um grupo. E, ainda pode servir para “[...] informar sobre
a reputagdo dos moradores de um local, consolidando ou prejudicando sua imagem
publica.” (FONSECA, 2000, p. 23). Logo, ao garantir a entrega imediata dos sacoldes, a
precaucao e o cuidado nesta acio, pode ser entendida como uma tentativa de manter
sua “reputacao” ilesa, ndo apenas do individuo “Ana”, mas também do papel social que
ela desempenha naquela comunidade, enquanto presidente de um projeto social que
visa a assisténcia a crianga e a familia, que possa comprovar minimamente uma lisura

no processo de doagao, a sua responsabilidade e manter “limpa” sua imagem publica.

A fofoca em relagéo a atuagdo de Ana na entrega das cestas basicas que circula,
como vimos nos trechos das entrevistas acima, poderia até deslegitimar seu trabalho no
projeto, mas como percebi ao longo da pesquisa, isso ndo aconteceu. Ela apresenta
uma grande credibilidade entre os moradores da favela. Na relagdo cotidiana com os
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moradores da favela Tira-Gosto, sempre observei que Ana falava com todos, muitos
quando ela passava, a parava, ora para cumprimenta-la, ora para conversar algo e ora
pedindo algo. De maneira geral, percebo que ela € muito ativa na localidade, com
muitos conhecidos e respeitada pelos vizinhos. Muitas maes a procuravam para
matricular seus filhos no projeto social e as criangas sempre a procuravam
perguntando: “Hoje é dia de projeto, tia?”. Também veremos que manter sua imagem
publica ilesa enquanto uma mulher religiosa, evangélica, a frente das atividades do
projeto é algo relevante para Ana, e provocou certos atritos em alguns episddios que
relato mais apropriadamente nos capitulos 5 e 6, durante a realizagdo de algumas

atividades juntamente com a ONG.

4.3. O surgimento do Projeto Social Jeova Rafha na vida da Ana

Continuando a trajetéria de vida da Ana, depois de aproximadamente onze anos
frequentando a Igreja Caminho das Aguas, contou que a ideia da criagdo do projeto
social surgiu em primeiro lugar a partir de um sonho de sua tia, no entanto, que nunca
levou adiante. E que, em certo momento, decidiu por em pratica essa antiga vontade da
sua tia, ela explica que essa vontade repentina veio de Deus. “A ideia do projeto surgiu
tipo, um dia eu sentada e me deu, me veio iSso, nasceu issO na verdade no meu
coragdo, eu creio que foi Deus que botou no meu coragcdo”. Em certa vez, ela afirmou

que entende o projeto como um ministério que Deus colocou para ela trabalhar.

Mas foi somente com a parceria de outro pastor, pastor Elton, que havia
conhecido a pouco tempo, morador de um bairro proximo a favela, que deram os
primeiros passos em dire¢ao a esse objetivo. O pastor Elton € uma espécie de pastor
itinerante, ela me explicou que ele ndo possui uma igreja fixa, mas vai procurando
igrejas para visitar, faz culto em pragas e em outros locais publicos, carregando tudo o
que precisa para onde vai, como 0s proprios instrumentos musicais para realizar os
cultos. O pastor Elton foi fundamental para o inicio do projeto, pois foi ele que comprou

o terreno, onde hoje esta construida a sede do projeto. E foi desta forma que o projeto
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ganhou materialidade, isto &, se tornou real. O seu nome “Projeto Social Jeova Rafha
Resgatando vidas: assisténcia a crianga e a familia”, foi escolhido por Ana, mas afirmou
que foi Deus que enviou esse nome a ela. Segundo Ana, o nome “Jeova Rafha”
significa “Deus que sara”, que esta atrelado a ideia do resgatar vidas e oferecer
assisténcia as criangas e suas familias, que expressa a acolhida aos desfortunados
(pobres, viciados, descrentes, etc.), resgatando da pobreza ou da miséria tanto material
quando espiritual.

Logo, assim que o terreno foi comprado, outra figura importante, agora para a
construgéo do projeto, foi a de Leo. Ana conheceu Leo e sua esposa quando adotaram
um sobrinho do seu marido, a mae havia perdido a guarda da crianga, entdo eles
quiseram adotar. Nesta época, Leo era membro da Segunda Igreja Batista de Campos
dos Goytacazes e conhecia o atual pastor da Igreja Missao Batista Nova Vida na TG,
esse pastor levou Leo a TG, apresentou a crianga para adocdo e nesse momento
conheceu Ana. Leo doou quase todo o material para obra e também foi ajudar na sua
construgdo, levando outras pessoas que conhecia para ajudar.

Em conversas, Ana deixou bastante evidente em sua fala, sua preocupagao com
o trabalho social. Ela acredita que é importante que toda igreja tenha este tipo de
trabalho, afirmando que o espiritual e o social se complementam mutuamente. Inclusive,
em varios momentos faz criticas severas a Igreja Caminho das Aguas, e seus pastores,
exatamente devido a igreja ndo apresentar um trabalho deste tipo ali na favela. Ela me
explicou da seguinte forma: “[...] é claro que ndo vamos consegquir ajudar a todas as
pessoas daqui mas se cada um, ajuda um pouquinho, conseguimos fazer algo |[...].
Quem da, Deus abencoa, a pessoa esta honrando a palavra de Deus fazendo isso [...]”
(Fragmento do caderno de campo, dia 23/08/2018). No fragmento do caderno de

campo abaixo, pode ser observado outras questdes mencionadas acima:

Hoje, em conversa, ela deixou muito claro que ndo concorda que a igreja (Caminho
das Aguas) nao faga trabalho social, e afirmou que o pastor, muitas vezes, sabe e vé
as pessoas que precisam, e estao na igreja, as vezes, sem ter o que comer em casa,
mas eles nao fazem nada. Ela contou um caso que aconteceu recentemente, em que
uma mulher que frequenta a igreja, ficou sem lugar pra morar com seus trés filhos,
perdeu a unica fonte de renda, a faxina que fazia, e ndo tinha mais como pagar o
aluguel de onde morava, sendo despejada. Temporariamente, estava vivendo na
casa da mae, no entanto, a mae nao queria que essa estadia se estendesse. Entdo
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Bia, membro da Igreja Caminho das Aguas, e que Ana a considera como uma filha
mais velha, estava muito preocupada com a situagéo da irmé da igreja e foi até a Ana
para ver se nao poderia ajuda-la.

Ana disse que nao sabe ver alguém precisando de algo pra comer, passando fome,
tendo algo em casa e ndo ajudar. Muitas vezes, mesmo sabendo que dando algo seu
para outra pessoa, corre o risco de ficar sem essa coisa até o final do més, mesmo
assim ela da o que tiver. Ela disse “Jesus deu esse, quando eu precisar vai dar de
novo”. E depois contou um fato que aconteceu com ela pra exemplificar: “Esses dias
estava precisando de um quilo de trigo, pois quando ndo tem dinheiro pra comprar
pao ou nédo tem biscoito em casa, meus filhos fazem bolinhos de trigo para comer de
café da manha, eu ia na vizinha com um quilo de feijdo para trocar por um quilo de
trigo, mas acabei que fiquei com vergonha e néo fui. Ai, no dia seguinte, essa mesma
vizinha apareceu aqui em casa, com um quilo de trigo, pedindo pra trocar por um
quilo de feijdo, pois néo tinha em casa pra comer. Quando ela chegou eu fiquei até
sem palavras, sabe como? E mesmo sabendo que o quilo do feijjdo é mais caro do
que de trigo, pra mim néo faz diferenga. As pessoas que tem Jesus no coragao
ajudam os outros. E a pessoa que tem condi¢do, sabe e ndo faz nada é uma pessoa
ruim, que ndo tem Jesus no coragdo”.

(Fragmento do caderno de campo, dia 19 fev. 2019).

Percebe-se em sua fala que a justificativa da criagdo do projeto e a dimensé&o da
ajuda ao proximo tem por base principalmente aspectos relativos a esfera religiosa.
Este € um ponto central para sua motivagdo de criar e manter o projeto social,
entretanto, ndo exclui uma motivagdo “terrena”, influenciada por sua vivéncia como
moradora da favela Tira-Gosto desde que nasceu e nem do que ela presencia
constantemente a sua volta, como a pobreza e a fome. Logo, como afirmei
anteriormente, posso reiterar que a criagcdo do projeto estd pautada tanto no
fundamento religioso de “ajuda aos mais necessitados” que compde o ethos
pentecostal de Ana, quanto na sua inclinagao individual e subjetiva, reflexo da esfera

secular contida na sua experiéncia de vida ordinaria.

Nesta perspectiva, retomando a questao do projeto social na trajetéria de vida da
Ana, as atividades do projeto comegaram ainda em 2013, ano de sua fundagéo, época
que Ana ainda frequentava a Igreja Caminho das Aguas. Primeiramente, Ana recebeu
ajuda de amigas e irm&s da Igreja, Bia, Raquel e uma terceira, que ajudavam a cuidar
das criangas. As atividades do projeto se concentravam em criangas menores,
aproximadamente de 5 a 10 anos de idade, permanecendo assim até inicio de 2017,

quando interrompeu as atividades do projeto por falta de recursos e voluntarios para
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ajudar na realizagao das atividades com as criangas. Mas ja no ano seguinte, em 2018,
o projeto voltou a funcionar, por meio da realizagado de algumas poucas atividades com
as criangas menores e aulas de violdao para um numero restrito de adolescentes, até
conhecer a organizagédo nao governamental Flores Silvestres e tornar as atividades

mais frequentes e diversificadas.

Em 2019, por motivos relacionados ao seu projeto, Ana acabou “rompendo” com
a Igreja Caminho das Aguas, como afirmei anteriormente. Pelo que pude acompanhar
nas incursdes de campo, e em conversas estabelecidas com Ana, foram dois os
principais motivos que a levaram a tomar esse caminho, os retomo aqui: o primeiro
refere-se ao desinteresse da Igreja Caminho das Aguas, na figura de seu pastor, de
participar ou ajudar com as agoes e atividades no projeto; e o segundo, foi o aumento
da cobranga da sua presenga e participagao nas atividades e cultos da igreja, por parte
do pastor. Esses dois motivos estdo relacionados na medida em que a atitude do
pastor, em n&o participar do projeto e exigir maior presenga de Ana na igreja, fariam
com que ela reduzisse o seu tempo disponivel ao projeto e a atengdo aos novos
voluntarios da ONG, e consequentemente, perdesse o vinculo que era fundamental
para o momento de retomada das atividades, pois era a ONG que estava trazendo as
cestas basicas para doagdo no projeto e os voluntarios para assumir as novas

atividades.

Neste sentido, Ana ja havia relatado diversas vezes que nao recebeu ajuda por
parte da igreja que congregava para o projeto. Recordou que no inicio, isoladamente,
alguns membros da igreja a ajudaram por um tempo, mas o proprio pastor que havia
ficado de ajudar com cultos aos sabados, ndo levou adiante. Até hoje ela relata essa
falta de ajuda, afirmando que a igreja nao faz obra social, ela julga a falta de atitude em
relagdo a isso como algo errado, pois relaciona o local onde a igreja esta inserida (isto
€, a favela) e a necessidade da igreja e o pastor de conhecer a realidade e privagdes de
seus membros, e tomar a iniciativa de ajudar as pessoas que necessitam. Ana também
contou que, no ultimo ano, o pastor Jeremias estava com um projeto de colocar

“células”? na igreja, para crescer e fortalecer a denominagédo. Entéo, o pastor a colocou

72 Uma igreja em célula ou que forma células entre seus membros é uma composi¢gdo muito comum em
igrejas com quantitativo grande de membros, para estimular a participacdo e proximidade entre seus
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para fazer um curso sobre “igreja em célula” em outra igreja fora da TG, para que ela
ficasse responsavel por uma célula ao final do curso, mas com isso, ele também passou
a exigir, por parte dela, maior participagado nos cultos e atividades da igreja. No entanto,
com quase todos os dias tendo atividades no projeto, e recebendo voluntarios da ONG
Flores Silvestres na favela, ela ndo podia deixa-los sozinhos e esperava uma maior

compreensao por parte do seu pastor, o que ndo aconteceu.

No final de abril, entretanto, as diferengcas se agravaram e a cobranga chegou a
seu limite, os dois discutiram, e ela se afastou temporariamente, esperando que seu
pastor voltasse atras e conversasse com ela. Como isso ndo aconteceu, ela decidiu
‘romper” com a igreja. Ela se viu numa situagdo em que precisava fazer uma escolha:
dar mais atencdo ao seu projeto ou se dedicar mais as atividades da Igreja Caminho
das Aguas. E interessante a sua decisdo favoravel ao seu projeto e ndo aos vinculos
duradouros j& estabelecidos na igreja que frequentava ha 17 anos. E certo que esses
vinculos religiosos se sobrepdem aos de vizinhanga e amizade em muitos casos, € o
rompimento com a igreja ndo significou uma desvinculagdo total com suas redes de
relagdes locais. Talvez, e muito provavel, Ana percebeu que sua rede de contatos em
torno da igreja, apesar de duradouras e importantes na sua vida, nao lhe proporcionava
0s vinculos necessarios para obtengao de ajuda e recursos para seu projeto. Esta seria
uma forma de analisar sua acdo e escolha individual frente ao impasse que sua
situacado de lideranca lhe proporcionou. Digo lideranga, pois ela exercia um papel de
lideranga na igreja, visto que o pastor a escolheu para ser lider de uma célula, e o papel

de lideranga que exerce a frente do seu projeto social.

Uma semana depois desse rompimento, Ana comecou a frequentar os cultos na
Igreja Metodista. Ela ficou muito animada a principio, pois além da igreja recebé-la
muito bem, o pastor a convidou para falar sobre seu projeto durante o culto e também
comegaram a estabelecer uma relagao de possibilidade de ajuda ao projeto. Tanto que
no 2° Jantar Beneficente organizado por Ana, para arrecadar verba para realizagdo de

obras nas instalagbes do projeto, ela contou com varias doagdes e compras de

membros. As células sdo pequenos grupos formados com algum objetivo proprio e com uma lideranga,
quando o grupo cresce muito, normalmente, ele se subdivide em novas células. Elas estimulam um
contato mais informal e a criagdo de vinculos de amizade e parcerias dentro da igreja.
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refeicbes por parte dos membros da Igreja Metodista. Mas no final de tudo, como ja
indiquei anteriormente, ela também ndo permaneceu por muito tempo nessa igreja,
acabou indo para a Igreja Batista Memorial do Novo Jockey, onde teve uma boa
recepcao entre os membros dessa igreja e varios deles comegaram a ajudar com
atividades, doacbes de materiais de obra e servigos para o projeto. Entédo, reafirmo
minha interpretacdo, de que Ana, em sua acgao realizou uma escolha racional visando
um fim, € uma agédo com intencionalidade e ela age em resposta ao comportamento dos
outros, no sentido weberiano empregado no conceito de “agdo social de modo racional
referente a fins” (WEBER, 2012, p. 15). Por isso percebo que seu “transito” nestas duas
igrejas apds seu rompimento com a Igreja Caminho das Aguas expressa muito mais
que uma escolha religiosa, neste momento, sua ades&o religiosa esteve,
principalmente, orientada pela finalidade ou consequéncia “secundaria” ponderada

racionalmente pelas necessidades em prol do seu projeto.

Podemos destacar ainda, em complemento a propria trajetéria de vida da Ana,
que se confunde e se mistura com a do seu projeto social, a dificuldade que tem
enfrentado desde sua fundacdo, permanecendo até os dias atuais: a criacdo de um
CNPJ préprio para o projeto. Para Ana, ter um CNPJ préprio € muito importante, pois
seria um meio de regularizar e oficializar o projeto e, principalmente, um meio de captar
recursos, tendo em vista a dificuldade financeira que passa ha anos, por ser a unica
mantenedora da casa e da familia, com 6 filhos, 1 neto e atualmente separada do

marido.

Sobre o CNPJ, Ana relatou que quando as atividades do projeto comegaram,
alguns anos atras, procurou informag¢des sobre como registrar o projeto, obter um
CNPJ, mas viu que para o projeto ter um CNPJ sob sua responsabilidade, ela perderia
o direito a receber o auxilio do Programa Social Bolsa Familia, atualmente a unica fonte
de renda fixa da familia. O marido ainda quando estavam juntos, estava desempregado
ha mais de trés anos e apenas fazia “bicos” (empregos temporarios e sem qualquer
vinculo empregaticio). Recentemente, comegou a trabalhar de maneira fixa, como
porteiro, mas segundo Ana, ele ndo “ajuda em casa”, e ela até prefere assim, pois nao
quer dar motivos para que ele circule dentro da sua casa, isto porque, no periodo de

separagao houve muita discussado e a situagao ficou muito complicada, “quase sairam
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do seu controle” (quando situagdes como esta “saem do controle”, o trafico intervém na
situagao). Durante um tempo, em complementagdo ao Bolsa Familia, Ana recebia por
més duas cestas basicas da ONG ou valor equivalente para fazer compras por conta
prépria no mercado, ja que itens como as proteinas, ndo compdem a cesta basica. Mas
essas doacgdes foram suspensas desde meado de 2019, como é detalhado na secao
mais adiante especificamente sobre a ONG Flores Silvestres. Desse modo, perder o

Bolsa Familia n&o era uma opcao.

Até o presente momento, Ana vivencia essa dificuldade sem saber que caminho
tomar. Uma das estratégias que tem sido utilizada por ela, foi aceitar e permanecer com
a parceria da ONG Flores Silvestres, que apesar de ndo ser uma organizagao religiosa
e dos atritos e discordancias que foram surgindo por esta razéo, tem sido um caminho
para obtencdo de recursos e servigos diversos. Além disso, atualmente, surgiu outra
possibilidade para equacionar a questao, a solugcao se apresentaria ao abrir uma igreja
vinculando o Projeto Social Jeova Rafha como o trabalho social da igreja. Isto porque,
segundo ela, tirar um CNPJ de igreja, ndo influenciaria no beneficio do Bolsa Familia

que recebe.

Anteriormente, conjecturei que a presencga dos voluntarios da Igreja Memorial do
Jockey poderia levar o Projeto Social Jeova Rafha a se tornar um brago da obra social
dessa igreja. Todavia, isso ndo aconteceu. Os voluntarios continuam, mas somente
realizando atividades uma vez por més com as criangas menores e, eventualmente,
ajudando, por meio de membros isolados, como no exemplo da doagado dos pisos,
argamassa, rejunte e pagando a mao de obra para a instalagdo de pisos no espacgo do
projeto.

A criagdo de uma igreja onde € o local do projeto, parece ser a diregao “natural”
que se delineia, pois, ainda no final do periodo da pesquisa de campo, Ana revelou que
o Pastor Elton fundaria uma igreja no projeto, mas isso foi adiado por motivo de doenga
em sua familia. Este fato poderia modificar ou até findar com o apoio da Igreja Batista
ao projeto, pois até o momento, a Igreja Batista atuou no projeto social sob forma de um
trabalho social da igreja. Sdo questdes relevantes de se pensar, tais como: caso a

igreja seja fundada no projeto, como ficaria o apoio da Igreja Batista? E se o apoio
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continuasse mesmo depois do fato, quais seriam os possiveis delineamentos? Seria
possivel uma rede de cooperagao entre igrejas de segmentos distintos, uma historica e
outra pentecostal? E como se daria a relagdo com a ONG Flores Silvestres, que
declaradamente n&o possui qualquer vinculo religioso? Infelizmente, sdo questbes que
nao serao possiveis de serem desenvolvidas neste trabalho, pois a pesquisa de campo
precisou terminar antes deste desfecho, mas em futuras publicagcdes pretendo continuar
o desdobramento dessa pesquisa e acompanhar os novos contornos dessa dinamica
religiosa que me parece indicar um movimento de criagao de uma igreja e a construgao
de certa independéncia por parte de Ana, ainda que mantendo sua rede de contatos
com os membros da Igreja Batista, da ONG e tanto quantos ela for adquirindo ao longo
do tempo.

A andlise da trajetoria de vida da Ana a partir da utilizagdo conjunta das técnicas
de histéria de vida e entrevistas semiestruturadas me proporcionaram um rico conteudo
e coleta de materiais importantes para pesquisa. Também me proporcionaram maior
aproximagdo com a minha interlocutora, me auxiliando a compreender suas origens,
sua percepgao de vida, de familia, religido, suas interagdes na favela e no projeto
social. A analise da trajetdria de vida da Ana nos revela uma experiéncia de vida que
somente pode ser entendida quando compreendida como um todo e todas as
adversidades que atravessam em varios momentos a sua vida e exige de Ana um
posicionamento frente a sua condicdo de mulher, negra, pobre, moradora de favela,
imbuida de um ethos pentecostal, lider religiosa e responsavel por um projeto de cunho
socioassistencial em uma das favelas mais violentas da cidade de Campos dos
Goytacazes.

Em sua vida, a pobreza, a violéncia, a fome, a religido, a familia, as relagées de
amizade que construiu, o seu projeto social, etc., atravessaram sua experiéncia de vida
e a fizeram interpretar varios acontecimentos em sua histéria a partir de seu experiéncia
religiosa, tanto para momentos de dificuldades que passou, como por exemplo, nao ter
0 que comer em casa em determinados momentos, 0s impasses com o antigo pastor,
as dificuldades que passou para fundar e manter o seu projeto social, os problemas
conjugais, etc., quanto para momentos positivos e de conquistas, como por exemplo,

quando nao tinha nenhum recurso para fazer a festa de aniversario da sua filha Melissa
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e restava menos de um més para data, no entanto, ela foi recebendo doacdes de varias
pessoas e no dia havia uma festa com todos os requisitos de uma festa de debutante,
ou quando finalmente inaugurou o seu Projeto Social e iniciou suas atividades, ou o dia

que iniciou a parceria com a ONG Flores Silvestres, etc.

A explicacdo que Ana faz para todas essas coisas é a presenca de Deus em sua
vida, “tudo acontece porque assim Ele quis”. Neste sentido, sua vida € completamente
“‘encantada” ou “reencantada” (WEBER, 1979, 2004), pois como Weber nos mostra, no
processo do desencantamento do mundo, onde se renuncia a qualquer forma de magia,
isso ndo acontece significando que os meios magicos ndo exergam mais um papel
fundamental na experiéncia do individuo, pelo contrario, exerce um enorme papel, seja
tanto no interior quanto fora do contexto religioso, ela se transmuta para uma fé no
sobrenatural que age na vida pratica do individuo crente. “Aparentemente, o
desencantamento do mundo produz com ele a necessidade de seu reencantamento.”
(SCHLUCHTER, 2014, p. 47). Neste sentido, € possivel analisar a construgdo da
narrativa de Ana a partir desse viés tedrico, visto que tudo que acontece em sua vida é
sempre explicado por sua experiéncia intima com Deus, da mesma forma que sua
atuacao no projeto social € justificada como “um ministério que Deus colocou pra mim”,
em suas proprias palavras, isto é, o que legitima seu trabalho no projeto e sua lideranga
religiosa na favela é este Deus que esta presente em todos momento na sua vida. Por

isto, a importancia em manter o vinculo religioso sempre ativo no projeto.

Mas ao mesmo tempo percebemos que Ana pensa e age racionalmente sobre
suas agdes, quando tomou a iniciativa de romper com a Igreja Caminho das Aguas e
continuar com seu projeto; ou quando firmou e continuou com a parceria da ONG Flores
Silvestres, mesmo ela sendo expressamente laica; ou quando ela entendeu que o
CNPJ era algo importante para o projeto, mas traria consequéncias negativas para seu
rendimento familiar. Partindo da discussao entre religido e modernidade proposta por
Berger (2017), em que o autor propds ainda de maneira inicial um novo paradigma que,
em tese, substituiria o antigo e fadado paradigma da secularizacdo (aquele que
postulava que a modernidade levaria ao declinio da religido). O autor indicou que a
modernidade levou ao pluralismo religioso, onde existem dois pluralismos em curso na

sociedade moderna, um da coexisténcia de diferentes religides e outro da coexisténcia
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de discursos religiosos e seculares. O segundo tipo muito me interessa analiticamente,
pois o autor afirma que a modernidade proporcionou ao individuo moderno a
capacidade de agenciar o discurso secular e o religioso, conscientemente, dependendo
da relevancia do momento em especifico. Como afirmou Ammerman (2017)’3 a obra de
Berger, trouxe um grande avanco tedrico, ao reconhecer que no mundo moderno existe
uma permeabilidade das fronteiras entre as esferas sociais e as tradigdes, na qual a
religido e o sagrado podem ser encontrados em diversos espagos e assumir diferentes
formas.

Ao meu ver, a influéncia do pluralismo religioso no individuo moderno, vai além
do discurso, se ndo, na pratica cotidiana da vida ordinaria onde tangencia as escolhas e
acdes dos individuos. Ana em todo momento transita entre essas fronteiras, passa do
religioso ao secular, e vice e versa, e isto ndo Ihe parece provocar nenhum incobmodo
ou questionamento, na verdade, bem como afirma Berger (2017), para a maioria dos
individuos a secularidade e a religido apenas nao sédo contraditérias ou mutuamente
excludentes. Elas apenas coexistem, cada uma pertencendo a uma forma especifica da
atencao a realidade.

Por fim, retomando sobre sua rede de contatos e seus vinculos associativos,
familiares e de vizinhanga, percebo que a manutencdo das relacbes que Ana foi
estabelecendo com varios interlocutores no ambito do projeto e de sua vida pessoal sdo
vitais para a constituicio e mesmo para a prépria continuidade do projeto. E essencial
que sejam mantidas para a captagdo de recursos e servigos, para integracdo de
voluntarios que possam atuar em atividades oferecidas pelo projeto, etc. Percebendo
que a insercdo de Ana na estrutura social é limitada principalmente por sua rede de
relagbes préximas, como a familia, amigos e vizinhos que convivem sob um mesmo
espacgo social — a favela Tira-Gosto —, e para que tenha sucesso e possa acessar
estruturas sociais distantes a ela, é necessario uma mobilizagdo e um esforgo pessoal
para criar e manter ativos os vinculos mais “distantes”, essa seria uma rede de relagcbes

distantes compostas por todos aqueles vinculos que ela construiu para fora do seu

73 A ultima parte do livro de Berger “Os mudltiplos altares da modernidade: rumo a um paradigma da
religido numa época pluralista” traz trés respostas a sua nova proposta tedrica para compreender a
relacdo entre religido e modernidade num contexto pluralista. A primeira contribuicdo é realizada pela
socidloga da religido Nancy T. Ammerman.
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nucleo proximo, como o Pastor Elton, Leo, os membros da ONG Flores Silvestres, os
membros da Igreja Batista Memorial do Jockey, entre outros. Explicarei melhor suas
implicagcdes na proxima sesséo que se segue.

4.4. A “rede de colaboradores e voluntarios” do Projeto Social Jeova Rafha
Resgatando Vidas

Atualmente o termo “redes sociais” se tornou bastante comum na sociedade,
abrangendo uma variedade de sentidos, usos e aplicagbes. Tem sido adotado em
varias areas cientificas como na Sociologia, Antropologia, Psicologia, Comunicacgao,
Cibernética e outras (MANCE, [entre 2012 e 2019]). No quadro geral das varias
ciéncias, o termo apresenta uma multiplicidade de aplicagdes do seu uso, revelando
certa polissemia em torno da definicdo do seu conceito (FIALHO, 2015). De acordo com
Mance (op.cit.) e Hellmann (2010) a nogdo de rede passa a ser empregada nas
ciéncias em geral no século XX e a sua difusdo se deu a partir da segunda metade do

mesmo século, principalmente, com seu uso como metodologia de pesquisa.

A origem do conceito de redes sociais se desenvolve na Antropologia Social,
onde a nogao de rede social surge tendo em vista a analise e descricdo dos processos
sociais que envolvem conexdes que extrapolam as delimitagdes dos grupos (BARNES,
2010). Barnes (2010) foi o primeiro autor a definir o conceito de redes sociais (Social
Networks), ele utiliza o conceito analiticamente (e n&do metaforicamente) e o define
essencialmente, como “um conjunto de relagdes interpessoais concretas que vinculam
individuos a outros individuos” (BARNES, 2010, p. 180) e formam uma espécie de
malha intrincada de pontos e conexdes que correspondem as relagdes estabelecidas
entre eles. Segundo Mitchell (1969), a interpretagcdo analitica realizada por Barnes foi
um grande avango para a analise e interpretacdo da acgdo social a partir da relagéo
entre os vinculos estabelecidos numa rede ao enfatizar suas caracteristicas

morfoldgicas e as suas implicagdes para o comportamento social.

Outros autores depois de Barnes, como Bott (1976) e Mayer (2010), por
exemplo, também empregaram nogdes parecidas e percebeu-se a utilidade da rede

social para analisar varios tipos de situagdes sociais, como a analise de processos
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politicos, classes sociais, circulacdo de bens e informacbes em meio social,
organizagbes sociais, etc. (BARNES, 2010). Numa pegada analitica um pouco
diferenciada, temos autores como Boissevain (2010, 2016), que afirmou que a
contribuicdo das redes para analise social se apresenta na medida em que passa a
correlacionar relagbes interpessoais as instituicbes e, ao reintroduzir a categoria
pessoas em oposigdo a papéis, humanizando a analise social e colocando em
evidéncia as escolhas e as a¢des das pessoas no processo de eventos que constitui a
historia. Sendo assim, o autor ressalta que a analise de redes possibilita uma abertura
analitica onde as pessoas podem ser percebidas em interacdo e engajadas em acodes
que lhes permitem alterar e/ou manipular as instituicbes de que participam
(BOISSEVAIN, 2010, 2016). Deste modo, o autor concebia as redes como uma
ferramenta de analise, um instrumento analitico complementar a outras técnicas de
pesquisa, e que apesar de revelar significativas implicagbes tedricas, o autor néo
considera a existéncia uma teoria das redes. Ele afirmou que a analise social a partir
das redes €& uma ferramenta poderosa que proporcionou aos cientistas sociais
interessados em compreender o comportamento social e processual em contextos mais
complexos (as cidades), uma forma de lidar com a relagéo entre a interagao face a face
e as instituicdes (BOISSEVAIN, 2010, 2016).

Toda essa multiplicidade de contextos em que a ideia de rede social foi sendo
empregada, produziu uma diversidade de interpretagdes pelos varios pesquisadores
sobre os contextos estudados e formas diferentes de utilizacdo do termo. E possivel
perceber a existéncia de dois grandes grupos no que tange a utilizagdo das redes
sociais em pesquisas académicas, aqueles trabalhos que mobilizam os instrumentos
estruturais de analise dos grafos, “Adaptando as redes sociais os desenvolvimentos
matematicos mais recentes da ‘teoria dos grafos’ (individuos representando os pontos,
relagbes representando as arestas) [...].” (MAILLOCHON, 2015, p. 159), podendo ser
identificado por meio do termo “analise de (das) redes’#; e, em oposicao, trabalhos que

empregam as redes para todos os outros casos, num sentido mais amplo, seja como

4 Para esse tipo de abordagem tedrica metodoldgica nas Ciéncias Sociais pode-se conferir os trabalhos
de: MITCHELL (1969, 1974); BOTT (1976); BOISSEVAIN (2010, 2016); BARNES (2010); MAYER (2010);
VARANDA (2000); HELLMANN (2010); MANCE [entre 2012 e 2019]; FIALHO (2015); HIGGINS &
RIBEIRO (2018); MIZRUCHI (2006); SILVA et al. (2013); ENNE (2004); entre outros.
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objeto de estudo ou como principio, ou como base para reflexdes metodoldgicas, a esta
variedade de abordagens podemos empregar o termo “estudo de redes”
(MAILLOCHON, 2015). Desta forma, busco um empréstimo de algumas nocodes
derivadas do “estudo de redes”, utilizando a abordagem de uma forma mais ampla e
metaférica, como um principio que me ajuda a tecer certas consideragdes acerca do
meu objeto de estudo. Bem como foi empregado por autores como Almeida (2004,
2011); Almeida e D’Andreia (2004); Farjado (2013) Alves (2008, 2009, 2012), também

na interface do estudo sobre religido, pobreza e conexdes entre fronteiras territoriais.

Nesta perspectiva, na area dos estudos de religido, as redes tém sido utilizadas
a partir de uma abordagem mais ampla, se concentrando nos aspectos qualitativos,
explorando uma perspectiva relacional das redes, entendendo [...] as relagdes
intervindo como suporte de explicacdo do fendmeno estudado [...]” (MAILLOCHON,
2015, p. 161). Por exemplo, as redes sociais criadas pelos evangélicos tém sido
interpretadas por seu carater integrador criando redes de prote¢ao social nas periferias
urbanas (ALMEIDA, 2004, 2011; ALMEIDA & D’ANDREIA, 2004; FARJADO, 2013 ); ou
partindo da forte coesdo social existente nas igrejas pentecostais, onde as redes
evangélicas se apresentariam como uma base de sustentagdo social a migrantes
inserido em um novo espacgo oferecendo a construgdo de novos vinculos (FARJADO,
2013); e também, se referindo a espagos comuns construidos por redes que
atravessam espacos societarios diferentes, ultrapassam fronteiras territoriais,
possibilitando o compartilhamento de cddigos rituais religiosos entre lideres evangélicos
de paises distintos, contribuindo para o estudo das religibes em deslocamento no
mundo contemporaneo (ALVES, 2008, 2009, 2012); isto para citar apenas alguns

estudos relevantes sobre o tema.

Estes autores apresentam a relevancia das redes sociais criadas pelos e entre
individuos evangélicos em contextos semelhantes, periferias urbanas (ALMEIDA, 2004,
2011; ALMEIDA & D’ANDREIA, 2004; FARJADO, 2013) e diferentes, fronteiras
transnacionais (ALVES, 2008, 2009, 2012). Como ja apresentei os autores Almeida
(2004, 2011), Almeida e D’Andreia (2004) e Farjado (2013) no capitulo 2 da tese e

recapitulei resumidamente suas contribuigdes no paragrafo acima, cabe agora somente
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pontuar algumas observagdes sobre 0 uso das redes nas pesquisas de Alves (2008,
2009, 2012).

Alves (2009), diferente dos demais, observou a relagéo entre lideres evangélicos
pentecostais de paises do Sul da América Latina (Brasil, Argentina e Uruguai) e suas
redes pessoais de contato e influéncia a partir de uma abordagem que chamou “redes
transnacionais”, o autor define que termo como: "[...] redes de relacbes pessoa-a-
pessoa que se criam e se mantém entre paises de forma multi-local, e dentro das quais
existe assimetria de poder e influéncia, mas sem referéncia a um centro [...]" (ALVES,
2009, p. 184). Em resumo, o autor partiu de uma andlise transacional das redes,
enfatizando as caracteristicas interacionais, em termos da intencionalidade e
racionalidade dos individuos participantes, observando como os individuos
manipulavam as redes de relagdes em beneficio préprio, em termos de prestigio no
campo religioso ou no crescimento quantitativo da comunidade religiosa que pertence.
Os contatos entre lideres religiosos brasileiros e argentinos estabelecidos no campo
religioso evangélico, entre denominagbes de pequeno e meédio porte, ndo levaria a
assumir base religiosa fixa no outro pais, mas os lideres se transnacionalizam através
de redes pessoais de influéncia, compartilhando (por meios de comunicagdes diversas)
aconselhamento pastoral ou viajando a convite por varias denominagdes, através de

relagcdes que envolviam niveis diversos de reciprocidade (ALVES, 2012).

Desta forma, sinalizo alguns aspectos dos estudos dos autores apresentados
que me interessam e os resumo em trés pontos, sdo eles: 1) as redes de ajuda mutua
ou de protegdo criadas entre individuos evangélicos que garantem aos mesmos a
criacdo de uma estrutura que proporcionaria uma maior protecdo social em espacgos
demarcado pela pobreza e deficiéncia da protecéo social estatal; 2) a possibilidade da
integragdo social por individuos recém-chegados a uma localidade, fornecendo uma
base para estruturagdo de novos lagos ou vinculos locais, estreitando sua rede de
relagdes locais, que do mesmo modo, se apresenta como uma forma de protec¢ao social
NnosS mMesmos espacos sociais marcados pela pobreza, como as favelas e periferias
urbanas; e, 3) redes que transpassam os limites territoriais e atravessam espagos

societarios diferentes, contribuindo para pensar a religido em deslocamento.
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Emprego a nogdo de rede num sentido amplo, pensando nas conexdes ou
vinculos estabelecidos nas relagcbes sociais entre os individuos. Como foi possivel
observar até aqui, varias pessoas que Ana conheceu e estabeleceu relagdes ao longo
de sua trajetéria de vida, foram e ainda sao importantes para a existéncia do projeto
como um todo. Nessas redes circularam ajudas materiais diversas, em que ora Ana
acionava seus contatos pedindo ajuda, ora aceitando ajuda daqueles que ofereciam. E
possivel afirmar que Ana construiu ao longo da trajetéria do projeto uma ‘“rede de
colaboradores e voluntarios”, mas que esta circunscrita a sua prépria trajetoria de vida e
sua rede de contatos pessoais. Entdo, busco revelar a importancia das redes para Ana
e para o projeto social, frente as limitagdes de sua inserg&o social. Mas antes de tudo,
apresento duas categorias nativas que se fazem presente no campo de pesquisa e sdo
normalmente mobilizadas pelos integrantes do projeto para se referirem ao tipo de

vinculo que estabelecem junto ao projeto social:

- Voluntarios: sdo as pessoas que oferecem ou dirigem alguma atividade no projeto
social sem nenhum retorno financeiro. Aquele que “doa” o seu tempo e conhecimento.
Com “conhecimento”, me refiro a ideia de que levam sua experiéncia de vida e
profissional para ajudarem com algo no projeto, por exemplo, os voluntarios da Flores
Silvestres, Bruno e Bella s&o ambos psicologos e administram os encontros dos grupos

dos jovens a partir de seus conhecimentos nesta area.

- Colaboradores: sdo as pessoas que ajudam, na maioria das vezes, financeiramente
por meio de doacdes de dinheiro ou de outros itens, como: materiais de construcgao,
alimento, brinquedos, materiais escolares (livros de leitura infantil, folhas de oficio,
tintas, lapis de cor, etc.), moveis (armarios, cadeiras, mesas, estantes, etc.) e outros

itens similares.

A partir da observacao do trabalho de campo, das entrevistas e conversas com
Ana, Bruno, Bella, entre outros, acredito ser analiticamente frutifero pensar essa rede
de colaboradores e voluntarios em prol do projeto tendo como ponto de origem a
propria Ana. A rede de colaboradores e voluntarios é formada por pessoas que auxiliam

ou realizam algum tipo de trabalho ou doagado para as atividades do projeto, que
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fomentam as propostas e as executam, sdo pessoas que entraram em contato com o
projeto, ou em forma de voluntario, ou em forma de colaborador, durante o periodo da
minha pesquisa de campo. Deste modo, a rede formada foi fundamental para a
manutengao do projeto social, pois foi por meio dela que circularam pessoas, fluiram
informacdes, servigos diversos, beneficios, etc., e possibilitaram uma maior amplitude

das agbdes do projeto.

Ao longo do tempo que estive no campo, identifiquei que 23 pessoas atuaram de
alguma forma no projeto. Pessoas que fazem parte das redes de relagdes familiar,
amizade, vizinhanca e da rede de relagdes religiosas de Ana, como os membros da
Igreja Metodista, os da Igreja Batista Memorial do Jockey, o pastor Elton e sua esposa.
Percebi também que Leo foi uma pessoa muito importante para iniciar a rede de
colaboradores e voluntarios do projeto. Foi basicamente a partir dele que Ana
conseguiu acessar contatos mais distantes a ela, ou seja, o vinculo que Ana
estabeleceu com Leo possibilitou a Ana acessar outras pessoas e novos contatos,
como os membros da Igreja Batista Memorial do Jockey e da ONG Flores Silvestres.
Tomando a nogdo da “forca dos lagos fracos” de Granovetter (1973), o vinculo
estabelecido entre Ana e Leo, pode ser interpretado como uma “ponte”, onde dois
grupos diferentes sao ligados através de um lago (vinculo) especifico. E revelaria, mais
uma vez, a “forga dos lagos fracos’®, pois basicamente toda sua rede de contato inicial
com os voluntarios e colaboradores, se originaram de um “contato” do seu “contato”,
isto é, de contatos de Leo inicialmente. Somente depois, alguns desses vinculos foram
se tornando mais solidos e vieram a se tornar contatos ligados diretamente a Ana e ao

projeto.

Em outras palavras, observando a rede de relagdes da Ana, os vinculos mais
préximo a ela, como seus familiares, amigos e vizinhos formam vinculos fortes, no

entanto, “fechados”, isto €, possuem acesso ao mesmo tipo de informagdes, sdo menos

75 Para Granovetter (1973) existem de dois tipos de lagos (vinculos ou relagées), por meio dos quais os
individuos interagem em uma estrutura social: os lagos fortes e os lagos fracos. Os primeiros sédo os lagos
que se estabelecem no universo imediato do individuo, entre amigos préoximos e familiares, e que estao
em constantes trocas. E os lagos fracos sdo aqueles que ndo dependem diretamente do individuo e séo
estabelecidos com pessoas mais distantes do universo a qual esta circunscrito, mas que tem certa
regularidade no contato. De acordo com o autor, os lagos fracos seriam por onde as melhores
informacdes e oportunidades fluiriam, e também por meio deles, seria possivel alcangar mais pessoas.
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variadas, fazem parte de um mesmo e limitado universo social. Todavia, quando
focamos na “ponte” estabelecida com Leo, este vinculo conectou Ana a grupos
diferentes (os voluntarios da Igreja Batista e da ONG), e, por isso mesmo, capaz de
dispor de variadas informacgdes. Mas, neste caso, como nao estou concentrada apenas
na difusdo de informagdes ou influéncia, como estava Granovetter (1973)’6, mas
também, na de beneficios e servigos, essa “ponte” criada pelo vinculo estabelecido com
Leo, foi fundamental para construir sua atual rede de colaboradores e voluntarios e ter
acesso a uma variada gama de beneficios e servigos. Quanto a “beneficios” e “servigos”
me referi ao primeiro, como os recursos materiais (financeiro e doagbes de itens
diversos dos colaboradores), e com o segundo, como ao servigo prestado pelo

voluntario ao projeto.

Outra questdo importante observada foi a centralidade do vinculo do tipo
religioso entre os contatos que compde a rede, por exemplo, foi por intermédio de um
pastor que Ana conheceu Leo, e também foi a partir do vinculo religioso que ela
conseguiu doagdes e voluntarios das igrejas (Metodista e Batista) em determinados
momentos. Em termos quantitativos, de modo geral, o vinculo “religioso” foi o que mais
possibilitou a insercdo de colaboradores e voluntarios ao projeto, entretanto, foi o
vinculo que podemos interpretar como “secular”, aquele estabelecido pela ONG Flores
Silvestres, que mais proporcionou acesso a recursos materiais, beneficios e assisténcia
ao projeto. Dessa forma, os vinculos religiosos podem ser identificados a partir da
nogao de cooperacgao religiosa, enquanto que o vinculo “secular” instituido com a ONG,

pode ser identificado a partir da ideia de solidariedade ou outros valores humanitarios.

As relacdes estabelecidas na rede de colaboradores e voluntarios do projeto nao
eram constantes, ocorriam basicamente pouco tempo antes e durante o periodo da
atividade desempenhadas pelo voluntario e/ou colaborador, depois ficam “adormecidas”
até um novo contato. Também observei que as interagcdes entre os contatos dessa rede

eram por vezes, esporadicas e circunstanciais. Elas eram sempre estabelecidas

76 Granovetter (1973), neste estudo, estava concentrado em estudar a “difusdo de informagées’,
observando que um individuo para conseguir um emprego, ndo depende exclusivamente de seus tributos
ou qualidades profissionais, e nem dos contatos que podem lhes fornecer informagdes sobre vagas de
emprego, mas da estrutura de relagdes a qual esta inserido. Ou seja, dependendo da posi¢cdo que um
individuo ocupa nessa estrutura, o acesso a determinadas informagdes n&o € o mesmo.
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buscando um objetivo imediato e momentaneo, como para a realizagcdo de uma
atividade ou acdo, ou quando Ana precisava pedir algo para o projeto, como os
alimentos para fazer o lanche das criangas entrando em contato especificamente com
Bruno, ou quando precisou complementar os materiais que recebeu dos membros da
Igreja Batista para obra do projeto e entrou em contato com Leo. Ou seja, ndo sao
relagbes constantes, mas apresentam uma regularidade ou um padrdo: sdo acionadas
em momentos especificos de necessidades materiais ou financeiras relacionadas ao
projeto. Mas nao apenas ao projeto, as ajudas nao se limitaram apenas a aspectos
relacionados ao projeto, muitos voluntarios. como Leo e Bruno, ajudaram Ana em
questdes relativas as suas proprias necessidades e de sua familia. Ajudaram
financeiramente para compra de comida, ou levando ao hospital, pagando consulta
médica para seus filhos em mais de uma ocasidao, comprando remédios, doando roupas

e outros itens para casa para Ana, etc.

Assim, percebo que Ana também utilizou a rede de colaboradores e voluntarios
do projeto em beneficio proprio. Ana recorrentemente utilizou-se da sua posi¢ao social
para justificar a mobilizagdo dessa rede para suprir as demandas que se apresentavam
ao projeto e as necessidades familiares cotidianas. Neste sentido, observei que Ana
acionou a rede de contatos que construiu em torno do projeto, para pedir ajuda com
aspectos também relacionados ao ambito familiar, por exemplo: em uma de minhas
incursdes ao campo, notei que ela estava pedindo a Leo que ajudasse o filho mais
velho a conseguir um emprego; Em outro momento, presenciei Ana pedir a Bella (que
trabalha no Conselho Tutelar) informagdes para resolver o aspecto legal da adog¢ao do
filho mais novo, pois ndo existe nada que comprove legalmente que Ana é responsavel
pela crianca; ou quando pediu doacdo de materiais de construcdo para obra do
banheiro da sua casa a todos seus contatos do celular, inclusive pessoas que
compunha a rede de colaboradores e voluntarios em torno no projeto, na verdade, até
eu recebi o pedido de ajuda e doagado; ou ainda quando utilizou alguma doagéo
destinada ao projeto na sua casa ou deu a seus filhos, como quando recebeu uma
doacgao de um armario e uma estante para o projeto, mas estavam em uso na sua casa,
ou quando recebeu doagao de brinquedos para utilizar em atividades com as criangas

do projeto, mas pegou alguns e deu ao seu filho mais novo; entre outros exemplos.
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Percebo que para Ana o projeto € uma extensdo da sua casa, e vice e versa,
bem como os contatos de voluntarios e colaboradores do projeto também tem sido
utilizado tanto para promover beneficios ao projeto, quanto para ela e sua familia. Logo,
Ana se coloca em duas dimensdes, como aquela que “beneficia”, mas também aquela
que necessita dos beneficios provenientes das ag¢des do proéprio projeto. Ou seja, Ana
possui um duplo pertencimento, um como presidente do projeto, e outro, como
beneficiaria do mesmo. Essa situagdo € complexa, por varias razbes, como gestora de
recursos e também beneficiaria, cheguei ouvir pessoas, moradores da favela Tira-
Gosto, a acusa-la de ficar pra si com as doagdes que recebia, como mencionei
anteriormente na questao da vizinhancga e fofocas, mas que ela tentava contornar com
a entrega mais rapida possivel das doagdes e tendo o acompanhamento de um

membro da ONG com ela, por exemplo.

Em resumo, analisando o comportamento de Ana em relacdo a rede de
colaboradores e voluntarios que formou ao longo da sua trajetoria de vida, € possivel
perceber que Ana manipulou intencionalmente esses vinculos ndo apenas em beneficio
da manutencéo das atividades do seu projeto, mas também em beneficio préprio. E
interessante que no momento que ela se desvincula da Igreja Caminho das Aguas e de
certa forma, perde parte consideravel da sua rede formada pelos membros da antiga
igreja que funcionava como rede de ajuda mutua, ela se apropria de uma nova rede,
mais diversificada e ampla, aquela que foi sendo construida sob rubrica do projeto
social. E a substituicdo de uma por outra, onde a rede de colaboradores e voluntérios
do projeto € também a sua rede de ajuda e de protegao social, pois foi por meio dela
que por diversas vezes conseguiu auxilios, informag¢dées e ajuda financeira para
alimentacdo da sua familia. Neste sentido, Ana utiliza o seu préprio projeto como
estratégia para questdes que enfrenta em seu dia a dia. A criagdo de uma rede de
colaboradores e voluntarios foi fundamental para atingir o objetivo central do projeto, o
de ajudar de forma “material” e “espiritual” as criangas, jovens e mulheres da favela,
assim como, serviu como suporte social para ela e sua familia em meio a uma
conjuntura de privagdes e vulnerabilidade social, que foram se intensificando apds seu
divércio, o nascimento no neto, além do contexto politico, econdmico e social que nos

assola nos ultimos anos a nivel municipal, estadual e federal em nosso pais.
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E possivel concluir que a ideia de Ana para o seu projeto social de proporcionar
atencao e assisténcia a crianca e a familia, esteve associada a sua propria necessidade
pessoal. Talvez a dimensao religiosa ndo aparega isoladamente como componente
unico de fomento para a criagdo do projeto, mas a propria precariedade financeira e
social, interveio nesta motivagdo. E claro que é algo muito complexo, ndo ha como
separar as motivagoes e inten¢gdes dos individuos em tipos estanques, pois a realidade
social € um emaranhado de sensacdes, sentimentos, experiéncias e pertencimentos
sociais que se atravessam, se transformam e criam novas formas. Esse € o caso de
Ana, uma vez composta sua rede de colaboradores e voluntarios do projeto, essa se
transformou com o tempo, em sua prépria rede de contatos, com os quais pode
transpor os limites territoriais e simbdlicos da favela, e a qual forneceu uma ampla
estrutura que proporcionou, ndo apenas a Ana, mas também as criangas e as familias
que receberam algum tipo de doacdo do projeto, uma maior protecdo social, num
espaco marcado pela deficiéncia da protecdo social estatal e possibilitou uma maior
integracao social entre eles.

Por essas razdes que Marques (2010) entendendo a pobreza a partir de uma
perspectiva multidimensional, afirma que as comunidades locais, a familia, os grupos
religiosos, etc., sdo ao mesmo tempo fontes importantes de obtencdo de bens e
servigos, muitas vezes por meio de apoios sociais obtidos pelos (e entre os) individuos,
funcionam como instancias intermediarias que servem como mediadoras de acesso
entre os individuos e outras esferas, como o Estado e o mercado, por exemplo. As
redes sociais se apresentariam nesta relagdo como estruturas de médio alcance que
poderiam dificultar ou facilitar o acesso a instancias maiores e os individuos. E
consequentemente, a vulnerabilidade social poderia ser fruto tanto da falta de acesso a
essas estruturas, quanto pelas deficiéncias no atendimento aos individuos. Enquanto
que a dimensao espacial das diversas formas de pobreza, agrava a complexidade do
fendbmeno, sabendo que a inser¢do dos grupos sociais no espago urbano pode facilitar

ou dificultar o acesso a bens, servigos e oportunidades (MARQUES, 2010).

E claro que existem favelas na cidade de Campos dos Goytacazes muito mais
isoladas tanto geografica quanto socialmente do que a favela Tira-Gosto, que possui

frente a elas uma localizagdo quase que privilegiada por sua posicdo central e pela
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acessibilidade a equipamentos publicos urbanos, condigdes que fornecem a TG maior
visibilidade e facilidade em captar atencdo do interesse do publico em geral, das
instituicbes religiosas e de organizagdes sociais. E mesmo assim, é perceptivel a
importancia dos varios tipos de redes das quais Ana integra, para possibilitar a
obtencao de informacbes, bens, servigcos, amparo, oportunidades para ela, sua familia e

para as criangas e jovens que participam do seu projeto.

Para finalizar, recordamos que o vinculo que proporcionou 0 maior alcance tanto
de contatos como de servigos foi 0 vinculo de carater religioso evangélico, o que reforga
a nogao da importancia dos vinculos religiosos, ou das redes religiosas evangélicas, na
garantia de maior protegdo social e amenizagdo dos problemas enfrentados por
evangelicos moradores de periferias urbanas, entre elas, as favelas brasileiras
(ALMEIDA, 2004, 2011; FARJADO, 2013). Mas a rede que vimos extrapola a dimensao
da perspectiva das relagdes focadas entre individuos de uma mesma comunidade
religiosa, se estabelecendo para além do vinculo institucional religioso. Adiciona-se a
esta perspectiva religiosa, o carater solidario e humanitario que incentivou a atuagéo da
ONG Flores Silvestres nas favelas, e foram eles diretamente responsaveis pela entrada
de recursos financeiros, doacgdes, informacdes e oportunidades, buscando intervir e
colaborar em acdes em defesa, melhoria e manutencdo da qualidade de vida dos
residentes de favelas em situacéo de vulnerabilidade social.

No proximo capitulo descrevo e analiso mais especificamente o Projeto Social
Jeova Rafha Resgatando Vidas. Primeiramente apresento a histdria e objetivos do
projeto, e depois me concentro mais detidamente nas atividades desenvolvidas no
projeto durante o percurso da minha pesquisa de campo. Foram identificados e
analisados sete tipos de atividades que aconteceram em algum momento no ultimo
ano, algumas eram atividades semanais, outras mensais e outras apenas ocasionais.
No geral se concentrava nas atividades desenvolvidas para e com as criangas e jovens
da favela Tira-Gosto. No final do capitulo, apresento algumas considera¢des sobre as
atividades como um todo e sua importancia enquanto uma forma de assisténcia que se

estende para além da dimensao religiosa.



196

CAPITULO 5 — O Projeto Social Jeova Rafha Resgatando Vidas: histéria,
objetivos e atividades

Primeiramente, para ilustrar o contexto em que o Projeto Social Jeova Rafha esta
situado, por sua proximidade com a FMIJ e outros equipamentos urbanos de carater
social, indico algumas informagdes relevantes para apresentar esse quadro geral,
destacando o diferencial em relagao ao Projeto Social Jeova Rafha Resgatando Vidas.
Sobre a FMIJ podemos apresentar algumas informagdes sobre o publico alvo e as
atividades oferecidas na Fundagéo. De acordo com Farias (2019) a FMIJ foi instituida
na década de 1990 e é o 6rgao municipal atualmente responsavel pela execugédo da
politica publica de atendimento a crianga, adolescente e jovem no municipio de
Campos dos Goytacazes, compreendendo a faixa etaria de 0 a 29 anos. Nela séo
oferecidos servicos como SCFV Desafio, SCFV Semeando Arte, Qualifica Jovem,
Guarda Mirim, Esporte Cidadao, Fortale-SER, CreSer, entre outros, e chegou a atender
cerca de 2.900 de criangas, adolescente e jovens em 2018 (FARIAS, 2019). De acordo
com a autora, o Programa Qualifica Jovem, da FMIJ, ofereceu cursos de qualificagao
voltados para adolescentes de 14 a 17 anos de idade, disponibilizando 300 vagas
distribuidas em nove cursos: “mecanica automotiva, pintura industrial e automotiva,
barbearia, saldao feminino, informatica basica, produgao gréafica, gastronomia, manicure
e corte e costura.” (FARIAS, 2019, p. 73). Os cursos ocorrem no contraturno escolar
dos participantes, sendo todos desenvolvidos na sede da FMIJ, ao lado da favela Tira-
Gosto.

Nesta perspectiva, o Projeto Social Jeova Rafha se insere num espago com uma
presencga consolidada de programas sociais que ofertam cursos de qualificagéo junto a
populagdo jovem, criangas e adolescentes, como por exemplo, o programa DESAFIO,
que atende as criancas e adolescentes de na faixa de 06 a 13 anos, com o servi¢o de
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convivéncia e fortalecimento de vinculos, promovendo espacgos de reflexao, estimulos e
orientacdo na construgdo das historias, vivéncias individuais e coletivas, buscando
promover o fortalecimento dos vinculos familiares e comunitarios, a participacao cidada,
o desenvolvimento do protagonismo e da autonomia das criangas e adolescentes,
através de atividades ludicas, culturais e esportivas (Relatério Anual de Gestado da
FMIJ, 2018). Recordando que esses cursos sdo oferecidos no contraturno escolar,
enquanto que as atividades do Projeto Social Jeova Rafha ocorrem na parte da noite e
aos finais de semana. Outro diferencial que é possivel destacar, € o fundamento

religioso nas atividades do projeto Jeova Rafha, o que nédo ocorre na FMIJ.

Ha outro projeto social nas proximidades, este esta localizado na favela
Matadouro, “Projeto Social Luz e Vida em Movimento”, dirigido pela Associagado
Evangélica Beneficente Luz e Vida, que teve origem na Igreja Presbiteriana Central de
Campos dos Goytacazes. Quando conheci esse projeto em razdo da minha pesquisa
de mestrado, em 2014, era estruturado e organizado de forma muito diferente de agora.
Antes contava com verba publica advinda da PMCG para realizacédo de suas atividades,
tinham uma equipe com sete funcionarios assalariados. O atendimento era voltado as
criangas na faixa de 4 a 12 anos e mulheres adultas, em 2014, atendiam um publico de
120 “assistidos”, espalhados pelos diferentes cursos, divididos por turmas, funcionando
em dois turnos, manha e tarde (RIBEIRO, 2015).

Atualmente o Projeto Social Luz e Vida em Movimento ndo possui mais parceria
com a PMCG, o que dificultou o funcionamento do projeto. Para ndo parar com as
atividades por completo, a nova equipe que assumiu em sua maioria é voluntaria, néo
recebem salarios, somente ajuda de custo para pagar o transporte. O publico alvo s&o
criancas de 4 a 12 anos com atividades voltadas para leitura, danca, artes e “aulinhas
de futebol”, trabalhando a partir de “oficinas”, sédo elas: oficina prazer em saber, oficina
de colagem, oficina de contagdo de historia, oficina de jogos educativos, oficina de
expressdo corporal e oficina de pintura. Funciona somente no turno da tarde,
alternando os dias de funcionamento para aproveitar a disponibilidade dos voluntarios,
as criangas menores tém oficinas todos os dias, e as maiores, de 10 a 12 anos, vao trés
vezes & semana. E um projeto com forte viés religioso, realizando oragées todos os dias

na entrada das criangas no momento de “acolhida em grupo”, as musicas das aulas de
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danga sao cancgdes gospel, fazem ensinamentos biblicos em momentos diversos,
apesar de afirmarem que ndo fazem doutrinagéo religiosa. Em 2019, foram atendidas
35 criangas. O Projeto Social Luz e Vida em Movimento possui CNPJ e Estatuto
proprio, atendem preferencialmente criancas que moram na favela Matadouro e na

Portelinha, todas matriculadas na escola e referenciadas no CRAS Matadouro.

O CRAS Matadouro também € outra referéncia social a populacdo das favelas
Matadouro, Tira-Gosto, entre outras. Logo, € importante trazer para discussdo sua
forma de funcionamento e servigos oferecidos a populacado da favela Tira-Gosto. De
acordo com a Gerente de Divisao Geral do CRAS, a inauguragcdgo do CRAS
Matadouro’” ocorreu em 2009, e a sua implantagdo se deu devido ao nimero de
familias em vulnerabilidade existente neste territorio. Os CRAS do municipio de
Campos contam com a parceria da Fundagédo CDL da Camara de Dirigentes Lojistas de
Campos (CDL) e com a instituicdo Centro de Integragdo entre Empresa e Escola
(CIEE). Os CRAS também realizam agbes conjuntas com outras secretarias municipais,
como Educacao, Fundacao do Esporte, etc.

Ainda de acordo com a gerente de Divisdo Geral do CRAS, o CRAS tem os seus
servigos tipificados, conforme a Tipificacdo Nacional de Servigos Socioassistenciais
(Resolugao n° 109, de 11 de novembro de 2009), ofertando 2 servigos: o Servigo de
Protecdo e Atendimento Integral a Familia (PAIF) e o Servigo de Convivéncia e
Fortalecimento de Vinculos (SCFV). Fazem parte das agcbdes do PAIF: a acolhida, as
oficinas com familias, as agdes comunitarias, as ag¢des particularizadas e os
encaminhamentos. O SCFV é um servigo complementar ao PAIF, com metodologia que
promove a convivéncia familiar e comunitaria, por meio de grupos de reflexdo e oficinas

de arte e cultura, esporte e lazer.

Assim, identifiquei algumas ag¢des da administragdo municipal nessas favelas:
acolhidas, oficinas com familias, acdes comunitarias, agdes particularizadas e os

encaminhamentos. Além destas, constatei outras agdes, como implantacdo de politicas

7 A abrangéncia territorial do CRAS Matadouro compreende aos seguintes bairros: Chacara Jodo
Ferreira, Colégio, Horto, Jardim Flamboyant |, Jardim Flamboyant Il, Lapa, Matadouro, Parque Califérnia,
Parque Oliveira Botelho; Parque Riachuelo, Parque Salo Brand, Parque Turf Club (ou Penha), Centro (ou
Esplanada), Tira gosto e Parque Maciel.
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publicas por meio de obras de infraestrutura urbana, como a realizada pelo Programa
Bairro Legal; o Programa Morar Feliz, com remocdo de algumas familias das favelas
para os conjuntos habitacionais em outros bairros, ou mesmo, a construcédo e entrega
do Residencial Jodo Viana aos moradores da antiga favela Inferno verde; programas
e/ou acgoes itinerantes ou “comemorativo-tematicas” comunitarias, como por exemplo, a
que aconteceu este ano na Tira-Gosto, chamada de “Ac¢des do Més da Mulher’’8.
Sendo importante ressaltar que ouvi muitos relatados de moradores da TG queixosos
quanto a eficacia das acdes do CRAS na localidade, muitos afirmaram que sdo apenas
cadastrados, mas nunca conseguiram receber nada, que pedem por cestas basicas,

mas nunca foram atendidos.

Fiz uma visita ao CRAS Matadouro, em maio de 2019, e falei com a responsavel
da unidade. Ela me informou que atualmente a equipe é composta por doze
integrantes, sendo um psicologo e quatro assistentes sociais do CRAS, e mais uma
assistente social somente para questdes referentes ao bolsa familia. O cadastro no
CRAS serve para que as familias tenham acompanhamento socioassistencial e sejam
incluidas em programas sociais como bolsa familia, renda minima’®, e o ID Jovem?,
entre outros. O CRAS Matadouro também recebe 50 cestas basicas para distribuir
mensalmente, a equipe seleciona a familia que vai receber a partir de uma avaliagéo e
acompanhamento pela equipe socioassistencial, com psicélogo e assistente social,
normalmente as familias recebem de 3 meses até no maximo 6 meses este auxilio.

Toda segunda-feira, a equipe responsavel pela acolhida faz a reunido de acolhida com

78 A Secretaria Municipal de Desenvolvimento Humano e Social (SMDHS) realizou no sabado, dia
24/05/2018, na quadra da comunidade Tira-Gosto, a ultima de quatro agdes comunitarias promovidas em
diferentes locais para marcar o} "Més da Mulher". Disponivel em:
https://www.campos.rj.gov.br/exibirNoticia.php?id_noticia=43725. Acesso em: 11/10/2018. Ainda n&o
havia iniciado o campo de pesquisa na favela Tira-Gosto nesta data, fiquei sabendo dessa ag¢édo durante
as entrevistas realizadas com moradores locais e busquei na internet noticias sobre ela.

7 O Programa Social Renda Minima é um beneficio destinado a familias em situagdo de vulnerabilidade
temporaria, € concedido um valor mensal de um salario minimo vigente, por um periodo de até seis
meses. E necessario que as familias atendidas sejam atendidas e acompanhadas por uma equipe
técnica do CRAS e/ou CREAS, devendo matricular-se em curso profissionalizante da Inclusédo
Produtiva/SMDHS, visando a sua inser¢ao no mercado de trabalho e autonomia financeira.

80 A |dentidade Jovem, ou ID Jovem, é o documento que possibilita acesso aos beneficios de meia-
entrada em eventos artistico-culturais e esportivos, e também, a vagas gratuitas ou com desconto no
sistema de transporte coletivo interestadual, conforme disposto na Lei n° 8.537/2015. Os jovens
beneficiados estdo entre 15 e 29 anos. O ID Jovem auxilia o acesso aos direitos garantidos pelo Estatuto
da Juventude sob a Lei n° 12.852/2013.
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as familias cadastradas e também pessoas novas, para conhecer e analisar o perfil, e

avaliar se a familia/pessoa deve receber algum tipo de beneficio e qual deles.

Atualmente, existem 4.693 familias cadastras no CRAS Matadouro, referente aos
13 bairros de sua abrangéncia. No quadro abaixo pode ser observado o quantitativo de
familias cadastradas no CRAS e também das familias beneficiarias do Programa Bolsa
Familia nos trés bairros que selecionei de acordo com meu recorte do campo da

pesquisa.

Quadro 1 - Quantitativo de familias cadastradas no CRAS Matadouro e beneficiarios do
Programa Bolsa Familia, por bairro (2019)
E Beneficiarios do

Cadastrados no

Bairros CRAS Matadouro Program:’:l_BoIsa
Familia
Lapa 637 257
Matadouro 652 246
Tira-Gosto 216 20

Fonte: Dados obtidos na agéncia do CRAS Matadouro, 2019 (elaboragao proépria).

Observando o material de cadastro das familias percebi que esses numeros nao
compreendem bem a realidade entre localizacdo da casa e o endereco que é fornecido
pelo beneficiario. No campo “endereco”, muitos moradores da TG colocavam o nome da
Rua Adao Pereira Nunes e informava o bairro como Lapa, mas no “campo referéncia”
colocavam coisas do tipo: “na comunidade Tira-Gosto”, “Tira-Gosto”, “Proximo a Praca
da Tira-Gosto” ou forneciam referéncias de pontos de dentro da favela. Dessa forma,
realizei uma recontagem, onde aproximadamente 66 familias cadastradas com o
endereco no bairro da Lapa, vivem efetivamente na Tira-Gosto. Somando-se estes
numeros, obtive um total de 86 familias beneficiarias do Bolsa Familia, mas muito
provavelmente, esse numero pode ser ainda maior, pois posso nao ter identificado
todas as estratégias dos moradores no momento de informar seus enderegos. Sendo
assim, percebe-se que uma parte significativa da populagcdo da TG é altamente

dependente deste tipo de politica publica, e indica altos niveis de pobreza, ja que o



201

programa bolsa familia tem como populagao alvo familias em situagao de pobreza ou

extrema pobreza®’.

Como é possivel observar nos paragrafos acima, o Projeto Social Jeova Rafha
esta inserido num espago que conta com uma presenca significativa de dispositivos
urbanos sociais, como o CRAS, varias Igrejas, o Projeto Social Luz e Vida em
Movimento e a FMIJ. Entdo, qual é o diferencial do Projeto Social Jeova Rafha? E
importante notar que as atividades do projeto Jeova Rafha sdo voltadas para criangas e
jovens da favela Tira-Gosto; essas atividades ocorrem no turno da noite e aos finais de
semana, tem uma preocupag¢ao com a alimentagcdo das criangas e jovens; e ainda,
apresenta um viés religioso entorno da moralidade e valores cristdos desde a sua
concepgao até atividades realizadas no projeto, além de complementar agées como a
do préoprio CRAS, como as doacdes de cestas basicas as familias em necessidade.
Essas questdes estdo devidamente descritas e analisadas na préoxima secao deste

capitulo.

Na proxima seg¢ao apresento o Projeto Social Jeova Rafha Resgatando Vidas,
onde descrevo sua histéria, as atividades, o corpo administrativo e a situacédo atual em
que se encontra, a parceria com a ONG, correlacionando com a literatura sobre o tema.
Mas antes disso, faz-se necessario retomar a nog&o atribuida as categorias
“colaboradores” e “voluntarios”, duas categorias nativas que se fazem presente no
campo de pesquisa e sao normalmente mobilizadas pelos integrantes do projeto para
se referirem ao tipo de vinculo que estabelecem junto ao projeto social. Os
colaboradores sao aqueles que se envolvem com o projeto exclusivamente a partir de
doacgdes de dinheiro ou de outros itens, como: materiais de construgdo, alimento,
brinquedos, materiais escolares (livros de leitura infantil, folhas de oficio, tintas, lapis de
cor, etc.), moveis (armarios, cadeiras, mesas, estantes, etc.) e outros itens similares. Os
voluntarios sdo aqueles que ajudam com “servigo” prestado ao projeto, sendo
responsavel por uma atividade, doando seu tempo e conhecimento. Essas duas

81 As familias extremamente pobres sdo aquelas que tém renda mensal de até R$ 89,00 por pessoa. As
familias pobres sédo aquelas que tém renda mensal entre R$ 89,01 e R$ 178,00 por pessoa. As familias
pobres participam do programa, desde que tenham em sua composicdo gestantes e criangas ou
adolescentes entre 0 e 17 anos.
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categorias podem se sobrepor, pois existem pessoas que sao ao mesmo tempo

colaboradores e voluntarios, como, por exemplo, Leo e Bruno.

5.1. O Projeto Social Jeova Rafha Resgatando Vidas: assisténcia a crianga e a
familia — sua histéria e objetivos

Figura 27 - Fachada do Projeto Social Jeova Rafha Resgatando Vidas

Fonte: Acervo pessoal, 2019.

Localizagao: Corredor principal da Favela Tira-Gosto.

O projeto tem origem com sua fundagdo em julho de 2013, quando a atual
presidente, através de colaboragbes, ajudas financeiras e doagdes de servigos de

varios amigos, conhecidos e outras pessoas, conseguiu comprar o terreno e construir o
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espaco fisico do projeto. O termo “presidente” é a forma como Ana se autointitula e se
autoidentifica enquanto a fundadora e unica responsavel pelo projeto, mesmo que ela
busque parcerias pelas dificuldades financeiras e para conseguir voluntarios para
ajudar nas atividades, até o momento, ela ndo cogitou delegar ou sair da sua fungao
especifica. Assim, utilizo o termo presidente como uma categoria do campo, “nativa”,

para me referir a Ana quando estiver abordando algo sobre o projeto.

Em entrevista, Ana relatou que conseguiu o terreno dentro da favela Tira-Gosto
com ajuda financeira do pastor Elton, ele comprou e doou o terreno para a construgao
da estrutura fisica do projeto. Em seguida, a presidente recebeu ajuda de outros amigos
e conhecidos para doagao de material para obra (como cimento, areia, telha, vigas de
madeira, brita, etc.) e também na mao de obra para fazer toda a construgdo, desde a
fundacao até o telhado. Assim, o projeto € um espaco construido através de doagdes
de colaboradores (amigos e conhecidos), que compraram o terreno e depois
levantaram a estrutura de um grande saldo, composto apenas por uma pequena
reparticdo que divide em dois espacos, normalmente o espaco menor ndao tem sido
utilizado e serve como um tipo de “depdsito” para varios objetos sem uso. O chao até
recentemente ainda era de cimento batido e as paredes apenas rebocadas, com uma
mao de cal. Mas no final de 2019, devido a uma nova parceria com a 12 Igreja Batista
Memorial do Jockey, conseguiu fazer o contrapiso, colocar piso de ceramica em todo o
espago e pintar as paredes com tinta. Tudo por meio da colaboragdo de alguns

membros dessa igreja, que tanto ajudaram com doacgao de materiais quanto de servigo.

Todavia o espacgo ainda ndo possui banheiro para as criangas usarem € nem
uma cozinha, normalmente as criangas e voluntarios utilizam a casa da presidente do
projeto para irem ao banheiro e a cozinha para preparar o lanche ou a comida oferecida
durante as atividades. A presidente do projeto tem estudado e planejado como construi-
los, pois, sabe que necessitara de mais doacgdes e servigcos de pedreiro para realizar
essas obras. Outros itens que se encontram em seus planos futuros € a instalagao de

ventiladores e um bebedouro, que também nio existem até o momento.

Faz um pouco mais de um ano que o projeto passou a contar com a parceria da

Organizagao Flores Silvestres. A ONG chegou até o projeto por meio seu atual
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presidente, Bruno, que ficou sabendo do projeto por meio da rede social Facebook, na
postagem de um conhecido, Leo. A postagem era de uma campanha de arrecadagao
de cestas basicas para doar na Tira-Gosto. Bruno afirmou que assim que viu a
mensagem entrou em contato com Leo, primeiramente comecgou a doar algumas cestas
basicas, e depois com o passar do tempo, quis conhecer a quem eram doadas as
cestas. Entdo, Leo o chamou para conhecer Ana e o projeto na Tira-Gosto. Depois de
algum tempo que conheceu o espago e as atividades realizadas no projeto, Bruno
conversou com Ana propondo uma parceria com a ONG que ele integra. No momento
da proposta, estava junto a eles e percebi o estado quase euférico em que ficou Ana,
prontamente aceitando a parceria. Era um momento que o projeto estava retomando
suas atividades, depois de ficar por quase um ano parado, pois, segundo Ana, estava
muito dificil continuar com as atividades sem ajuda. Deste modo, a principio a ONG
Flores Silvestres ficou responsavel por assumir a doacdo de oito cestas basicas por
més, incluindo a Ana como um dos beneficiarios, mas acabou parando de oferecer nos
ultimos meses de 2019, de acordo com Bruno, atual presidente da ONG, tiveram que
suspender as doagdes pela dificuldade de manter dinheiro em caixa da organizacgao.
Entretanto, eles também realizam outras atividades, como as atividades oferecidas com
dois grupos de jovens do projeto. Tratarei detidamente adiante, tanto sobre as
atividades do projeto como sobre a Flores Silvestres.

A presidente do projeto afirmou que atualmente atendem aproximadamente 100
criangas e jovens a partir de um ano de idade em diante. As criangas menores que
cinco anos de idade nao frequentam o projeto, unicamente possuem cadastro para
casos de doacao de fraldas, roupas e leite. Esse tipo de ac&do ocorre somente quando
ha doacao destes itens ao projeto, o que ultimamente ndo tem acontecido com muita
frequéncia. De fato, quando conheci a presidente do projeto, em agosto de 2018, ela
buscava realizar um recadastramento das criangas matriculadas. Pois as primeiras
fichas cadastrais haviam ficado com uma voluntaria que a ajudou no inicio, mas havia
se afastado ha mais de um ano e levado as fichas consigo. Depois de muitas tentativas
de entrar em contato com essa pessoa, conseguiu reaver a ficha “modelo” e algumas
fichas preenchidas, ja um pouco velhas, manchadas e desgastas com o tempo. Com o
passar das semanas que estava frequentando sua casa e as atividades do projeto, me
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perguntou se eu poderia “passar a limpo” as fichas antigas e ajudar a preencher novas,
para as criangas e jovens que estavam frequentando as atividades e ainda estavam

sem fichas cadastrais.

Depois que ajudei a preencher as fichas cadastrais para o projeto, Ana comegou
a me procurar, com certa frequéncia, principalmente quando necessitava de algo
relacionado a computador e a internet. Ela me pedia ajuda para varias coisas, como
quando me pediu para ajuda-la a confeccionar um portfélio do projeto, com a histéria,
0s objetivos, as atividades, os integrantes e fotos das atividades desenvolvidas. Aceitei
ajuda-la a fazer o portfélio, pois também ajudaria (como de fato ajudou) na minha
pesquisa. Assim, em janeiro de 2019, marcamos um encontro em sua casa, na favela
Tira-Gosto, somente para falar sobre as informagbes do projeto para colocar no
portfélio, gravei toda nossa conversa, com sua autorizagdo. Para compreender o
projeto, gostaria de destacar dois pontos relevantes sobre esta entrevista: primeiro,
quando perguntei a Ana sobre a “populagédo alvo” das atividades do projeto, ela me
respondeu dando énfase ao atendimento as criangas, os jovens e as maes, estendendo
a assisténcia a familia, que como lembrou, seria 0 caso da doagao das cestas basicas e
0 encontro com as maes. E segundo, sobre os objetivos do projeto, onde Ana revelou
preocupar-se com nogdes como: “mostrar novos caminhos para as criangas”, falar com
as criangas e jovens sobre “do querem ser quando crescer”, ‘perspectiva de vida’,
“sonhos”, “formar carater”, “o que quer estudar ou no que quer se formar”, mas
empregou maior énfase a dimensao espiritual, como pode ser observada no trecho da

sua resposta transcrita abaixo:

Ana: [..] eu vejo que esse projeto ele é pra... tipo outras areas, mas
principalmente pra area espiritual, entendeu? Tipo pra ali, as criangas,
entendeu, saber quem é Jesus, conhecer o senhor, entendeu? [...].

(Trechos da entrevista com Ana — Presidente do Projeto Social Jeova Rafha,
realizada em 15 jan. 2019).

Assim percebe-se que o projeto € destinado prioritariamente as criangas e jovens
da favela Tira-Gosto, e em segundo plano, as maes e as familias. O objetivo do projeto

envolve varias dimensdes, que norteiam as varias atividades desenvolvidas e aquelas
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que se encontram em fase de desenvolvimento. E possivel dizer que a presidente do
projeto esta interessada em promover a formagéo “social” e espiritual (religiosa) nestas
criangas e jovens. Abaixo apresento mais alguns dados que reforgam essa percepgéo a
partir das informacdes obtidas com as fichas de inscrigdo do projeto que preenchi para
Ana.

Ana me deu acesso as antigas e novas fichas, permitindo que usasse as
informagdes na minha pesquisa. Fazendo uma organizagcdo das fichas cadastrais
(Anexo A), pude constatar o quantitativo de 86 criangas “matriculadas”, no entanto,
ainda existem criangas frequentando sem ser matriculadas, ndo existe um controle
muito rigido quanto a isto. Entdo, é possivel que se aproxime do numero informado pela
presidente, de aproximadamente 100 criangas. Dessas 86 fichas, preenchi ou “passei a
limpo” 45 delas. O preenchimento aconteceu em varios lugares, nos deslocavamos para
espacos diferentes da favela e as maes vinham para passar os dados da matricula e
assinar o cadastro do(a/s) filho(a/s). Realizei o preenchimento do cadastro no préprio
espaco do projeto, outros na casa da Ana e outros na mesa da Praga da Tira-Gosto, em
dias e horarios diferentes, no segundo semestre de 2018. Vinte fichas foram
preenchidas e datadas no ano de 2014, no ano seguinte da fundacdo do projeto,
somente permaneceram as fichas das criangcas que estavam efetivamente participando
de alguma atividade em 2018. O restante das fichas, as sessenta e seis, foram todas

preenchidas em 2018.

Apesar de nao ter elaborado a ficha e tampouco ter aplicado todas elas, acredito
que apresentar algumas informagdes que obtive através delas seja importante para
minimante ilustrar o perfil das criangas e jovens matriculadas no projeto. E importante
informar que as fichas foram preenchidas por uma segunda pessoa, nao foi
autopreenchimento do responsavel. Faziam-se as perguntas da ficha ao responsavel,
na maioria eram as proprias maes, mas também responderam duas avés e uma tia.
Logo, as categorias que sado apresentadas nos quadros abaixo foram aquelas utilizadas

pelos respondentes, o meu trabalho foi agrupa-las, organiza-la e quantifica-las.

Por meio das fichas pude identificar o quantitativo de criancas de acordo com a

faixa etaria do atendimento que esta separado em quatro grupos (quadro 2). O primeiro
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€ formado pelas criangas com idade menor ou igual a 4 anos, como mencionei acima,
sdo aquelas que nao participam das atividades no projeto, mas estdo cadastradas para
receber doagdes. O segundo grupo é formado pelas criangas de 5 a 10 anos de idade,
que participam de uma atividade no projeto pelo menos uma vez por semana oferecida
pela prépria presidente do projeto. O terceiro grupo é formado pelos meninos jovens de
11 anos ou mais, variando até 16 anos no maximo, que participam de um encontro
semanal com um voluntario da Flores Silvestres. E, por ultimo, o quarto grupo é
composto pelas meninas jovens de 11 anos ou mais, também variando no maximo até
16 anos de idade, participam de pelo menos um encontro semanal com uma voluntaria

da Flores Silvestres.

Quadro 2 - Quantitativo de criancgas e jovens matriculados no Projeto Social Jeova Rafha

Grupos Quantidade
Criancas de 0 a 4 anos 16
Criancas de 5 a 10 anos 42
Jovens de 11 anos ou mais — meninos 13
Jovens de 11 anos ou mais — meninas 15
Total 86

Nota: O quantitativo apresentado no quadro esta baseado o ano de 2018,
somente das criangas e jovens “matriculados”.
Fonte: Elaboragao Propria.

Das 86 criangas matriculadas, 48 s&o do sexo feminino enquanto 38 s&o do sexo
masculino. Praticamente todas as criangas acima de 5 anos de idade estavam
frequentando a escola, exceto 7 delas que as méaes nao responderam ao item na ficha
e 1 menina do grupo acima de 11 anos que estava assinalado em sua ficha que nao
frequentava escola®2. Das 16 criangas menores de 4 anos, 9 estavam frequentando
creche ou pré-escola enquanto que 7 ndo estavam. Dessa forma, temos o quantitativo
de 78 criancas frequentando a escola, quase todas estdo em escolas publicas do bairro
ou das proximidades, os dados podem ser melhor observados no quadro 3. Abaixo

estdo os nomes e a localizag&o das escolas publicas:

82 Essa menina na verdade é a filha mais velha da presidente do projeto, em 2018, ja estava com 18 anos
e so participava esporadicamente de algumas atividades, ja no ano de 2019, parou completamente de
frequentar as atividades do projeto. Ela ndo chegou a concluir os estudos, evadiu.
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- E. M. Instituto Profissional Sado José, localizado na Av. Rui Barbosa (beira-rio) entre a
fabrica Corbion Purac Sinteses e a FMIJ, oferece vagas para Educacéo Infantil (creche

e pré-escola) e até o 6° Ano do Ensino Fundamental;

- Creche Escola Joao Perdecene Neto, € uma creche municipal localizado dentro da

FMIJ, oferece vagas para Educagéao Infantil;

- E. M. Francisco de Assis, localizada na Rua Adao Pereira Nunes, na Matadouro, ao
lado do Centro Comunitario, oferece vagas para Educacdo Infantil e para os anos

iniciais do Ensino Fundamental;

- C. E. Visconde do Rio Branco, localizado na rua Dionisio Antonio Carvalho, no bairro
Parque Riachuelo ao lado do bairro da Lapa, préximo a antiga favela Inferno Verde,
atual, Residencial Jodo Batista, € a unica escola estadual de Ensino Médio que oferece

vagas para o ensino médio formagao geral na localidade;

- Instituto Superior de Educacéo Professor Aldo Muylaert - ISEPAM/FAETEC, localizado
na Av. 28 de Marcgo, oferece vagas para todos os niveis de Ensino (Educagao Infantil,

Ensino Fundamental e Ensino Médio), mediante sorteio dos pré-inscritos.

Quadro 3 - Quantitativo de criangas e jovens do Projeto Social Jeova Rafha que frequentam
escola por escola

Escolas Quantidade
E. M. Instituto Profissional Sdo José 29
Creche Escola Joao Perdecene Neto 6
E. M. Francisco de Assis 12
C. E. Visconde do Rio Branco 10
ISEPAM/FAETEC 5
Escola Baby Disney 2
Escola Hospedagem Angelical 1
SR 13
Total 78

Nota: SR — Sem Resposta na ficha.
Fonte: Elaboragao Prépria.
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Na ficha também havia um espaco para informar a religido, mas entendo que os
responsaveis atribuiam a sua religido para os seus respectivos filhos, ja que eram eles
que respondiam a aplicagdo da ficha. Por isso, vou tratar do aspecto religioso no
sentido do responsavel e ndo da crianga ou jovem. Coloco abaixo exatamente como
apareceram escritas nas fichas. Embora a forma de coleta pareca pouco precisa e nao
ter acesso ao que motivou o responsavel responder destas formas, ainda assim, é
muito significativo notar que somente 4 se identificaram como catdlicos, enquanto que
se somamos aqueles que se identificaram como evangélicos e cristdos, temos 44 dos
respondentes (quadro 4). Sobre os que nao responderam esse item na ficha ou
responderam “N&o tem”, poderia ter ocorrido por varias razbes as quais nao tenho
como precisar, mas acredito que n&o se trate de nao ter religido, mas talvez de uma
situagao de “desfiliacao” institucional religiosa momentanea (FERNANDES, 2012). No
entanto, ainda assim € um dado relevante, pois indica uma participagdo grande de
“sem-religiao” usufruindo de atividades de um projeto social caracteristicamente
religioso. Este também é o publico alvo que se destina as intengdes ou objetivos da
presidente do projeto, visto que a intengado de conversao por meio dos ensinamentos

religiosos € perceptivel na concepgao e atuagado de Ana no projeto.

Quadro 4 - Quantitativo de acordo com a religido atribuida pelo responsavel das criancas e
jovens matriculados no Projeto Social Jeova Rafha

Religiao Quantidade
Catodlico 4
Evangélico 25
Cristao 19
Nao tem 8
SR 30
Total 86

Nota: SR — Sem Resposta na ficha.
Fonte: Elaboragao Prépria.

Acredito ser extremamente importante para entender as condi¢des de vida das
criangas e jovens do projeto os quadros 5 e 6, pois um complementa o outro. Elaborei

os dois quadros a partir da observacao da diversidade de resposta aos itens “profissdo”
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e “local de trabalho” da ficha, tanto no que se refere a estar “empregado ou nao”,
quanto ao fato de aparecer nas respostas pais “falecidos e presos”. Em 12 fichas o item
que se refere aos “dados sobre o pai” ficou totalmente em branco e em 11 informaram
somente 0 nome do pai e nada mais. Em algumas fichas que apliquei a responsavel
aparecia com a certiddo de nascimento do filho (a), pois no ato de inscricdo era
solicitado que levassem documentos, como a certiddo de nascimento da crianga,
identidade e CPF dos responsaveis. Algumas certiddes que me mostraram nao havia
nome do pai, em outros havia 0 nome, mas a responsavel ndo sabia dar o restante das
informagdes. E em alguns momentos quando perguntava sobre a profissédo, a Ana
falava que nao era pra colocar, pois o pai trabalhava na boca, isto €, no trafico varejo de
drogas local.

Quadro 5 - Situagao atual do pai e mae das criangas e jovens matriculados no Projeto Social
Jeova Rafha

Situagao Atual Pais (Quant.) Maes (Quant.)
Empregado (a) 7 9
Desempregado (a) 10 2
Preso (a) 10 0
Falecido (a) 6 0
Do Lar 0 22
SR 37 12

Nota: SR — Sem Resposta na ficha.
Fonte: Elaboragao Propria.

Entre os “pais empregados” foram indicados os seguintes empregos/profisséo: 1
pintor, 1 porteiro, 1 servente, 1 motorista, 1 motoboy, 1 autbnomo e 1 engenheiro
agronomo. Entre as maes: 1 trabalha com higienizacdo hospitalar na Unimed, 1
professora que trabalha na E. M. Francisco de Assis, 1 cozinheira que trabalha na rede
de supermercado Super Bom, 2 empregadas domésticas, 1 caixa que trabalha também
no Super Bom, 1 manicure, 1 auxiliar de cozinha e 1 cabeleireira e manicure.
Percebemos que sdo poucos que possuiam alguma ocupagdo no momento do
preenchimento da ficha, tanto os pais quanto a maes. Na verdade, a maioria das maes
nao trabalha “fora”, uma quantidade significativa respondeu ser “do lar’, ou seja,

trabalha em casa e cuida dos filhos. Mas também percebi quando apliquei uns
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questionarios na Praga da Tira-gosto, que algumas maes que relatavam que ficavam

em casa, tomavam conta de pequenos comércios locais, onde vendia-se doces em

geral, biscoitos, refrigerantes e outras coisas desse tipo.

Quadro 6 - Quantidade de filhos por pai e mae do Projeto Social Jeova Raftha

Filhos Matriculados Pais Maes
1 filho 38 19
2 filhos 11 16
3 filhos 1 7
4 filhos 0 2
5 Filhos 1 1
Total 51 45

Nota: SR — Sem Resposta na ficha.
Fonte: Elaboragao Propria.

A quantidade de filhos por mde me chamou a atengdo quando preenchia as

fichas, observando o quadro 6 percebe-se que as 86 criangas e jovens matriculados se

distribuem em 45 maes e 51 pais, teve somente um caso de uma avo ser a responsavel

pela crianga, mas esta nao foi incluida no quadro. Isso significa que ha uma

concentracdo maior de crianga por mae. Cada méae que foi matricular seu filho no

projeto, em sua maioria, tem pelo menos dois filhos ou mais. Tudo isso faz muito

sentido quando recordo de uma das entrevistas que fiz com Ana e perguntei sobre o

objetivo do projeto, a resposta é grande, mas € importante colocar na integra sua

resposta a essa pergunta, pois envolve dimensdes relacionadas ao cuidado, a pobreza,

a relacdo com o trafico local e a preocupacédo emocional e alimentar com as criangas da

favela:

Ana: Tipo... agente ta no caso tipo, trabalhando com as criangas, em todo
sentido, na verdade assim da vida deles, o social, o espiritual... tipo, tentar
formar as criangas assim melhor, com outra visdo, entendeu? Tipo, pra tirar
eles um pouco das ruas, dos lugares que na verdade ficam que ndo é pra
ficar, e que em meio de tantos, nem que pelo menos..., nem sempre é todos
que vai ser...sair... tipo, daquilo que a gente espera, mas que, tipo, assim que
pelo menos um, dois que dé pra escrita boa é lucro, porque hoje a gente vé
assim muitos jovens assim se perdendo, as criangas ja de 12, 11 anos ja,
tipo, entrando do trafico, tudo na vida errada, entdo é o meio que, eu creio,
que as horas que estiver no projeto, eles ndo estéo la... que as vezes eles



fazem tanta bagunca assim e a gente acha que eles ndo absorvem nada,
guardam nada, mas na verdade eles guardam, entendeu? E tipo assim, eu
vejo que quando eles ficar grande la na frente eles vao sempre lembrar, tipo,
que um dia eles iam na escolinha, que um dia eles comiam comida, iam pra
comer e iam pra fazer bagunga, ia por causa de um professor que gostava,
entendeu? E que, tipo, vai até mesmo porque vai ter o alimento pra comer,
entendeu? Mas até mesmo aqueles que pensam que vai s6 pra poder comer
o alimento, na verdade é bom, pelo menos as horas que vai ta ali dentro,
entendeu? Que vai té ali e escutando a gente falando, a gente tentando
ensinar a eles, né, o caminho, entendeu? Que é no meu coragdo era que
todos se salvassem, que todos estudassem, que todos se formassem, seriam
pessoas de bem, mas nds sabemos que na verdade ndo é assim, por esses
que ja tem.

Pesquisadora: E por que a senhora acha que é importante dar o alimento
para as criangas quando elas vao ao projeto?

Ana: Tem crianga que tipo, pais e mée tem até mesmo condi¢do, e ai tem
outras criangas que o pai e mae tem até condigcdo, mas ndo tem tipo aquele
carinho, aquela coisa de fazer, ai deixam eles ai perdido ai. Tipo de fazer
uma comida, de ter aquela paciéncia pra cozinha. E tem um bocado que
realmente também passa necessidade em casa também, na verdade,
entendeu? Tem crianca que vocé vé que tipo que come mesmo e tem outros
que néo tem aquela coisa pra comer igual aos outros. Mas tem crianga que
vem mesmo porque tipo em casa tipo realmente ndo tem, entendeu?

Pesquisadora: Entao isso é importante?

Ana: E muito importante. Eu vejo ambas as partes, tipo pra eles terem pelo
menos naquele dia que ta ali pra comer a comida feita com carinho, uma
comida ajeitada e também, tipo é... deles esta assim no meio, porque assim
tem criangas que sdo muito carente, tipo assim, de carinho, entendeu? Que
mae nédo pega, ndo da abraco, ndo da um beijo, ndo diz que ama, entendeu?
Ali se vocé ficar um tempo vocé vai ver que tem crianga que vai se apegar a
vocé, que vai te abracar, que vai ficar toda hora no seu cabelo, que vai ficar te
chamando, que vocé vé que realmente nao tem isso. E tem crianga ali que o
servigo social na verdade tinha que comecar ali no projeto e terminar nas
casas, entendeu? Tipo pra dar assisténcia social, tipo ndo sé no alimento,
mas sim em outras areas, entendeu? Que precisam também, entendeu?

Pesquisadora: Entdo quando a senhora fala em crianga carente a senhora
esta falando em qual sentido?

Ana: Todos o0s sentidos, ndo e so de alimento n&o. Principalmente de amor,
de carinho, de atengdo de pai e mae, entendeu? Que a maioria ali ndo tem
isso.

(Trechos da entrevista com Ana — Presidente do Projeto Social Jeova Rafha,
realizada em 15 jan. 2019).
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Recordando a parte que apresento as informagdes sobre CRAS Matadouro,
consegui com a gerente de Divisdo Geral desse CRAS dados referentes a quantidade
de familias cadastradas na Tira-Gosto (216 familias) e aquelas que possuem bolsa
familia (20 familias). Mas infelizmente o sistema do programa bolsa familia ndo utiliza o
mesmo parametro para o endereco do cadastro do CRAS, entdo precisei verificar toda
a lista, o que me fez chegar a um quantitativo aproximado de 20 familias que recebem
bolsa familia e moram na favela Tira-Gosto, incluindo a presidente do projeto. Como
nao me deixaram tirar uma copia do documento e nem me deram muito tempo para ler
com atengao toda a listagem, pois estavam precisando dela para suas fungdes, tive que
fazer essa recontagem em pouco tempo, por isso acredito que posso ter me enganado

em relagdo ao quantitativo real.

De toda forma, sdao muitas familias cadastradas no CRAS e relativamente
poucas no bolsa familia, levando em conta também as informagdes das fichas de
inscricdo do projeto, se faz necessario registrar alguns fatores: praticamente todos os
matriculados frequentam escolas publicas; sdo criangas e jovens muitos novos,
totalmente dependentes dos responsaveis; poucos responsaveis possuem efetivamente
um emprego fixo, e aqueles que possuem, em sua maioria ocupam cargos/funcdes que
exigem menor escolaridade e baixa qualificagao profissional, o que reflete em salarios
baixos, garantindo, talvez, pelo menos o salario minimo; e por fim, sdo familias que
possuem em sua maioria dois filhos ou mais. Entdo é possivel perceber com os dados
das fichas e com a fala da presidente do projeto que existem muitos fatores
motivadores para manter o funcionamento do projeto, desde sua preocupagado com as
criangas em relag&o aos perigos do trafico de drogas, a situacdo emocional, espiritual e
até com a alimentagcdo das criangas e jovens. Para isto, as atividades do projeto

inserem-se em multiplas dimensdes, como veremos adiante.

5.2. As atividades do projeto
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5.2.1. Doacao de cestas basicas

Como ja mencionei em outros momentos, no inicio quando comecei a
acompanhar as atividades do projeto, havia a distribuicdo mensalmente de 08 sacolbes,
essa € a forma como se referem as cestas basicas, duas eram para a familia da Ana, e
seis cestas eram destinadas a outras 6 familias da favela, doadas pela ONG Flores
Silvestres. A propria Ana selecionava as familias, segundo ela, por conhecer todo
mundo da TG e saber quem realmente precisava daquela doacido. Geralmente, as
entregas das cestas basicas eram destinadas as familias compostas por mulheres com
filnos ou pessoas idosas com filhos e netos que viviam todos sob o mesmo teto, em sua
maioria desempregados. Para exemplificar esse perfil, descrevo abaixo uma das
entregas que participei:

Era noite, Bella, uma das integrantes da Flores Silvestres, e eu nos
encontramos na casa da Ana, fomos as trés juntas fazer a distribuicdo dos sacoldes.
O marido da Ana carregou os sacoldes até as casas, mas nao entrava, somente nos.
Na primeira casa, tivemos que voltar pelo sentido da entrada na favela, passar pelo
lado de fora enfrente a quadra e por uns dos pontos de venda de drogas, depois
entramos num corredor estreito, escuro e molhado, andamos pouco até encontrarmos
na primeira casa. Assim que entrei procurei um lugar pra ficar parada observando a
conversa, preferi tentar ndo intervir, pois era a primeira vez que participava dessa
acao, entao fiquei ouvindo a conversa entre a dona da casa e a Bella, e Ana interveio
muito pouco também na conversa.

A casa era no segundo pavimento, pequena com dois cdmodos e um banheiro,
uma cortina separava o quarto do restante da casa. Ndo havia muitos moveis ou
eletrodomésticos, mas tinha, a vista, o “essencial’”, como cama, cadeira, fogao,
geladeira, panelas e outras coisas desse tipo. Ali viviam uma mulher de 41 anos e
sua filha mais nova com dois filhos, seus netos. Ela teve trés filhos, duas meninas e
um menino que no momento esta preso. Essa mulher que visitamos nos contou que
esteve presa por 4 anos e 4 meses, saiu ha um ano aproximadamente, e desde entéo
ndo conseguiu mais emprego, s6 consegue alguns bicos de faxina, em relagéo a esta
situacao ela afirmou: “Cadeia marca”. Antes da prisdo trabalhava como camareira.

Ela também contou que até agora nao conseguiu receber bolsa familia e nem
sacoldo do CRAS. Disse que pra receber o sacoldo do CRAS tem fila e tem que ter
cadastro, e mesmo assim quase ninguém consegue. E desde que saiu da prisdo nao
conseguiu reaver seus documentos, e por isso, ndo consegue fazer o cadastro no
CRAS. Num certo momento contou que a filha que mora junto esta fazendo uso de
drogas, disse que a filha “esta no surto”, mas que estava cuidando dela e tentando
tirar as drogas da filha.

(Fragmento do caderno de campo, dia 18 set. 2018).
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De modo geral, as outras entregas de que participei, uma foi para uma mulher
com 58 anos de idade, que teve 6 filhos, agora todos adultos. Um dos filhos morreu de
parada cardiovascular e deixou 4 filhos, dois ficaram para ela cuidar e os outros dois
ficaram com a mae. Tem mais seis netos dos outros filhos, no total sdo oito netos
vivendo com ela e o marido, um homem idoso, um filho esta morando com eles e outro
estava preso na época. Essa senhora disse que vivem apenas com o auxilio da bolsa

familia que recebe em seu nome, e do que o filho recebe quando esta trabalhando.

Uma terceira mulher, com 26 anos, 4 filhos e vive com o companheiro, ambos
sem emprego fixo. O marido fazia bicos, mas recentemente o seu chefe o havia
despedido. A unica fonte de renda fixa por més da familia € o bolsa familia. Este padrao
de familias extensas, com baixa ou nenhuma renda fixa, se repetiu em algumas

entrevistas que fiz com moradores da favela Tira-Gosto.

O desemprego, a concentracdo de renda e a desigualdade social ndo séo
aspectos incomuns ao municipio de Campos dos Goytacazes e regido. Cruz (2004),
Guimaraes e Pdvoa (2005), Rosendo e Carvalho (2004), Chagas (2019), entre outros
pesquisadores, ja indicaram em suas pesquisas como 0 processo de transformacgao da
economia sucroalcooleira para a industria do petréleo ndo impactou tdo positivamente
quanto se esperava no setor econbmico e na geragdo de emprego e renda para o
municipio. Esses autores demonstraram que a mudancga nas relagdes de trabalho e o
aprofundamento das desigualdades sociais produzidas por este processo, além de mal
planejado e mal gerido, foi resultado de uma economia regional altamente excludente,
concentrada e polarizada em termos de renda e mercado de trabalho que provocou um

maior aprofundamento das desigualdades ja existentes na sociedade campista.

Vimos que foi durante esse processo que houve o surgimento e o adensamento
das favelas da cidade, onde homens e mulheres do campo e migrantes de municipios
vizinhos vieram a compor uma grande parcela da populagdo que chegaram a cidade,
entre as décadas de 1950 e 1980, e ocupam as areas de desinteresse econémico e
imobiliario, préximas ao leito dos rios, as margens da ferrovia e rodovias, etc. Essa

populagdo que aqui se assentou nao encontrou ao longo dos anos, politicas publicas
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voltadas ao trabalho e renda que pudesse qualifica-los e inclui-los a um mercado de

trabalho que estava se tornando cada vez mais complexo e tecnoldgico.

Neste sentido, o desemprego, a baixa qualificagcdo profissional, baixos
rendimentos, a informalidade e os bicos caracteristicos da formacdo da populagao
moradora das favelas de Campos (CRUZ, 2003; 2004; GUIMARAES & POVOA, 2005),
ainda sao sentidas e permanecem presente até os dias atuais. E ademais precisamos
considerar o agravamento da pobreza no municipio nos ultimos anos, reflexo da politica
econdmica municipal, da crise do setor petrolifero com sua consequente queda na
receita do municipio, a suspensao de varios programas sociais dedicados a populagao
mais pobre, e os problemas decorrentes dos escandalos politicos, como afirmei
anteriormente, fatores que corroboram para a acentuacdo deste panorama cadtico do

municipio de Campos dos Goytacazes.

5.2.2. Rodas de conversa com meninos jovens

Essa atividade era realizada uma vez por semana, inicialmente acontecia as
tercas-feiras a noite. Praticamente todas as atividades semanais sdo oferecidas na
parte da noite, pois € o horario que os voluntarios tem disponibilidade de tempo. Teve
inicio com Leo, que além de colaborar na construgdo do projeto, depois permaneceu
como eventual colaborador e voluntario, propondo uma atividade em que reuniria um
grupo de meninos jovens para conversar sobre varios assuntos, principalmente, no que
tange a temas como: formagéo escolar e profissional, perspectivas de vida e futuro,
falar sobre experiéncias cotidianas, etc. Infelizmente, ndo tenho muitas informagdes
sobre esse grupo em particular, pois Leo gostava que o grupo tivesse um perfil somente
de meninos, entdo ele vetava a participacdo de meninas ou outras mulheres nos
encontros, mesmo a da propria presidente do projeto, pois quando falei que gostaria de
observar, ela respondeu que nem ela era “permitida” de participar.
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Num segundo momento, percebendo uma grande evasao dos meninos que
participavam do encontro, propuseram uma alternéncia entre o encontro e jogos de bola
na quadra da TG, onde outro voluntario da Flores Silvestres se uniu a eles nos dias de
jogos. Entretanto, essa arrumacao n&do durou muito tempo, por varios motivos, entre
eles, o problema de iluminagcdo da quadra e da disponibilidade dos voluntarios que
estava ficando mais rara. Entdo, Bruno passou a assumir o grupo, transferindo para o
dia de segunda-feira. Ele diversificou um pouco mais os assuntos abordados no
encontro, introduzindo temas como racismo, preconceito, discriminagao e intolerancia
associados a experiéncia de vida dos meninos. No ultimo encontro, para dar um
encerramento as atividades de 2019, Bruno levou o fiime “Pantera Negra” para
assistirem comendo pipoca. Em entrevista, Bruno descreveu o que seria a roda de

conversa com 0s meninos, respondendo o seguinte:

[...]

Bruno: A reunido é um trabalho reflexivo voltado para a perspectiva de futuro
e trabalho, a gente trabalha nessa ideia com os rapazes. Falamos muito da
questdo de vida profissional, e relacionar ndo sé trabalho, mas principios de
vida, de vocé ser uma pessoa ética, de vocé entender que ndo precisa
prejudicar o outro pra poder conquistar seu espacgo, de vocé ter paciéncia e
pensar a longo prazo, ndo querer forgar as coisas de forma imediata, tudo
isso a gente tem trabalhado inclusive a partir de dindmicas de grupo.

(Trecho da entrevista com Bruno — Presidente da Flores Silvestres, realizada em 12
set. 2018).

A sua ideia sobre o objetivo das rodas de conversa com os meninos, vai de
encontro com alguns objetivos do préprio projeto, como ressaltou a presidente Ana, em
relacdo, de certa forma, a nogdo de “moldar” o carater dos meninos, estimula-los a
pensar no futuro e afasta-los da violéncia e criminalidade. Aspectos que se
assemelham aos projetos sociais que se proliferaram nas favelas cariocas nas décadas
de 1990 e 2000, estimulados por uma politica de intervengao social e policial associada
a implantagao da policia de pacificagdo das favelas, na tentativa de solucionar o grande
problema da violéncia urbana no Rio de Janeiro (ROCHA, 2015). E, por outro lado,
Bruno evita tocar em aspectos ligados a religiao se pautando no carater laico da sua

organizagao. Esse ponto em especifico sempre foi alvo de descontentamento de Ana
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em relacdo a conduta dos integrantes da Flores Silvestres durante as atividades

realizadas sobre a rubrica do projeto.

5.2.3. Rodas de conversa com meninas jovens

Acompanhei alguns encontros desse grupo que era organizado desde seu inicio,
por Bella, voluntaria da Flores Silvestres. O grupo teve inicio no final de setembro de
2018 e permanece até hoje. A principio Bella teria a ajuda de outro membro da Flores
Silvestres, mas essa pessoa nao conseguiu acompanhar as atividades, por conflitar
com seu horario da faculdade. Um dos objetivos centrais de Bella com a realizagao dos
encontros desse grupo era desenvolver um ambiente seguro e sigiloso para que as
meninas se sentissem confortaveis para conversar sobre qualquer tema entre elas, sem
ter a preocupagao de que o que compartilhassem no grupo saisse dali. Varios assuntos
eram abordados, como: ciclo menstrual, gravidez na adolescéncia, namoro, familia,
empoderamento feminino e outros temas escolhidos pelas proprias meninas. Em suma,
essas conversas tinham a finalidade de mostrar outras possibilidades para as meninas,
“que a vida ndo se resume sé a viver na favela”, como Bella afirmou certa vez. E
possivel perceber esses pontos no trecho da transcricdo da entrevista que realizei com

ela:

Pesquisadora: Qual o objetivo da atividade com as meninas do projeto? E
como ele surgiu?

Bella: Entdo, como ela surgiu assim... Quando eu entrei para ONG, eu falava
com o [Bruno] sobre essa experiéncia de trabalhar no Conselho ja com
adolescentes e alguns muito perto da maioridade, que ja chegavam la de
maneira assim, numa situagdo muito dificil, e ai pra vocé conseguir trabalhar
ficava mais dificil ainda, porque a rede do municipio ndo oferece, nao
sustenta um trabalho, ai eu falava da importancia desse tipo de trabalho com
as meninas, por exemplo, porque por mais que as vezes 0S meninos estdo
mais ligados a uma questao do trafico, as meninas tém outras, tem outros
atravessamentos que ¢é gravidez na adolescéncia, muitas doengas, s&do muito
novas gravidas ou que saem de casa com 12 anos ou perdem a vida no meio
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disso tudo, e ai por aproximagcdo mesmo eu quis fazer essa roda de conversa
com as meninas.

O objetivo eu acho que nao é algo ainda muito concreto na verdade, é muito
mais algo de uma esperanga, t4o somente uma esperancga, de conseguir
mostrar pra elas que existem outras possibilidades, pois 100% das meninas
que frequentam o grupo sdo meninas negras dali da favela também, a grande
maioria ndo tem referéncia nenhuma de familia e tal, entdo assim, eu entendo
que isso ja por mais que nao defina no destino no futuro de alguém, mas isso
contribui muito no que elas virdo a ser ou querer a vir a ser mesmo. Entéo eu
acho que a ideia é uma esperanca mesmo, de poder mostrar que elas tém
outras possibilidades, que por mais que seja dificil se localizar na sociedade
enquanto uma mulher negra, periférica, com poucas oportunidades, vale
apena, da pra fazer, porque assim, € mais ou menos a minha histéria. Entao a
gente conversa sobre varios assuntos, eu tenho o método de dar o
papelzinho pra elas, pra escreverem sobre o que elas querem falar, duvidas,
e nao precisa pér o nome, misturo todos e sorteamos um e falamos sobre o
tema que saiu. E assim, uma maneira de tentar traduzir isso que eu estudo,
que eu penso pra tentar... eu ndo sei, assim... é isso, € muito mais uma
esperanga, ainda que elas escolham qualquer outra coisa, que elas saibam
que elas tem outras pra escolher também, assim, ndo é sé isso. Ndo é sé
essa vida que a favela oferece. Assim logo assim que a gente comegou tinha
um discurso de ser mulher de alguém era muito forte assim, e sem problemas
vocé até pode ser mulher de alguém, mas vocé pode ser a mulher da sua
vida, vocé pode trabalhar, vocé pode fazer uma faculdade, é dificil, € muito
mais dificil pra vocé do que alguém que mora na Pelinca, com certeza, mas
assim é possivel. E na medida do que for possivel eu estou aqui pra gente
pensar junto mesmo, sabe, como que da pra fazer isso.

(Trecho da entrevista com Bella — integrante da ONG Flores Silvestres,
realizada em 19 nov. 2019).

No primeiro dia as meninas nao se soltaram muito, ficaram mais quietas e se
limitavam a responder as perguntas direcionadas a elas. Esse primeiro encontro foi
para todas se conhecerem e apresentar a dindmica do grupo. Atualmente, ja no final de
2019, frequentavam em média 10 meninas por encontro, as idades variavam entre 13 a
16 anos de idade, um pouco diferente da faixa de idade considerada inicialmente em
2018, mas estas meninas foram as que gostaram e permaneceram no grupo por
vontade prépria. Normalmente, os encontros comegam com uma conversa mais
aleatdria sobre a semana das meninas, para elas compartilharem suas experiéncias, e

depois, uma dindmica ou brincadeira de acordo com o objetivo do encontro daquele dia.



220

Logo apds os primeiros encontros Bella organizou um grupo de WhatsApp com as
meninas, chamado “Papo Calcinha”, com o grupo elas se comunicam durante a semana

e Bella consegue informar sobre os encontros e estar mais préximo a elas.

Como Bella é psicologa e trabalha numa unidade do Conselho Tutelar do
municipio, sua visdo sobre as criangas e jovens que vivem em favelas da cidade é
muito influenciada por sua atuagao profissional na rede. Mas também existe uma
autoidentificacdo com essas meninas e sua propria trajetoria de vida, uma mulher negra
e pobre que saiu de casa para estudar e, pra isso, precisou trabalhar ao mesmo tempo,
fazendo faxinas e outros bicos que a ajudassem a se manter na universidade. O impeto
que a impulsionou e a fez correr atras de seus objetivos, ela ndo via nas meninas do
grupo, a inatividade e falta de perspectiva dessas meninas a deixava inconformada
desde o primeiro encontro. J4 nos primeiros encontros percebeu que elas néao
buscavam trabalhar e nem estudar, fora as horas especificas de sala de aula, e nao
pensavam em fazer faculdade, apenas em se casar e “ser mulher de alguém”. Com o
passar dos encontros, das conversas e de outras atividades que a ONG conseguiu
realizar no projeto e com essas meninas, essa realidade foi se modificando aos poucos,
bem lentamente. Principalmente, quando algumas delas participaram do desfile de
moda organizado por uma agencia de modelo local em parceria com a ONG, que

descrevo apropriadamente mais adiante.

Desta forma, podemos dizer que o direcionamento desta atividade por Bella
possui duas dimensdes, uma social de cunho profissional e outra pessoal, no entanto,
também resguarda os interesses e objetivos da organizagdo a qual pertence, quando
enfatiza aspectos relacionados a melhoria de qualidade de vida, como incentivo aos
estudos, ao trabalho, a independéncia financeira e emocional, etc.; e também ao nao
realizar nos encontros nenhum tipo de atividade de conotagao religiosa, como leitura
biblica ou realizagdo de oracgdes, como foi inicialmente solicitado pela presidente do
projeto. Neste sentido, os dois grupos de assemelham, dos meninos e das meninas, e
demonstra que os dois integrantes da Flores Silvestres estdo em sinergia quanto ao
tipo de interesses e atitudes que gostariam de despertar nesses jovens da favela Tira-

Gosto.
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5.2.4. Aulas com atividades de desenho, pintura e ensinamentos biblicos
com as criangas

N&o pude observar na integra estas aulas que eram oferecidas pela presidente
do projeto, juntamente com o auxilio de uma de suas filhas, pois estava sempre
trabalhando no dia e horario da atividade, que ocorriam nas noites de quinta-feira.
Todas as informacdes que tenho estdo baseadas em conversas e na entrevista com a

Ana.

Como foi possivel observar, o projeto possui uma forte dimens&o espiritual
religiosa, no sentido que Ana atribuiu ao seu projeto, e isto se torna mais evidente na
atividade oferecida por ela, destinado ao grupo formado pelas criangas menores
matriculadas no projeto. E o dia com maior quantitativo de participantes, enquanto que
nos grupos de adolescentes e jovens aparecem em média 8 a 12 participantes, tanto no
grupo de meninas quanto no de meninos, no das criangas frequentam em média 30 a
40 criangas por dia de atividade, € sempre muito cheio, segundo o relato da Ana. Nessa
“aula”, como ela chama, sdo realizadas atividades como leitura de versiculos biblicos
para as criangas, folhinhas para desenhar e pintar a partir de tematicas religiosa,
brincadeiras e dindmicas também com fundamento religioso, além de servir o jantar

para as criangas, como pode ser observado no pequeno trecho abaixo:

Pesquisadora: Os dias da sua atividade sao todas as quintas-feiras, certo? O
que a senhora faz?

Entrevistada: Olha... a gente faz mais o trabalho do... esse negdcio das
folhinhas, a gente ora o pai nosso e canta o louvor, ai depois a gente da as
folhinhas, tem vezes que eu fago umas gincanas, pergunto um versiculo da
biblia e... depois a gente da o alimento.

(Trecho da entrevista com Ana — Presidente do Projeto Social Jeova Rafha
Resgatando Vidas, realizada em 15 jan. 2019).

Aos poucos essa atividade também passou a acontecer uma vez ao més com a
colaboragdo de membros da Igreja Batista Memorial do Jockey. No entanto, quando
eles comegaram essa atividade, ja na metade de 2019, ndo “batia” com dias que tinha
disponibilidade, entdo somente consegui participar de uma tarde. Participavam por volta
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de seis membros dessa igreja, sempre iam na parte da tarde e ficavam cerca de trés
horas com as criangas. De modo geral, realizavam atividades como dinamicas,
brincadeiras, momento de oracio, contacido de histérias biblicas e davam lanches para
as criancgas. Eles levavam aparelho de som, microfone e um datashow. As atividades

que realizavam estavam bem dentro do que Ana espera para o projeto como um todo.

As atividades de desenho e pintura ficavam expostas no projeto, num varal de
barbante, dessa forma, pude observar o tipo de atividade que ela desenvolvia com as
criangas, que eram basicamente atividades para desenhar e colorir simbolos religiosos.
No unico dia que consegui sair mais cedo do trabalho, cheguei na hora da distribuicdo
de alimento e a ajudei. Ana havia levado uma panela bem grande de sopa que ela
mesmo preparou. Na sopa havia alguns legumes, macarrao e mortadela cortadinha em
cubinhos. As criangas pareceram gostar muito, pois comeram e repetiram, algumas
repetiram mais de 2 vezes, e logo apds o jantar as criangas foram saindo e retornando
as suas casas. Nao era apenas nessa atividade que Ana preparava algo de comer para
as criangas e jovens, praticamente todos os dias de encontros havia algo, mas nem
sempre era possivel fazer o jantar, as vezes serviam pipoca com refrigerante ou
biscoitos. Nesses dias, as criangas nao gostavam muito, elas pediam pela comida.
Durante o tempo que a Flores Silvestres entrou em parceria no projeto, Bruno se
prontificou a dar os alimentos para que Ana os preparasse para 0s encontros semanais.
Entretanto, depois de um tempo, da prépria dificuldade financeira da ONG, Bruno nao
estava mais conseguindo oferecer o quantitativo necessario para todos os dias de
atividades realizadas semanalmente no projeto e suspenderam temporariamente a

doacéao dos alimentos para esta finalidade.

5.2.5. Reuniao com as maes

A existéncia dessa atividade permaneceu por apenas dois encontros, o Primeiro

e 0 Segundo encontro com as maes. Desde nossa primeira conversa, Ana revelou seu
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interesse em realizar algo do tipo no projeto, mas infelizmente nao foi adiante em razéo
de motivos pessoais da voluntaria que estava organizando os encontros. Essa
voluntaria € a esposa do Leo, ela ndo havia participado presencialmente de nenhuma
atividade do projeto até o momento. Ela é psicéloga e levou uma amiga, também
psicologa, para ajudar com o grupo das maes. A ideia inicial da periodicidade era de um
encontro por més, preferencialmente num sabado a tarde. E o objetivo dos encontros
era formar um “grupo de apoio” entre as mulheres da Tira-Gosto, onde com o passar do
tempo, elas mesmo pudessem criar um vinculo umas com as outras e pudessem

apoiarem-se mutuamente em momentos de dificuldades.

O primeiro encontro aconteceu em margo de 2019 em que compareceram 7
mulheres. Ana disse que passou na casa de algumas mées de criangas matriculadas
no projeto e avisou que teria uma reunido com elas e foram essas que apareceram no
dia e hora marcados. Num primeiro momento a psicologa se apresentou e contou qual
era a motivagdo do grupo, nesse primeiro encontro ela propds falar sobre ser mée, e
depois pediu para que elas se apresentassem e falassem um pouco sobre esse
aspecto em suas vidas. Exponho abaixo uma sintese de suas falas, do que observei e
anotei no meu caderno de campo, resumidamente, essas maes recorreram a fatos e
relatos de suas vidas como mées e as dificuldades que enfrentaram durante esse arduo

exercicio:

12 Mae: Ela foi a que mais falou durante todo o encontro e relatou muitos
acontecimentos que marcaram negativamente a sua vida. Como quando recordou que
perdeu a mée ainda muito nova, por volta de 8 anos de idade, e desde muito pequena
sofria abusos de pessoas que convivia. Assim que a mae faleceu ela foi parar no
Conselho Tutelar e a levaram para viver numa casa de acolhimento, de onde pouco
tempo depois de sua chegada fugiu e foi parar na Tira-Gosto, onde vive desde entao.
Atualmente, essa mé&e tem dois filhos, conta que quando estava gravida de um deles
apanhou de uns policiais dentro de casa, pois desde os 12 até os 24 anos era envolvida
no trafico, e hoje estd em liberdade proviséria na justica. E ainda tem lutado para se

libertar da cocaina, que usa desde que tinha 13 anos de idade. Ela falou muito dos
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filhos também, por exemplo, que o filho mais novo faz atividades na fundagao (FMIJ)
pela manha e a tarde vai pra escola, e que queria coloca-lo no “jovem aprendiz” 83,
entdo buscou atendimento no CRAS Matadouro, mas ndo conseguiu, entdo foi até o
Conselho Tutelar e conseguiu uma vaga, o filho vai comegar uma atividade nesse

programa no proximo més.

22 Mae: Ja era uma senhora mais idosa, na verdade, seus filhos ja sdo adultos,
sdo seus netos que estdo matriculados no projeto. A senhora relatou que tem dois filhos
e que a gravidez foi muito tranquila, na segunda gravidez ela s6 descobriu quando ja
estava com quase 7 meses de gestacdo. Recordou que quando os filhos ainda
estudavam, os levava para escola e depois para Fundag¢ao. Contou um caso de quando
sua filha aos 6 anos de idade passou mal e precisou pegar carona com “o0 primeiro que
apareceu na rua”, pois na época nao tinha posto de saude ali perto e ndo passava
Onibus, e tampouco sozinha ndo conseguia caminhar carregando a menina até o posto
de atendimento de saude mais préximo, que ficava um pouco mais de um quildmetro de

distancia.

32 Mae: Ela tem 3 filhos, 2 vivem com ela e uma vive com a avo, na favela
Escova Urubu. A menina mora com avdé em razao de seu tratamento médico, pois
desde os 2 anos de idade foi diagnosticada com um problema renal e precisa fazer
tratamento constante. Em uma de suas crises precisou de internagao, ficou cerca de 2
meses no Hospital Geral de Guarus, também conhecido por HGG. Atualmente, sua filha
também tem apresentado problemas de plaquetas baixas, decorrente de seu quadro

clinico, realizando acompanhamento e tratamento no Hospital Ferreira Machado.

42 Mae: Essa mée era um pouco mais timida e falou bem pouco durante sua
apresentacao. Relatou que criou dois filhos sozinha, que foi pai e mae, contou que o pai
os abandonou e foi morar no Rio de janeiro, onde agora tem outra familia. Afirmou que

sustenta sua familia com R$ 150,00 reais que ganhava por semana.

52 Mae: Contou que teve 10 filhos, sendo que dois ja morreram. Em seu relato

contou sua histéria muito emocionada, recordando da filha que perdeu, disse que o

83 O Aprendiz Legal é um programa voltado para a preparagdo e inser¢gdo de jovens no mundo do
trabalho, que se apoia nalei da Aprendizagem (10.097/2000). Disponivel em:
http://www.aprendizlegal.org.br/. Acesso em: 29 fev. 2020.
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marido levou a menina e deu para um casal. Depois a obrigou a ir ao férum da cidade
para assinar um papel, sem se quer saber o que estava escrito, pois ela ndo sabe ler,
ela disse que o papel era para ceder a guarda desta filha para o casal que seu marido a

entregou.

As outras duas maes restantes ndo quiseram falar, ficaram timidas e apenas
falaram seus nomes. E marcante nas falas dessas maes o fundamento religioso,
falaram muito em Deus e suas respectivas fés religiosa, como Deus as auxiliaram a
passar por tudo isso, mesmo apensar de nem todas frequentarem alguma igreja, como
€ 0 caso, por exemplo, da 12 mae. Essa informacgao corrobora a ideia da desfiliacdo
religiosa que salientei acima, ndo se trata tanto de maes que ndo possuiam uma
religido, mas que possuiam uma fé religiosa e ndo frequentavam periodicamente
nenhuma instituicdo religiosa. Ou como Berger (2017) apontou, o advento da
modernidade possibilitou aos individuos no contexto do pluralismo religioso a
capacidade de administrar o que € ou nao relevante em determinados momentos, o
guestionamento sobre o pertencimento religioso herdado, considerando a fé a partir da
escolha individual, além de proporcionar o convivio com diversas cosmologias e
moralidades religiosas, fornecendo as bases para os individuos juntarem as suas
crengas religiosas, realizando suas proprias construgdes.

Ao final do encontro Ana preparou um lanche para confraternizarem, todas
comeram e conversaram entre si por mais um tempo, em seguida, se despediram e
foram embora. As duas psicélogas, Ana e eu ficamos terminando de arrumar as coisas.

No segundo encontro, apareceram 11 maes, algumas que participaram do
primeiro encontro ndo compareceram ao segundo, e outras novas maes foram neste
encontro. Durante o encontro foi realizada uma dindmica em grupo com um boneco, na
tentativa de abordar mais uma vez a relacdo com a maternidade, estimulando-as a
refletir sobre suas atitudes com seus filhos, era para reproduzir no boneco o que elas ja
fizeram com seus filhos ao repreendé-lo por algo que fizeram de errado, contando ao
grupo como se deu a situagao. Algumas relataram sobre temas como a desobediéncia
dos filhos, os castigos que aplicam a eles, a educagao, a relagédo entre viver na favela e

o perigo da criminalidade, principalmente com os filhos meninos, entre outros.
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Percebe-se que a questdo que envolve a criminalidade que permeia a favela é
sempre ponto de preocupacédo das maes e das atividades do proprio projeto. Observei
durante esses encontros, conversas informais com moradores locais e com a prépria
Ana a ideia do projeto como um espago para que as criangas e jovens pudessem ter
aonde ir e fazer coisas diferentes, de ocupar o tempo deles de forma positiva afastando
do &cio e de ficar “soltos pelas ruas da favela”. Como Rocha (2015, p. 330) bem afirma
em seu texto, a participagdo nos projetos sociais significa uma ocupagdo positiva do
tempo dos integrantes, assumindo dupla fungdo, a de moldar os corpos e ocupar o
tempo e a cabega desses jovens, disciplinando o uso dos seus corpos, de seu tempo e

impedindo o ocio.

5.2.6. Agoes de festividades comemorativas

Essas agbes geralmente eram maiores e integravam todos os matriculados no
projeto, inclusive compareciam as criangas menores de 4 anos acompanhadas por suas
maes. Elas ocorreriam proximas a datas comemorativas, como o Natal, Dia das
Criangas e a Festa Junina. Esta ultima foi chamada de “Festa na roga”, pois Ana assim
preferiu, segundo ela, a festa junina € uma festa de adoragao a santos catdlicos e n&o

seria adequado dar esse nome a festa em seu projeto.

No ano de 2018 foram realizadas pelo menos duas agdes durante o segundo
semestre, depois que comecei a pesquisa de campo: a acado do dia das criangas e a
acao de Natal, ambas com apoio da Flores Silvestres. A pratica de chamar Ac¢éo de
Natal, Acédo do dia das criangas, entre outras, € uma das formas que a ONG age e
nomeia suas atividades nos projetos que apoiam. Neste caso, a ideia de “agcédo” esta
relacionada com o proéprio significado do verbo, a nogdo de movimento, e também,
porque sao datas especiais que mobilizam mais voluntarios da ONG, como num

sistema de mutirdo para realizagao de tal acao.
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A Acédo do Dia das Criangas foi literalmente como uma grande festa para
criangas, com direito a brinquedos, pipoca, bolo e refrigerante. Num primeiro momento
foi realizada uma breve apresentagcdo dos meninos que participavam da aula de violao.
Essa aula era oferecida no projeto por um membro da Flores Silvestres, mas nao teve
continuagdo em 2019, por falta de disponibilidade do voluntario. Depois da
apresentacao foi liberado o pula-pula para as criangas maiores e a casinha de bolinhas
para as criangas menores. As criangas faziam filas enormes para brincar, chegando a
tumultuar um pouco a festa. A apresentagao principal ficou por conta de um trio de
palhacos, um homem e duas mulheres que se apresentaram fazendo palhacadas,
brincadeiras, truques e no final, o palhago fez o truque de cuspir fogo, as criangas
ficaram exaltantes com tudo aquilo. Por fim, serviram cachorro-quente, pipoca, gelatina

e refrigerante para todas as criangas.

Na Acdo de Natal ndo pude participar, mas antes disso, nos preparativos
acompanhei o processo de doacao dos presentes, que foram doados por uma repoérter
da rede Record de Campos. Primeiro o marido da Ana foi até a emissora na cidade,
para conseguir divulgagao para as atividades do projeto, conseguindo o contato dessa
reporter. Eles se corresponderam e a reporter se comprometeu a fazer a doacdo dos
brinquedos para as criangas no final do ano, era algo que ela fazia todo final de ano
junto com seus companheiros de trabalho, arrecadavam dinheiro e faziam doacgéo a
algum projeto social ou asilo, segundo o que Ana me informou. No final, a repérter foi
até a Tira-Gosto, vestida de mamae Noel e distribuiu os presentes, realizando uma
pequena reportagem sobre o projeto e a doagao de natal, mas ndo sei se chegou ser

publicada, ndo consegui encontrar nenhum registro na internet.

Em 2019, por meio da Flores Silvestres aconteceram os seguintes eventos ou
passeios: a festa na roga em julho; um passeio ao teatro SESI de Guarus para
assistirem a peca Pequeno Principe Preto juntamente com uma saida para uma
pizzaria em setembro; foram selecionados alguns jovens para assistir outra pega, mas
no teatro Trianon em novembro; e, por fim, teve a experiéncia da agéncia de modelo
Nekt, que deram aulas de modelagem para algumas meninas do projeto, no més de
outubro, e quatro delas foram desfilar num evento promovido na cidade, em novembro,

o qual nao pude participar, pois nao tinha convite para todos.
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Estas agbdes foram importantes tanto para a Flores Silvestres e para Ana, quanto
para os jovens que participaram das mesmas, pois além de proporcionar a possibilidade
de acessar outros espagos da cidade, também reuniu pessoas e contatos diferentes
daqueles que comumente se encontrava préoximos a Ana e o seu projeto. Os jovens que
iam a esses eventos “fora da favela”, normalmente eram selecionados previamente e
tinham autorizacdo por escrito de um responsavel para poder sair. Normalmente essas
acdes eram destinadas aos jovens que participavam dos grupos das meninas e
meninos geridos por Bella e Bruno, respectivamente. Os jovens que participaram de
algum desses “passeios” pareceram apreciar significativamente a atividade, gostaram
de poder conhecer lugares novos e terem experiéncias novas, como a ida ao teatro,

que foi a primeira vez de todos eles.

Essas experiéncias para “fora da favela”, impulsionando esses jovens a conhecer
novos espacos, novas e diferentes atividades de lazer, estimulando o contato e o
conhecimento de diferentes fontes de cultura, € uma das diversas facetas das ONGs
que surgiram no pais ao longo dos ultimos 30 anos. Sovki (2014) afirma que essa onda
de projetos sociais e o processo de “onguizagao”, isto €, o surgimento de diversas
ONGs devido as exigéncias financeiras e fiscais colocadas pelas agéncias de
cooperagdo para o repasse de verbas proprias as organizagdes e nao mais a
individuos, foi responsavel pela a “conquista da cidade” por porte dos jovens pobres do
nosso pais, “[...] usando a cultura como ferramenta de educacao para a transformacao
social.” (SOVKI, 2014, p. 173).

Mesmo que nado seja a missado principal da Flores Silvestres ter a cultura como
meio especifico para trabalhar seus objetivos humanitarios e socioassistenciais, a ONG
ao longo do ano de 2019, operou a partir dessa perspectiva tanto nos passeios quanto
nas rodas de conversas com jovens, quando debatiam sobre suas experiéncias a partir
dessas saidas e temas diversos, como ressaltei anteriormente. Com isto, foi possivel a
esses jovens apropriar-se de simbolos e linguagem associados e veiculados pelas
ONGs e midia, relacionados a ideias positivamente valoradas como cidadania,
empoderamento, autoestima, diretos, etc. (NOVAES, 2003; ROCHA, 2015), e ao
mesmo tempo introduziram uma condicdo moral e ética no comportamento desses

jovens nas suas relagdes pessoais, para o trabalho, para a vida como um todo, quando
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0os mostravam como se comportar em lugares publicos, quando os estimulavam a
pensar no futuro em relagdo aos estudos e ao trabalho, e quando repreendiam certos
comportamentos julgados inadequados para determinadas ocasides, como desrespeito,

xingamentos, discussodes, etc.

Neste sentido, essas agdes criaram oportunidades para que os jovens do projeto
pudessem apreender e compartilhar uma gramatica cultual comum aos de “fora da
favela” e interagir com e na cidade de acordo com o padr&o cultural vigente e de
comportamentos previstos e tidos como “adequados” para a sociedade de modo geral.
Recordando as palavras de Rocha, o projeto social “...] atua como dispositivo
disciplinador do Estado, atuando através de agéncias paraestatais por ele financiadas.”
(ROCHA, 2015, p. 330), mesmo que o Projeto Social Jeova Rafha e nem a ONG Flores
Silvestres sejam vinculadas diretamente ao Estado ou seus representantes, a sua forma
de atuacao na favela Tira-Gosto se assemelha em varios aspectos ao identificados por
Rocha nas favelas cariocas. Me parece que essa nogao ja foi internalizada pelos
agentes filantropicos e de associagdes religiosas como meta a ser alcangada, ja que
nao estiao submetidos ao Estado, mas reproduzem os mesmos padrdes disciplinadores

dos jovens de favela (remetendo-me, assim como Rocha, a Foucault, 2014).

5.2.7. Jantar Beneficente

O jantar beneficente € uma pratica da presidente do projeto para conseguir
fundos para realizar algumas obras no projeto, ja foram realizados dois jantares. O
primeiro aconteceu bem no inicio do projeto e o segundo foi realizado em margo de
2019. O qual pude observar toda a organizagdo e também fui uma das pessoas que
Ana pediu ajuda, no meu caso, me pediu para fazer uma lista no computador e imprimir,
com os ingredientes que ela precisaria para fazer o cardapio do jantar. Ela passou essa
lista aos seus contatos, como vizinhos, amigos, os voluntarios da Flores Silvestres e

entre os membros da igreja que estava frequentando na época, pedindo doacgdes. E
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também me pediu para fazer os “tickets” para vender, como pequenos ingressos para
entregar as pessoas que iam participar do jantar. O ticket foi vendido por R$ 15,00 reais
o individual e ainda dava desconto para familias a partir de quatro pessoas.

Com o portfélio do projeto em mé&os, Ana conseguiu que uma senhora
proprietaria de um saldo de festas na rua Adao Pereira Nunes, cedesse o espaco, sem
cobrar nada, para realizar o jantar beneficente. Ela ndo queria realizar o jantar no
projeto por ser dentro da Tira-Gosto, sendo melhor e de mais facil acesso para as
pessoas, 0 saldao nessa avenida principal. O saldo de festas era como uma grande
garagem, mas tinha banheiros e cozinha, a proprietaria morava no andar a cima do
saldo. O jantar comegou por volta de 20h, Ana cozinhou praticamente tudo sozinha e na
hora do jantar algumas pessoas a ajudaram a servir as mesas, sua tia, a esposa do
pastor Elton e o préprio, e mais duas amigas. Além do jantar, Ana preparou um sorteio
de uns saquinhos contendo bombons, fez uma oragdo e agradeceu as pessoas pela
presenca. No final, acabou sobrando muita comida, ela teve que levar tudo de volta
para sua casa novamente. No dia seguinte, na hora do almogo de domingo, ela
aproveitou a comida fazendo quentinhas e vendeu todas para seus vizinhos, amigos e
outras pessoas moradoras da TG. Contou que conseguiu arrecadar o dinheiro de que

precisava, mas nao sei o que efetivamente fez com ele.

O jantar beneficente foi uma iniciativa propria, ndo contou com ajuda da Flores
Silvestres, pois pelo que pude observar, aconteceu entre outras atividades que ja
estavam sendo desenvolvidas pela ONG no projeto, que exigiam gastos e os
voluntarios ja estavam sobrecarregados com as atividades que estavam desenvolvendo
no projeto da TG e nos outros que a ONG apoia. Além disso, houve uma falta de
comunicagao, pois quando os integrantes da Flores Silvestres foram saber do jantar, ja
estava praticamente todo organizado, agendado e divulgado. Os dois voluntarios da

ONG apoiaram comprando um jantar cada e comparecendo no dia do jantar.
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5.2.8. Consideragoes sobre as atividades do projeto e a ONG

Por fim, existem algumas atividades que estdo em fase de possivel elaboragao,
sdo elas: aulas de musica, capoeira, jiu-jitsu e “cine jovem”. Ainda nao foram de fato
colocados em pratica por dificuldades técnicas, como a falta de materiais, por exemplo,
os instrumentos necessarios para as aulas de musica, estruturagao do espaco fisico do
projeto e, principalmente, a falta de voluntarios. Além disso, algumas atividades que
estavam acontecendo em 2018 e 2019, como a aula de violao e o encontro com as
maes, por diversos motivos como incompatibilidade de horarios e problemas pessoais

dos voluntarios, cessaram neste periodo.

Foi possivel perceber que os voluntarios que integraram em algum momento o
Projeto Social Jeova Rafha, associados a Flores Silvestres ou nao, sdo temporarios ou
intermitentes, sdo poucos que atuam de forma continua no projeto. Da mesma forma,
as agdes desenvolvidas no projeto sdo espagadas, ndo ocorrendo necessariamente
uma vez por semana, € pelo menos de acordo com o que observei até o final da
pesquisa de campo, sdo também temporarias, principalmente porque depende da
disponibilidade de tempo do voluntario para desenvolvé-las. O projeto é localizado e
circunscrito a populacdo da favela Tira-Gosto, sendo suas atividades direcionadas
principalmente as criangas e jovens, e em segundo plano as mulheres, e por

consequéncia, as suas familias.

Pelo o que foi observado até este ponto, as atividades e agdes do projeto devem
ser pensadas a partir de duas dimensdes: da pratica religiosa de ajuda aos mais
necessitados, a partir da realizacdo da palavra de Deus, tendo como justificativa o
dever de ajudar aos mais pobres; e ao mesmo tempo, é preciso pensa-la também a
partir da influéncia da ONG Flores Silvestres e sua cosmovisao sobre o tipo de trabalho
que se propde a realizar no projeto, que se enquadra teodrica e empiricamente ao
padrdao geral discutido anteriormente sobre as ONGs no terceiro setor, isto &, uma
segunda dimensdo que aciona valores humanitarios, enfatizando os direitos de

cidadania, a superacgao da situag¢ao de vulnerabilidade social, etc.
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E notavel que a parceria com a ONG Flores Silvestres proporcionou Novos rumos
as acoes e atividades do Projeto Social Jeova Rafha, todas estdo em alguma medida,
preocupadas em proporcionar novas experiéncias aos jovens matriculados no projeto
por um lado, e o ensinamento religioso as criangas por outro. Deste modo, é possivel
afirmar que o Projeto Social Jeova Rafha, conta na sua constituicdo e historia com
elementos diversos, pois integra agdes de carater assistencialista, como a doacgéo de
cestas basicas a familias pobres da favela; atividades voltadas para a evangelizagao,
como 0s encontros mensais com membros de uma Igreja Batista que focam no
ensinamento biblico; e, atividades “seculares” que buscam através de encontros
semanais proporcionar dialogos e conversas com os jovens do projeto, a partir de
discussodes voltadas para temas como “perspectiva de vida”, “racismo”, “sexualidade”,
“‘empoderamento feminino”, “cidadania” e temas correlatos. Estes ultimos, veremos
mais detidamente no préximo e ultimo capitulo da tese, sobre a ONG Flores Silvestres,

seus voluntarios Bruno e Bella e a relagdo com o Projeto Social Jeova Rafha.
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CAPITULO 6 - A ONG Flores Silvestres e a parceria com o Projeto Social
Jeova Rafha Resgatando Vidas

A Flores Silvestres € um movimento humanitario, de carater laico, que tem como
principal objetivo “[...] desenvolver e apoiar agdes para defesa, melhoria e manutengao
da qualidade de vida dos residentes de comunidades em situagao de vulnerabilidade
social, com agdes que visem prioritariamente atender criangas e adolescentes [...]”
(Estatuto Social da Organizacao Flores Silvestres, 2019), em forma de projetos sociais
idealizados pela prépria organizagdo ou por parceria com gestores de projetos
comunitarios de abrangéncia local, nacional ou internacional. A ONG existe
aproximadamente ha quatro anos e, em maio de 2019, teve o seu Estatuto Social e o
Regimento Interno aprovados em Assembleia Geral, todavia ainda se encontram em
processo burocratico para estruturacdo do CNPJ préprio da organizacdo. E uma

organizagao sem vinculo institucional com qualquer igreja ou partido politico.

Sobre a forma de captacdo de recursos da ONG, Bruno afirmou que existem
duas formas pelas quais a organizagao tem conseguido arrecadar algum recurso e
outras duas que ainda estavam sendo viabilizadas no momento da entrevista. No trecho

abaixo é possivel observar essas formas de captagcao de recursos:

Pesquisadora: Como a ONG consegue captar recursos?

Bruno: Hoje nés temos pelo menos duas atividades e estamos indo para
mais outras duas atividades de captacdo de recursos. As duas primeiras que
nés temos é a de atividade comercial, sem fins lucrativos, a gente vende
lanche, vende doce, efc., e ai gente levanta o dinheiro todo para os projetos.
A outra é através de doagdes, entdo eu tenho uma lista de colaboradores
mensais, que doam cada um uma quantia diferente também pro sustento da
organizagé&o.

Pesquisadora: Esses colaboradores sdo pessoas fisicas ou empresas?
Bruno: Pessoas fisicas. A gente esta caminhando para uma terceira forma de
captar recursos, que inclusive a primeira, também envolve rifa, a terceira que

estamos persequindo agora € atraveés de parceria com a iniciativa privada,
porque mesmo sem tem CNPJ a gente ja tem a possibilidade de conseguir
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apoio de empresas pra projetos sociais. Entdo a gente ta esperando a
aprovacdo de uma dessas parcerias, n0s escrevemos um projeto la pra Santa
Helena, esta perto de ser aprovado, se for a gente vai ter um investimento pra
uma acdo legal que a gente vai fazer la. A ideia desse projeto é a
recuperagdo da Praga, fazer a pintura com grafite, fazer um evento pra
comunidade, com jantar e apresentacdo musical e pelo menos 40 kits de
material escolar, que a gente consegquiu parceria com a Refor¢o Escolar junto
ao IFF de Guarus [...]. A quarta forma seria o financiamento publico, tendo um
CNPJ conseguimos patrticipar de edital pra poder ter financiamento para os
projetos.

(Trecho da entrevista com Bruno — Presidente da Flores Silvestres, realizada em 12
set. 2018).

Até o momento, a forma de captagcdo de recursos mais utilizada tem sido as
doacgdes dos proprios membros da organizagdo e de outras pessoas que contribuem
mensalmente, depois, as campanhas de arrecadacao via midias sociais e venda de
rifas com sorteio de prémios diversos, como cestas de chocolates, jantar para duas
pessoas em restaurantes parceiros, cortes de cabelo em saldes parceiros, etc. Como
ainda nao possuem CNPJ para receberem doacgdes diretas de instituicbes, empresas e
outras iniciativas privadas, a ONG tem apresentando constantemente problemas de
fluxo de caixa. Em alguns momentos, esses problemas impossibilitaram de manter suas

doacgdes para o Projeto Social Jeova Rafha, como mencionei anteriormente.

No Estatuto Social da Organizagdo, capitulo primeiro, do nome e natureza
juridica, no artigo primeiro é estabelecido que “Sob a denominacdo de Flores
Silvestres, fica instituida esta associagao civil, de direito privado, sem fins lucrativos, e
que regera por este estatuto, pelas normas legais pertinentes e pelas clausulas do
Regimento Interno.” (Estatuto Social da Organizagcdo Flores Silvestres, 2019). Neste
sentido, a organizacéao figura dentro do campo das organiza¢gdes ndao governamentais
sem fins lucrativos de iniciativa da sociedade civil, voltada a intervengdo no campo da
pobreza e vulnerabilidade social manifestando grande diversidade de atores e projetos
na sociedade (LANDIM, 1993, 1998, 2002; NOVAES, 2007; IORIO, 2007).

A organizagao apresenta um quadro composto por membros associados efetivos
e voluntarios colaboradores. Ambas as categorias sdo compostas por pessoas fisicas

sem impedimento legal, no entanto, os membros associados efetivos sdo aqueles que
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formalizam seu vinculo com a entidade, enquanto que os voluntarios colaboradores
somente contribuem nas execugdes das agdes e projetos especificos no ambito da
organizagéao. A estrutura organizacional é formada por cinco 6rgaos administrativos, sdo
eles: Assembleia Geral, Diretoria Associativa, Conselho Consultivo, Conselho Fiscal e
Conselho de Etica. E a diretoria da organizacdo é constituida por um corpo composto
de sete funcdes, sdo eles: um presidente, um vice-presidente, um diretor executivo, um
primeiro e segundo tesoureiro, um primeiro e segundo secretario e, por fim, um
conselho fiscal. Essa diretoria € eleita em Assembleia Geral por maioria simples de
votos dos membros associados efetivos, tendo um mandato de quatro anos, com
possibilidade de reeleigdo por mais dois mandatos (Regimento Interno e Estatuto Social

da Organizacao Flores Silvestres, 2019).

O presidente da Flores Silvestres forneceu o ultimo levantamento do quantitativo
de membros associados a ONG, dados de 2019, s&do um total de 22 associados
trabalhando em diversas fungdes. Apresento abaixo um quadro distribuindo o
quantitativo total de acordo com a profissdo exercida pelo membro associado na

sociedade em geral:

Quadro 7 - Membros da ONG Flores Silvestres de acordo com a profissao
Profissao Quantidade

)]

Psicologos
Advogados
Empresarios
Estudantes
Assistentes sociais
Professora
Cirurgia-dentista
Jornalista

Pastor

Bidloga
Engenheiro
auxiliar administrativo

Total 22
Fonte: dados fornecidos pelo presidente da organizagao (Elaboragéo propria).

A A A A A A a NN W
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A partir do quadro 7 percebemos que a maior parte do corpo de membros
integrantes da organizag&o s&o formados por profissionais liberais, tendo entre eles os
psicologos com maior quantitativo. Também é importante notar que praticamente todos
possuem formacao de nivel superior, e neste sentido, sdo pertencentes a estratos
sociais mais altos, o que Ihes permitiria uma maior disponibilidade de capital e de tempo

para realizar trabalhos e a¢des sociais vinculados a organizagao.

Atualmente a organizagao atua em trés projetos sociais: o da favela Tira-Gosto,
um na comunidade Santa Helena, em Guarus, e um terceiro em uma favela em Nairdbi
no Quénia. O projeto apoiado na comunidade Santa Helena tem o nome “Projeto
Esperangar”. Esse projeto comegou a partir de uma familia evangélica que ja havia
iniciado o projeto na localidade, algumas pessoas da familia conheciam a organizagéo,
inclusive uma delas era membro da organizagéo e levou o projeto para ONG, onde
resolveram “abraca-Io”, nas palavras de Bruno. Hoje, o projeto é de responsabilidade
integral da organizagéo, pois seus fundadores decidiram passar a administragdo do
projeto para a Flores Silvestres. O emprego do termo “comunidade” em especial nessa
localidade, o bairro Santa Helena, de acordo com o presidente da organizagao se deve
ao fato do local onde as atividades sdo realizadas € marcado pelo dominio de uma
facgdo criminosa, se referindo ao local como “territério do TCP” 8, e também por
considerar como uma das areas de maior vulnerabilidade social do local. Bruno afirma
que a ideia da organizagcado € utilizar esse primeiro contato, como ponto de entrada
propriamente para a comunidade, mas as criangas e as familias que participam

atualmente nas agdes ja sao dessa area.

No Projeto Esperancar é desenvolvido somente atividades mensais, chamadas
de “acgdes” (por exemplo, “Agdo de margo”, “Agcdo de abril’, e assim em diante),
atendendo criancas e, em paralelo, também as maes. As atividades sao realizadas na
quadra poliesportiva publica, entdo contam com bastante espaco para atender as
criangas e maes ao mesmo tempo. Geralmente € promovida uma roda de conversa
com as maes e recreagao com as criangas, mas nessas agdes tem uma grande

variedade de atividades pelo que pude observar nas redes sociais da organizagao,

84 A sigla TCP vem de Terceiro Comando Puro, uma organizagao criminosa de origem carioca associada
ao trafico de entorpecentes.
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como a apresentacdo de um grupo de circo, atividades com as méaes sobre cuidado
com o corpo e beleza, oficinas de balé, contagcao de histérias e dobraduras e a parceria
com professores do Instituto Federal Fluminense (IFF) de Guarus, onde as criangas
foram levadas para conhecer as dependéncias do IFF Guarus e também tiveram
algumas aulas de reforgo escolar no IFF.

No Quénia, a organizagcdo colabora com o projeto Hope Mtaani, que atende
cerca de 60 criangas de uma favela em Nairobi. Segundo relatos do presidente da
organizacao foi um membro da Hope Mtaani que entrou em contato com a Flores
Silvestres pelo Facebook, pedindo ajuda. Bruno contou que o espaco fisico anterior era
muito precario, muito pequeno para a quantidade de criangas, extremamente quente,
feito de pedagos de pau e barro, com telha de aluminio e sem saneamento basico, o
que provocava varios problemas, principalmente nos periodos de chuva quando entrava
agua e esgoto pra dentro do espago do projeto. A Flores Silvestres passou a ajudar o
Hope Mtaani em 2018, e neste mesmo ano conseguiram enviar uma voluntaria de
Campos para Nairobi, para conhecer e colaborar com o projeto. Por meio de
campanhas de doacdes pela internet, conseguiram arrecadar fundos e enviaram para o
projeto, onde ja contam com um espago maior e mais bem estruturado para o
atendimento as criangas, além de contribuirem para alimentagcao das mesmas, e estéao
tentando estabelecer parcerias para ajudar ao projeto Hope Mtaani a se tornar
independente.

De todos os membros da ONG somente dois, Bruno e Bella, realizaram
atividades frequentemente no Projeto Social Jeova Rafha. Bruno € membro associado
da organizacéo Flores Silvestres ha pouco mais de trés anos, cerca de um ano e meio
se tornou presidente da organizagcdo. Conheceu a organizagao através de um amigo, o
presidente anterior da ONG. Bruno tem 30 anos de idade, possui ensino superior
completo em Psicologia pela Universidade Federal Fluminense (UFF), e atualmente,
trabalha exercendo sua profissdo de psicélogo com atendimento em clinica particular.
Ele Nasceu no Rio de Janeiro, mas seus pais se mudaram para Itaperuna® quando

ainda era crianca. Aos 15 anos se mudou novamente, foi para o municipio de Italva,

85 ltaperuna é uma cidade do interior do Estado do Rio de Janeiro, localizada na regido noroeste do
Estado.
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cidade vizinha a Itaperuna, e agora, vive em Campos dos Goytacazes cerca de quatro
anos. Em relagéo a pergunta sobre sua religido, respondeu da seguinte forma: “Cristdo.
Fui evangélico boa parte da vida, mas agora ndo me considero membro de nenhuma
instituicdo evangélica mais” (Bruno — Presidente da Flores Silvestres, entrevista
realizada em 12 set. 2018). Antes ele frequentava uma Igreja Batista em Italva, a igreja

em que seu pai era pastor.

Bella € membro associado da organizag&o a pouco mais de um ano, atualmente
atuando no grupo de logistica interna da ONG e na “roda de conversa” com as meninas
do projeto social da TG. Conheceu a organizagado ha dois anos, por meio de um evento
cultural na Praga do Liceu, num bazar que a ONG organizou para expor e divulgar seu
trabalho. Mas foi apenas em 2018, depois de ver em uma midia social (/Instagram) uma
acao de venda de rifa pela Flores Silvestres, que ela entrou em contato para comprar a
rifa, acabou conhecendo Bruno, que por sua vez a convidou para entrar na ONG. Bella
tem 26 anos, também possui ensino superior completo, formada em Psicologia pela
UFF. Atualmente trabalha como psicdloga contratada do Conselho Tutelar de Guarus,
em Campos, e também, trabalha fazendo atendimento particular em consultério. Ela
veio do interior de Minas Gerais para estudar na UFF e mora ha 7 anos na cidade.
Assim como Bruno, Bella se considera crista, mas nao frequentava nenhuma instituicao

religiosa no momento da entrevista, a esse respeito, respondeu o seguinte:

Bella: “[...] a instituicGo em si ndo me agrada ha muito tempo, os
pensamentos ndo caminham muito juntos, entdo, ainda assim, a minha
formacgéao crista é bem diferente da Ana, por exemplo, ela é pentecostal
reformada, eu venho de Igreja Batista tradicional, e hoje ndo frequento mais
nenhuma igreja.”

(Bella — integrante da Flores Silvestres, entrevista realizada em 19 no. 2019).

E interessante notar que ambos provém da Igreja Batista, uma Igreja Protestante
historica que tem historicamente uma tradicdo no campo da acao social, que pode ter
influenciado, em algum sentido, a inclinagdo de ambos de atuarem em trabalhos/obras
sociais. Outra questado que se coloca € o carater de uma desvinculagao religiosa com

sua igreja de origem, por motivo de incompatibilidade com a instituicao “Igreja”. Apesar
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de ambos se considerarem ainda “cristdos”, nao estdo ligados a nenhuma instituigao
religiosa, o que poderia caracterizar uma desfiliagédo institucional, a escolha de nao se
vincular a nenhuma instituicdo (FERNANDES, 2012). Também faz referéncia a um
“subjetivismo” que se concentra na escolha pessoal e na liberdade individual de compor
sua experiéncia religiosa no mundo moderno (DUARTE et. al., 2006). Isto é, a
capacidade moderna que possibilita ao individuo formarem as suas crengas religiosas
por meio de suas proprias construgcbes e concepgdes que fazem acerca do mundo
(BERGER, 2017).

De acordo com Berger (2017) quando se compreende o efeito do pluralismo
sobre a religido, isto €, o de minar o dado-como-certo da religido, dando partida a um
processo de desinstitucionalizagdo da mesma, em que esta passa a ser subjetivada,
deve-se diferenciar entre dois niveis, o individual e o coletivo. Considerando a religiao a
nivel individual, os individuos devem por si s6 construir uma cosmovisdo de mundo a
partir do que dispde na sua situagao particular. E a nivel coletivo, por sua vez, a
liberdade de escolha traz a associagao voluntaria. Assim, como vimos no caso de Bruno
e Bella, a nivel individual, ambos construiram uma cosmovisdo de mundo acerca da
situagdo ou experiéncia que tiveram anteriormente em suas respectivas igrejas que
“‘herdaram” de suas respectivas familias, e a nivel coletivo, a liberdade de escolha
proporcionou-lhes ndo apenas a opg¢ao pela associagao voluntaria, mas a opg¢ao do nao
associacdo. Eles préprios construiram e constroem todos os dias, constantemente,
suas proprias experiéncias espirituais-religiosas a partir de uma cosmologia secular que
enfatiza valores humanitarios mais do que valores morais religiosos, esses ultimos
somente sdo adequados quando vao de encontro aos primeiros. E neste processo que
experimentam e expressam suas crengas espirituais-religiosas, ao passo que
experienciam suas liberdades individuais de escolha, de ades&o ou ndo adesido a uma
instituicdo religiosa, e de buscas as explicagdes sobre as (in)certezas da vida a partir de

um viés também cientifico da realidade social.

Na entrevista com o presidente da organizagdo para entender como funciona na
pratica a Flores Silvestres, o indaguei sobre o objetivo e sua participacdo na
organizagao, informo que neste primeiro momento nado tinha conhecimento da sua

funcdo na organizagao e t&do pouco havia tido acesso ao Estatuto Social e Regimento
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Interno. Mas observando sua fala conjuntamente com os referidos documentos,
percebe-se um alinhamento entre eles, com a presenca do “valor humanitario” e o
destaque ao objetivo de intervengdo em “comunidades com vulnerabilidade social”.

Transcrevo sua resposta a seguir:

Bruno: Esse ano eu me tornei presidente da organizagéo, ela se iniciou no
final de 2016, o idealizador da organizagdo é um cara chamado [xxx], eu entrei
na organizagdo através dele, a gente era amigo e ele me apoiou esse ano
para pegar a presidéncia. E de la pra ca a gente vem trabalhado, 0s nossos
objetivos enquanto organizacao sempre foi de ser um movimento humanitario,
mas esse ano comegou a se estruturar como um agencia de projetos sociais,
ou seja, nés vamos as comunidades e identifica pessoas que ja tem atuado ali
de forma social, atendendo as necessidades daquela comunidade. Ai fazemos
um levantamento, do tipo: Quem sdo essas pessoas? Quais sdo suas
demandas? E quais sdo as potencialidades que aquela comunidade tem? E a
gente trabalha em comunidades com vulnerabilidade social, né. Entéo, a partir
disso a gente vai criando um projeto especifico para aquela realidade, a gente
ndo vai com projeto pronto. Entdo, a gente uni pessoas, uni outras
organizagles, faz parcerias, uni ideias, uni recursos para atender aquelas
demandas e potencialidades especificamente, trabalhando em conjunto com
aquelas pessoas que identificamos nas comunidades.

(Trecho da entrevista com Bruno — Presidente da Flores Silvestres, realizada em 12
set. 2018).

De acordo com o Regimento Interno da Organizagao Flores Silvestres, entre
seus principios estdo o compromisso em assumir a Declaragcao Universal dos Direitos
Humanos como referéncia na promocao da ética, da paz, da cidadania, dos direitos
humanos e outros valores universais. Em seu capitulo primeiro, Titulo | — Principios, o
artigo primeiro postula que tem como principio fundamental a atengcdo e servigo ao
necessitado, “[..] principalmente nos contextos coletivos de necessidades, seja este
carente de ajuda psicoldgica, social, fisica ou material, priorizando as criangas, visando
a capacitacdo necessaria para o alcance da nédo dependéncia” (Regimento Interno da
Organizagao Flores Silvestres, 2019). Outro ponto relevante que destaco também deste
documento é o inciso primeiro do quinto artigo, do mesmo capitulo, o Titulo Ill — Das

Normas. Este é referente ao carater laico e ndo partidario da organizagao:
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Sao Normas da Organizagédo Flores Silvestres: | - A Flores Silvestres, como
Organizagéao Laica e sem vinculos politicos-partidarios, entende e encoraja que
cada associado venha buscar e, se for conveniente, encontrar sua ideologia
politica ou religiosa, entendendo que religido e politica fazem parte da cultura
humana e plural. Porém, ndo é permitido sobre forma alguma que qualquer tipo
de ideologia politica ou religiosa venha a se sobrepor, persuadir, dificultar ou
servir como critério para atribuicbes de qualquer cargo na Organizagédo e de
qualquer tipo de ajuda ao proximo. (Regimento Interno da Organizagédo Flores
Silvestres, 2019).

O fato de ser uma organizagédo laica a principio ndo proporcionou nenhum
problema aparente, ainda que no inicio Ana tenha associado a figura de Bruno a sua
familia, que possui fortes lagos religiosos evangélicos, pois seu pai € avo eram pastores
de igrejas evangélicas. No entanto, com o andamento das atividades e da atuac&o da
ONG no projeto, Ana pediu a Bruno que separasse uma parte do encontro para fazer
um momento de oragao, ler um versiculo biblico ou algo do tipo. E Bruno a explicou que
esse nao era o objetivo dos seus encontros com os jovens, a lembrou que a ONG é
laica e por isso ndo entra nessa parte de religido. Quando Bruno deixou esse fato
bastante explicito a Ana, isso passou a deixa-la desconfortavel, como pode ser

observado no trecho da entrevista transcrito abaixo:

Ana: [...] que na verdade, esses dias estava até falando com Bruno sobre
isso. Porque na verdade eu queria que em todas as aulas, eles viessem com
as aulas preparadas e tudo, mas que tirasse pelo menos um momento
entendeu? Pra orar um pai nosso, pra ler um versiculo, uma coisa assim,
entendeu? Porque quando eu ia na casa da sopa, hdo sei se vocé ja ouviu
falar, na casa da sopa, no Alan Kardec na Bezamar, eles rezavam a reza
deles, entendeu? Tipo a gente aprendia, entdo eu vejo que mesmo na casa
espirita em outras denominagbes, por mais que eles vdo dar o alimento, véo
dar a comida, o que vao dar, mas primeiro, tipo, como se eles agradecessem,
como se primeiro eles falassem do Deus deles, entendeu? Entdo na verdade,
eu queria que na verdade, meu projeto sempre foi..., como falei com Bruno
que eu vejo que esse projeto ele é pra tipo outras areas, mas principalmente
pra area espiritual, entendeu? Tipo pra ali, as crian¢cas saber quem é Jesus,
conhecer o senhor, entendeu? [...]

[...]
Pesquisadora: Outra questdo sobre a ONG do Bruno, a pesar de a senhora
falar que Bruno € filho de pastor, neto de pastor, mas a ONG nao ¢ religiosa,
nao é confessional, como a gente fala. Isso tem algum problema pra senhora?
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Ana: Olha irm&, como eu falei com vocé eu gostaria que eles, e um dia até ja
cheguei a comentar com Bruno o porqué que eles, tipo, ndo davam estudo
para os meninos, ndo falavam de Jesus para os meninos, ai eu vi que eles
ficaram meio assim coisa, mas tipo eu vejo que nessa parte tanto Leo como
ele ndo entram, entendeu? Tipo, eles conhecem a biblia, eles vao a igreja la
entre eles, na verdade nada contra, mas eu nédo vejo eles crente, eles cristdo,
entendeu? Porque pra mim, cristdo ndo vai ouvir musica do mundo, ndo vai
xingar, ndo vai sentar no barzinho, entendeu? Essas coisas todas. Entéo tipo
assim, eu vejo eles dizendo que conhece Jesus, dizendo que coisa..., mas
vivendo o evangelho, na verdade, da maneira deles, entendeu? Nada contra,
mas ndo que, tipo assim, eles ndo tem essa base pra poder tipo pra passar
pra as criangas.

(Trechos da entrevista com Ana — Presidente do Projeto Social Jeova Rafha, realizada
em 15 jan. 2019).

Como podemos perceber houve uma decepcao por parte de Ana em relacao a
Bruno. Pois o via como cristdo, filho e neto de pastor, mas com a proximidade e a
convivéncia passou a perceber que ndo era aquilo que ela pensou em um primeiro
momento. Logo de inicio ela se identificou com Bruno devido sua origem evangélica,
dessa forma, ela acreditou que compartilhariam de um mesmo universo simbdlico
religioso comum, mas isso ndo aconteceu. Esse sentimento foi se apresentando
paulatinamente, a cada desentendimento acerca de alguma diretriz ou posicionamento,

tanto em relagao ao projeto social quanto a vida pessoal dele.

Embora exista essa discordancia no que tange ao aspecto religioso de sua
relagdo, a parceria com a ONG continuou e ao longo no ano de 2019 a organizagéo
desenvolveu varias atividades com os jovens do projeto, como afirmei anteriormente, a
festa na roga, o passeio para assistir a peca Pequeno Principe Preto, no teatro SESI,
uma outra peg¢a no Teatro Trianon, e por ultimo, a experiéncia da agéncia de modelo
Nekt, com o desfile de 4 meninas do grupo das jovens num evento na cidade. Em uma
delas, na peca Pequeno Principe Preto, se deu o episdédio mais conflituoso desta
relagédo. Abaixo coloco um fragmento do meu caderno de campo com a descrigao sobre

dia da peca:

Desde semana passada Bruno estava tentando conseguir ingresso gratuito para
assistir a pecga de teatro “Pequeno Principe Preto”, que esta em cartaz no Teatro



SESI, em Guarus na cidade. Por meio do setor de comunicagdo do SESI, uma das
pessoas responsaveis pela pega conseguiu disponibilizar 30 ingressos. Hoje foi o dia
da peca, com inicio as 17h. Bruno me convidou para acompanha-los, me pedindo
para levar algumas criangas comigo no meu carro. Foi combinado de encontrarmos
as 15:30h em frente da casa da Ana.

Sai de casa um pouco atrasada, avisei por mensagem de celular que iria me atrasar,
mas estava a caminho. Quando cheguei, ainda ndo havia chegado ninguém, mesmo
atrasada consegui ser mais pontual que todos. Na casa da Ana estavam todos
agitados se arrumando, somente a filha mais velha da Ana ndo quis ir. No mais,
foram praticamente todos os adolescentes/jovens que participam dos grupos das
meninas e dos meninos, coordenados pela Bella e Bruno, respectivamente. Um
pouco depois da minha chegada, chegaram Leo com a esposa e filho, Bruno e Bella,
e os jovens foram chegando aos poucos. Aguardamos Ana ficar pronta para sairmos.
Leo e a esposa vieram cada um em um carro para poder carregar mais pessoas,
entdo, Leo decidiu pegar os meninos que ja haviam chegado, sete deles, colocou
todos no seu carro e foi na frente dos demais.

Aguardamos mais um pouco, e em seguida, apareceram mais dois meninos e as
meninas, dividimos em dois grupos, um para ir comigo no meu carro, e outro para ir
no carro da esposa do Leo. Quando chegamos a Rua Adao Pereira Nunes, na frente
da TG, encontramos o pastor Elton e sua esposa aguardando dentro da van, que
também ajudariam a levar as criangas, mas ndo estava muito certo de que iriam, mas
acabaram aparecendo. Entao, dividimos novamente todos entre os dois carros e a
van. E finalmente partimos para o SESI.

Chegando 14 estacionei o carro e fomos encontrar com os demais, chegamos bem
préximo do horéario de inicio da pega. Poucos minutos depois que chegamos, as
portas do teatro se abriram para a entrada do publico. Entramos e sentamos
préximos, em fileiras proximas, uns dos outros. Eu sentei ao lado de Ana. A pecga era
composta por 4 pessoas, um ator principal e trés musicos, que ficavam em cena o
tempo todo. Todos eram negros e vestidos com roupas africanas, o figurino do ator
principal, mesclava a moda africana com o estilo de roupa do personagem do
pequeno principe. A peca de modo geral foi muito interessante, focada na cultura
negra e no reconhecimento da figura do negro com suas caracteristicas fenotipicas e
etc., além de abordar o tema da amizade, bullying, respeito, egoismo/altruismo e
amor. No entanto, no meio da pega também foram se misturando cenas, cangbes e
expressdes baseadas na cultura religiosa africana dos orixas, mencionando varias
entidades, como Oxu e lemanja, entre outros, com percussdo de alguns instrumentos,
mas era o som do tambor que sobressaia.

Quando olhei para o meu lado, percebi alguns momentos de desconforto de Ana,
fazendo algumas expressdes de desagrado, até que numa cangao sobre lemanja ela
falou algo baixo, para si mesma, mas escutei o final: “[...] Misericérdia, meu Deus!”.
No final da pega, a senti um pouco séria, e ndo vi mais o pastor e a sua esposa que
vieram conosco, pelo que percebi eles sairam do teatro e foram direto para a van,
ficar aguardando as criangas. Perguntei a Ana o que tinha acontecido pra ela ficar
séria, e ela disse que néo era nada nao, que depois me falava.

(Fragmento do caderno de campo, dia 14 set. 2019).
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N&o consegui voltar a falar com Ana sobre a pega no mesmo dia, pois depois da
peca levaram os jovens para comer pizza. Dois dias depois fui até a sua casa realizar
outra entrevista, desta vez me concentrando nas suas redes de contato em relagao ao
projeto, durante a entrevista fiz com que surgisse o assunto da pega, e logo aproveitei
para perguntar o que ela havia achado da pecga, apresento abaixo a transcrigcao de sua

resposta:

Ana: O irméa... Se ele me fala que era isso, eu nao ia, irma, pra ele é cultura,
mas pra mim sdo demaonios, irma.

Pesquisadora: O Pastor e a esposa assistiram a pega?

Ana: Nem sei, mas acho que eles sairam, nem sei irma, mas quando eu sai
eles ja estavam la fora, entendeu? Acho que eles nao ficaram néo, e o que
acontece, quando saimos as criangas tudo falando que vieram no terreiro de
macumba, que ndo sei 0 que... ISSO porque a avo de uma das meninas é
macumbeira. Entdo pra eles, pro [Bruno] e pra [Bella], é cultura, eles vé como
cultura, mas pra mim eu vejo que sdo demoénios, e pra ela por causa da avo
dela sdo dembnios, tipo sdo pessoas, entidades que sdo invocadas na
macumba tanto pra fazer o mal quanto pra fazer o bem, entendeu? Entéo tipo
assim, sdo deménios, irméa, entéo tipo, e ndo sdo demdnios assim... la mesmo
na peca foi apresentado dembnios mesmo de gabarito forte, pesado,
entendeu? Entao se ele falasse comigo que a pega seria isso, eu néo teria
levado as criancas.

Pesquisadora: Mas acho que ele ndo sabia dessa dimens&o da pecga.

Ana: No ele sabia sim, porque quando a [Bella] desceu ela me perguntou “o
pastor ndo gostou da peca ndo?”, dando uma risadinha, irma. E porque ela
sabia [...] na minha visdo, no meu conceito sdo dembnios... € pra mim fica
chato por que? Porque as maes sabem que eu sou crente, eu prego pra elas
de Jesus, entendeu? Ai levo os filhos delas pra assistir uma peca dessa, as
criangas chegam em casa falando, como que vai ficar a mente da crianga e a
mente da mae. [...] entdo pra mim, entra huma contramao porque “discondiz”
com do que eu prego ali dentro pra eles, entendeu? Entado as maes vao ficar
pensando “Ana é crente e ta levando vocés pra... e que mistério é esse, afinal
de conta que Deus que ela esta servindo?”, na minha mente e na mente deles
é assim que anda, entdo, se eu moro aqui dentro e lido com as criangas aqui,
entdo ndo posso fazer essa bagunga, como um dia falei pra eles que o projeto
esta aberto pra quem quiser servir pra catolico, pra macumbeiro, mas sendo
que tem um porém, que o unico Deus a ser pregado, é o Deus que eu sirvo, é
o Deus que salva, que cura e que liberta, ndo tenho nada contra macumbeiro,
entendeu, nada contra catdlico, nada, mas... ndo vou deixar eles vir, tipo,
pregar aqui porque eu sei que vou estar desagradando meu Deus, entendeu?
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Ent&o tipo, quer trabalhar com as criangas, quer vir... teve um dia de segunda
que ele falou tanto em nome de dembnio aqui dentro de casa com as
criangas, é estudando essas coisas que... a minha vontade era mandar ele
parar, entendeu? Mas eu me segurei.

Pesquisadora: Histdria, como assim? Sobre o que ele estava falando?

Ana: Né&o teve a pecga la, contanto a histéria entdo ele estava contando a
histéria e tem até “musicazinha” que ele bota, batendo tambor e essas coisas
todas, aquelas musicas sdo de macumba, irma, musica de terreiro, cantada
no terreiro, entendeu?

Pesquisadora: E isso foi num dia de encontro com os meninos?

Ana: Sim, no encontro com os meninos. Tipo, eu ndo sei explicar, mas meu
filho que estava no dia sabe explicar direitinho, entendeu? Entao sdo coisas
que tipo, meu filho vai pra igreja, e sei la coisa e tal e fica voltado pra essas
outras coisas, desanda as coisas, irma, e se eu for falar isso com eles, ndo
vao entender. [...] Entéo, tipo, eu prefiro que eles fagam o trabalho deles
como psicélogos, mas nao entra nessa parte de coisa, porque nao vai... ndo
vai... 0 negdcio ndo vai andar, entendeu!? [...].

(Trechos da entrevista com Ana — Presidente do Projeto Social Jeova Rafha,
realizada em 16 set. 2019).

Ficou mais que evidente o descontentamento de Ana em relagido a peca, que de
primeira mao associou a poderes sobrenaturais malignos, mesmo que em certo
momento tenha ponderando a dimensao cultural que havia por de tras de tudo, no
entanto, ndo foi suficiente para relevar toda a situacdo. E claro a disputa das fronteiras
entre o religioso e o secular neste exemplo, Ana articula explicagées a partir dos dois
discursos, mas ao final, 0 que esta em jogo naquele momento é a legitimidade do seu

projeto social conduzido sob um viés religioso evangélico.

Assim, o aspecto religioso é o ponto de maior atrito entre Ana e os voluntarios da
Flores Silvestres, principalmente com o Bruno. E tem refletido num certo distanciamento
entre eles, principalmente com a aproximagao dos membros da Igreja Batista Memorial
do Jockey, que vem realizando atividades com as criangas menores uma vez por més
no projeto desde o meado de 2019, mais condizentes com que Ana espera para o
projeto, com atividades, brincadeiras e dindmicas voltadas para a dimensao religiosa.
Mesmo assim, a parceria entre eles se mantém, na minha interpretagcdo isso acontece

pela necessidade de manter o vinculo com a ONG para a conducgao das atividades com
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0s jovens e como canal para receber doagbes diversas, neste sentido, € estabelecido
uma relacdo de conflito e codependéncia que podem ser analisados a partir da

discussao entre as esferas secular e religiosa.

A partir da etnografia da parceria firmada entre um projeto social de viés
religioso, tendo como sua figura central a presidente do projeto de ethos pentecostal, e
uma organizagdo n&o governamental, temos duas esferas em disputa, a secular e a
religiosa. Existe neste encontro duas gramaticas em conflito, a gramatica religiosa,
dominada por Ana, e a gramatica secular, dominada por Bruno. Entretanto, Ana parece
em muitos momentos ndo apenas estar atenta a uma “fluéncia no idioma secular”
(MACHADO & BURITY, 2014; MARIZ, 2016), como o domina, quando apresenta a
necessidade da criagdo do CNPJ para o seu Projeto Social, ou quando atribui
importancia a educagao nao religiosa, quando tenta reconhece o carater cultural sob
auspicio da peca Pequeno Principe Preto, e o interesse pela formacao profissional e
cidadad das criangas e jovens do seu projeto incentivadas pelos membros da ONG.
Entretanto, ao mesmo tempo, n&do parece disposta a ceder completamente em sua
gramatica religiosa pentecostal nem em suas praticas religiosas, visto que insiste numa
posicao mais “encantada” (WEBER, 1979, 2004) das a¢des da ONG no projeto, isto &,
agdes que estejam fundamentadas numa visdo de mundo mais “magica”, dando uma
centralidade a dimenséao espiritual e religiosa, que fundamenta sua propria experiéncia

de vida.

Logo, consciente ou inconscientemente, a sua fluéncia na gramatica secular lhe
permite estabelecer conexdes extremamente importantes para a captacao de recursos
para seu projeto. As conexdes que estabelece com o secular, representados aqui pela
ONG, apensar de serem fundamentais, ndo estdo isentas de “perigos” (DOUGLAS,
1976). Como vimos no relato de Ana, a sua preocupagao com a repercussao sobre a
peca do Pequeno Principe Preto entre os pais das criangas e jovens matriculados no
seu projeto e outros membros da favela, foi uma situagao delicada que Bruno a colocou
com este evento. Esse exemplo, evidencia os efeitos perversos de uma acao bem
intencionada, pois Bruno ndo conseguiu, da mesma forma que Ana dominou a

gramatica secular inerente as necessidades do projeto, dominar a gramatica religiosa e
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as regras simbdlicas inerentes a estrutura social circunscritas ao projeto em relagéo a

Ana, a favela e as criangas e jovens do projeto.

Com esta agéo, Bruno poderia facilmente prejudicar a credibilidade de Ana junto
ao seu publico que também compartilha de uma gramatica religiosa e uma moralidade
pentecostal. Bruno ndo soube ler a gramatica religiosa pentecostal nas formas de
realizar a assisténcia e colocou Ana e seu projeto em perigo. Bruno e a ONG foram
fonte de perigo ou “poluigdo”, como Mary Douglas bem nos comtempla analiticamente
neste sentido, os individuos emanam perigo para outrem mesmo consciente ou
inconscientemente. Sobre esse ponto, Douglas (1976, p.85) afirma “Os «poluentes»
nunca tém raz&do. Nao estdo no seu lugar ou atravessaram uma linha que n&o deveriam
ter atravessado e este deslocamento resultou num perigo para alguém.”. Isto €, Bruno
cometeu um ato deliberado de “poluicdo” sob o poder espiritual que Ana emana entre
0os que compartilham da sua mesma crenga religiosa, no entanto, de maneira
inconsciente, sem prever os resultados de suas agdes, fruto da inadverténcia, diria
Douglas (1976), fruto da sua incapacidade de compreender a gramatica religiosa

pentecostal em questao e seus impactos para a lideranga de Ana entre os seus.

Como afirmei, esta parceria pode ser analisada a partir de uma relagado de
conflito e codependéncia. Nos paragrafos acima abordei aspectos relacionados ao
conflito, ja no que tange a codependéncia, esta pode ser analisada a partir da propria
literatura da assisténcia ou acao social evangélica pentecostal e das agdes filantropicas
ou humanitarias do terceiro setor. Quando afirmo que existe uma codependéncia entre
a ONG e o Projeto Social Jeova Rafha estou me referindo a uma dupla producéo de
interesse de ambas as partes, onde Ana precisa da ONG para obter as cestas basicas,
atividades e outros recursos para seu projeto, enquanto que a ONG a partir de sua
agao no projeto social da Ana, pode justificar suas agées como provedora de projetos
que impactam na sociedade, potencializando as atividades e iniciativas locais. Existe
um beneficio mutuo e uma codependéncia na atuagdo conjunta de ambos os
interesses. E importante ressaltar esse fato, pois revela um “jogo” que ambos estdo se
adaptando e aprendendo a dindmica da realizagdo da agdo social conjunta e
significativa frente as demandas da populagdo da favela Tira-Gosto. Uma acg&o social
que pode ser interpretada a partir da unido de uma diversidade de logicas e sentidos
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acompanhando as dindmicas sociais e ampliando o espaco de protecao aos pobres,
entretanto, sem deixar de investir na caridade e no assistencialismo (CONRADO, 2006);
e também, dentro daquilo que Landim (2002) chamou de “acdo social privada”, aquela
dedicada a intervir no campo da pobreza, marginalidade, vulnerabilidade social

diversificando seus atores e projetos na sociedade.

Percebemos que o projeto social ao se articular a uma ONG apresentou de
forma mais acentuada um carater social, que busca intervir na realidade social
vivenciada por criangas, jovens e mulheres moradores de favela. Se inserindo no
ambito da iniciativa da sociedade civil e religiosa buscando atuar como intermediarios
na atenuagdo da pobreza e vulnerabilidade social (LANDIM, 1993, 1998, 2002;
NOVAES, 2007; IORIO, 2007). Mas sem deixar de herdar aspectos da ag¢do social
religiosa que se ocupa com a atuagao conjunta da dimensé&o espiritual e a material, que
entre os evangélicos seria a preocupagao de manter unidas tanto o aspecto da
assisténcia material quanto da sua fé religiosa, ensinando a Palavra, isto é,
evangelizando os beneficiarios, revelando uma ac¢ao social imbuida em valores morais
e religiosos. (MARIZ, 2016; SHELIGA, 2010; CONRADO, 2006; SILVA, 2009).

Em minha analise, até onde o campo me possibilitou observar e analisar, sem
pretensdo de prever o futuro, o jogo que ambos estao jogando, o qual pude observar de
perto os momentos iniciais dessa relagao, apesar de muito conflituoso e das lIégicas em
disputa, se continuar no ritmo observado pode estar fadado ao enfraquecimento,
desgaste da parceria e até um ponto de ruptura. Mas penso que se dominadas as
tensdes e conflitos e se houver um dialogo entre a gramatica religiosa de Ana e a
gramatica secular da ONG, na figura dos seus membros representantes em relagao ao
Projeto Social Jeova Rafha, existe a possibilidade de potencializar o campo do
associativismo civil e religioso que coadunara na cristalizagao efetiva de uma estrutura
de oportunidades para os individuos inseridos (criangas, jovens e as maes), e
efetivamente podera desempenhar um papel fundamental em determinar as “[...]
possibilidades de insercdo socioecondmica dos individuos e das familias, na medida
em que atenuam os riscos € ampliam as chances em face das necessidades as mais
variadas, constituindo diferenca decisiva entre a incluséo e a exclusdo.” (LAVALLE &
CASTELLO, 2004, p. 78).
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CONSIDERAGOES FINAIS

Conforme demonstrado nas paginas iniciais deste estudo, as associagdes
religiosas catdlicas, espiritas e evangélicas surgem em nosso pais em decorréncia da
relacdo entre o Estado e as instituicdes religiosas que aqui se desenvolveram. Onde
construiu-se uma histéria marcada por uma intensa dimens&o legal, referidas em
nossas leis desde a Primeira Constituicao Brasileira, ainda no Periodo Imperial, até os
dias atuais. Uma relacao por si s6 que expressa a permeabilidade e a disputa entre as
esferas secular e religiosa no Brasil e as implicagdes praticas que acarretam na vida da
populagao brasileira. Uma relagdo de colaboracao reciproca foi firmada entre as partes,
nos setores da educacgao, saude e assisténcia social, areas estas, que as associacoes
religiosas foram habilitadas a intervir por meio dos seus recursos humanos e materiais,
em troca de imunidade tributaria e sem nenhuma ou pouca fiscalizacdo por parte do

governo.

A principio o terceiro setor esteve relacionado ao mercado, como iniciativa do
empresariado sob a perspectiva da filantropia empresarial, sob forma de repasse de
recursos financeiros para iniciativas culturais ou projetos de acéo social. A década de
1990, caracterizada por um contexto de reducéo da responsabilidade do Estado sob as
politicas sociais, por politicas de bem-estar fragmentadas e excludentes, retracédo na
conquista dos direitos de cidadania, que teve por base uma forte politica neoliberal, fez
surgir e proliferar o conjunto de organizagdes sem fins lucrativos advindas do terceiro
setor que apareceram como salvagao para os problemas sociais, principalmente nas
areas da saude, educacdo, assisténcia, lazer, estabelecendo uma relacdo de

colaboracdo com o Estado.

As entidades sem fins lucrativos foram de fundamental importancia para amplas
camadas da populagdo que ficavam a margem das politicas sociais, proporcionando
prestacdo de servigos nessas areas. Essas iniciativas da sociedade civil organizada
manifestam-se a partir da nogcéo de filantropia, solidariedade, caridade, justigca social,

etc., as organizagdes n&o governamentais — ONGs — passam a realizar acées sociais e
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desenvolver projetos sociais em espagos marcados pela pobreza e vulnerabilidade
social, visando intervir no campo da questdo social a partir de variadas praticas,
ideologias e métodos.

Vimos que a preocupagao em produzir uma opinido publica sobre a intervengao
na questdo social do pais e ganhar espago na esfera publica se contrapondo as
percepgcdes hegemonicas da Igreja Catdlica, estimularam os evangélicos a se reunir e
produzir, em conjunto, e, separadamente, formas especificas de a¢des sociais voltadas
ao combate a pobreza e as injustigas sociais, com forte viés evangelizador, marcado
por valores e moralidades cristds. Os evangélicos passam a marcar o campo da agao
social por meio de multiplas e diferenciadas formas, o objeto deste estudo € um
exemplo relevante para compreender o campo socioassistencial religioso evangélico
dindamico e multifacetado. Assim, pontuo algumas questdes importantes para a agenda

de pesquisa.

O Projeto Social Jeova Rafha Resgatando Vidas revela-se um objeto de
pesquisa fertil para pensar a perspectiva do associativismo religioso em contexto
periférico. O projeto apresentou dinamica propria, onde conjuga praticas religiosas com
promogao da cidadania e ética, vinculado ao discurso filantrépico e valores
humanitarios tipicos das organizagdes civis que compde o terceiro setor brasileiro.
Antes de tudo, busco suscitar algumas questdes referente aos tipos de agdes sociais
realizadas por pentecostais empreendidas nas favelas de Campos dos Goytacazes,
questdes que devem ser aprofundadas por futuras pesquisas, para acompanhar o que
pode ser o inicio de um associativismo religioso-filantrépico, que reuni a capilaridade do
pentecostalismo e a estrutura organizacional de uma organizagdo ndo governamental,
oferecendo suporte e intervindo na “questdo social” e nas novas configuragbes da

pobreza no Brasil.

Nas favelas de Campos dos Goytacazes ndo ocorreu 0 mesmo que nas favelas
da capital, digo, em relagdo a “explosdo” de varias formas de associativismo que
marcaram as favelas cariocas nas décadas de 1990 e 2000. Periodo que em face de
uma crescente preocupacao de intervencao social nas favelas, articulada a intervengao

policial que buscava resolver “o problema da violéncia urbana”, fundamentou o discurso
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de implantagcdo da politica de pacificagdo e incentivou a proliferagdo dos “projetos
sociais” e o processo de “onguizagédo” das iniciativas privadas e sem fins lucrativos
(ROCHA, 2015; SOVKI, 2014). As ONGs e os projetos sociais focavam a atencéo
principalmente nos jovens moradores de favela, com a intengdo de “afasta-los” dos
grupos de traficantes que atuam nesses espacgos. Hoje € comum encontrar varias
ONGs nas favelas cariocas que apresentam grande visibilidade publica, como Viva Rio,
AfroReggae, Central Unica de Favelas, N6s do Morro etc., que sdo criadas e

conduzidas por moradores de favela e nas favelas (ROCHA, 2015).

Ciente de que ndo é possivel comparar as dimensdes politicas, sociais e
geograficas das favelas cariocas com as encontradas em Campos dos Goytacazes,
mas a intengao que fica registrada é que apesar de existir certa variedade de ONGs em
Campos, sdo poucas que buscam intervir diretamente nas favelas, isto &, ir até a favela
realizar acdes e desenvolver atividades semanais como a ONG Flores Silvestres tem
realizado, com uma atuacdo para além das doagdes de géneros alimenticios em
periodos emergenciais. E € ai que reside, podemos dizer, a expertise da Flores
Silvestres em se unir em parcerias com iniciativas locais e trabalhar fazendo a

mediacao entre a “favela e a cidade”.

O projeto social analisado, mesmo que ainda em sua fase inicial, apresentou
uma abordagem bastante inovadora do que foi identificado até o presente momento, no
que tange a acdo social pentecostal empregada nas favelas de Campos dos
Goytacazes. Foi além da atuagdo assistencial e emergencial que se concentrava em
ajudas e distribuicbes de doagdes do tipo de géneros alimenticios, roupa,
medicamentos, etc., mas ainda conservou essa marca predominante na acao social
pentecostal. O importante foi que juntamente com a ONG Flores Silvestres inaugurou
uma proposta de intervengcdo no social diferente daquela circunscrita apenas os
aspectos religiosos, de ensinamento biblico e conversao religiosa, mesmo que isto seja
central para a execugdo dos objetivos almejados pelo projeto, as atividades em curso,

nao se resumem a somente a uma abordagem estritamente religiosa.

Entdo, como surge e se mantém um projeto social de cunho religioso evangélico

frente as condicbes econbmicas e sociais que se apresentam as periferias urbanas?
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Por meio de iniciativas que conjugam aspectos relativos a esfera religiosa de um lado, e
da esfera secular, por outro, como foi observado a partir da relacdo de parceria
estabelecido entre um projeto social de carater evangélico e a ONG nao-confessional e
laica, aqui analisados. Ndo € uma relagédo isenta de conflitos ou perigos, mas tem
revelado seu potencial mediador e facilitador de integracdo social, que proporcionou
uma maior proteg¢ao social a populagao atendida, num espago marcado pela deficiéncia
da protecao social estatal.

Analisei essa parceria a partir de uma relacao de conflito e codependéncia, pois
existe nesta parceria o encontro de duas gramaticas em conflito, a gramatica religiosa,
dominada por Ana (presidente do projeto), e a gramatica secular, dominada por Bruno
(presidente da ONG). E o choque do encontro entre essas duas esferas tem
proporcionados alguns conflitos. A chave para a negociagéo se encontra em Ana saber
falar o idioma secular, apesar do seu forte ethos pentecostal, e Bruno tentar
desenvolver uma percepgdo mais apurada para identificar as regras simbodlicas
inerentes ao publico e o local de agdo do projeto, isto é, um publico que também
compartilha de uma gramatica religiosa com Ana e estdo sujeitos a um mesmo contexto

social, a favela.

Quando afirmo que existe uma codependéncia entre a ONG e o Projeto Social
Jeova Rafha estou me referindo a uma dupla producédo de interesse de ambas as
partes, onde Ana precisa da ONG para obter as cestas basicas, atividades e outros
recursos para seu projeto, enquanto que a ONG a partir de sua agao no projeto social,
pode justificar suas agbes como provedora de projetos que impactam na sociedade,
potencializando as atividades e iniciativas locais. Existe um beneficio mutuo e uma
codependéncia na atuagdo conjunta de ambos os interesses. E importante ressaltar
esse fato, pois revela um “jogo” que ambos estdo se adaptando e aprendendo a
dinamica da realizagdo da agao social conjunta frente as demandas da populacédo da
favela Tira-Gosto. E a forma como esse “jogo” sera jogado, ira definir o proprio destino

do projeto.

Assim, percebemos o campo de disputa entre as esferas secular e religiosa, mas

também a interagdo entre elas e as fronteiras que cada uma das partes esta disposta a
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negociar/ceder ou ndo. Em tese, duas perspectivas aparentemente “opostas” se unem
em atividades em prol de um objetivo comum: o de proporcionar aos moradores da
favela Tira-Gosto, a promoc¢édo de uma estrutura e suporte social que possa auxiliar na
promocao da cidadania e atenuacdo da pobreza vivenciada por essa parcela da
populagdo. O Projeto Social Jeova Rafha Resgatando Vidas, realiza esse intendo
através de suas atividades que buscam apresentar uma alternativa ao morador da
favela, seja como espago de acolhida e aprendizado religioso para as criangas, seja a
construcdo de um espacgo de apoio para as méaes, ou incentivar aos jovens a uma
reflexao sobre o viver em favela, perspectiva e plano para o futuro, levando-os para
conhecer espacos culturais para além da favela, como o Teatro Sesi, Teatro Trianon e a
Agéncia de modelo, e experimentar agdes de convivéncia conjunta, como com as

festividades realizadas no projeto.

No que tange a identificacdo da acgao social pentecostal encontradas nas favelas
de Campos dos Goytacazes, posso afirmar que existem variados mecanismos e
multiplas inser¢des, € possivel encontrar “redes de ajuda mutua” entre membros de
uma mesma igreja (RIBEIRO, 2013), ou doagdes de cestas basicas, remédios, roupas,
ajudas no pagamento de contas como luz e agua, compra de gas etc., a membros da
igreja, mas também a pessoas nao filiadas, mas procuravam por socorro (RIBEIRO,
2015). E agora, também foi identificada nesse campo se atuagdo, um projeto social

para-eclesiastico que oferece atividades diversas aos moradores da favela Tira-Gosto.

Neste sentido, o associativismo religioso em Campos dos Goytacazes tem
assumido novas dimensdes frente ao contexto econdmico e as transformacgdes sociais
ocorridas nos ultimos anos. Mas ainda carece de estudos empiricos que analisem a
importancia das dinamicas societarias como mecanismos de médio alcance as
estruturas sociais diversas. Diante do contexto que se apresenta nas favelas de
Campos dos Goytacazes, as igrejas, e agora, o projeto social de orientagdo evangeélico
pentecostal se inserem nesses espacos formando redes de protecdo aos individuos
vinculados a estas instituicdes. No caso do Projeto Social Jeova Rafha Resgatando
Vidas as redes foram construidas a partir das relagdes da sua responsavel, que
apresentou fortes vinculos de cooperacéo religiosa e de solidariedade para a formagao
da “rede de colaboradores e voluntarios” que atuam nas atividades do projeto.
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Por essa rede circularam beneficios e servicos diversos que visavam a
manutengdo das agdes e atividades do projeto, como: voluntarios para participar nas
atividades do projeto, ajuda com alimentos, tanto cesta basica quanto nos alimentos
para fazer o lanche ou jantar oferecido as criangas durante as atividades, doagéao de
material para obra do projeto, doagao de material do tipo escolar, “ajuda espiritual” (dos
membros da Igreja da Batista em relagdo a atividade com as criangas), entre outros.
Rede que também se transformou na propria rede de relagdes de Ana, que a auxiliou
de diversas formas e sentidos, num momento de desamparo da cobertura de sua antiga

rede de ajuda mutua religiosa circunscrita a instituicao religiosa que congregava.

Visto que a acentuagdo das desigualdades sociais e da pobreza dos anos 90
levou os evangeélicos a buscar legitimidade e parcerias para atuar na area social,
criando e organizando instituicdes sociais para o atendimento aos mais pobres. E
interessante perceber que foi num contexto similar de acentuacédo das desigualdades
sociais e pobreza vivenciada nos ultimos anos, resultado da recente de crise econdmica
nacional, retragdo de politicas sociais, a crise no setor petrolifero que afetou a
arrecadagao dos municipios produtores e provocou grande desequilibrio nas receitas
municipais, que surgiram tanto o projeto social quanto a ONG analisados. Entao, reitero
que, no ambito da agao social pentecostal, a presenca deste projeto social na favela
Tira-Gosto, apresentou-se como uma alternativa ao enfrentamento das situagdes de
pobreza e vulnerabilidade social vivenciada no cotidiano da sua populacédo frente ao

agravamento percebido nos ultimos anos.

Deste modo, o Projeto Social Jeova Rafha pode ser interpretado dentro do
campo da agao social pentecostal, unindo uma diversidade de légicas e sentidos,
acompanhando as dindmicas sociais e ampliando o espaco de protegcao aos pobres,
entretanto, sem deixar de investir na caridade e no assistencialismo (CONRADO, 2006).
A parceria com a ONG Flores Silvestres revelou uma preocupacao acentuada de
intervencdo na realidade social vivenciada por criangas, jovens e mulheres moradoras
da favela Tira-Gosto. Inserindo o projeto no ambito da iniciativa da sociedade civil e
religiosa buscando atuar como intermediarios na atenuagdo da pobreza e
vulnerabilidade social (LANDIM, 1993, 1998, 2002; NOVAES, 2007; IORIO, 2007). Mas

sem deixar de herdar aspectos da agéo social religiosa que se ocupa com a atuagao



255

conjunta da dimensao “espiritual’” e a “material”, que entre os evangélicos seria a
preocupacao de manter unidas tanto o aspecto da assisténcia material quanto da sua fé
religiosa, ensinando a Palavra, isto é, a evangelizagcédo. (MARIZ, 2016; SHELIGA, 2010;
CONRADO, 2006; SILVA, 2009).

Acredito trazer contribuicbes empiricas relevantes para refletir a complexidade
acerca do papel e lugar do religioso na nossa sociedade, como bem apontou Conrado
(2006). As formas como as igrejas pentecostais atuam no campo da agdo social apenas
comecam a ser compreendidas quando passamos a considerar a sua dimensao plural,
a diversidade de iniciativas, as possibilidades de configuragbes e composigdes entre
praticas sociocaritativas, evangelismo e solidariedade social. Quando colocamos
iniciativas e ag¢des como as apresentadas neste estudo em perspectiva para
compreensao do fenbmeno do associativismo religioso brasileiro, frente ao contexto
pluralista religioso moderno, temos uma minima dimenséo que ndo ha como entender o
lugar do religioso na nossa sociedade, se ndo numa relagdo de permeabilidade das
fronteiras entre as esferas sociais e entre as tradicbes, que tem caracterizado a
modernidade religiosa, na qual a religido e o sagrado podem ser encontrados em
diversos espacos e assumir diferentes formas a todo momento, formando processos de

interagcédo e negociagéao.
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Tabela 6 — Renda per capita média e renda per capita média dos mais pobres dos municipios
do estado do Rio de Janeiro (1991, 2000 e 2010).

Renda per capita média e renda per capta média dos mais

Renda per capita média e renda per capta média dos mais

SR pobres s pobres
Myriclpso 1991 2000 2010 Mymicipag 1991 2000 2010

RPM RMPOB  RPM RMPOB  RPM RMPOB RPM RMPOB  RPM RMPOB  RPM RMPOB
Angra dos Reis 39055 82,90 56388 90,17 79868 88,77 Nilopolis 41750 94,41 50900 90,71 75526 98,93
Aperibé 22324 7961 48893 87,60 51614 99,05 Niter6i 100093 89,02 159651 90,91 200028 9545
Araruama 30846 7452 51871 8802 68088 8651 NovaFriburgo 52173 89,79 72334 9554  B9475 102,84
Areal 28684 79,36 51235 8974 57174 86,82 Novalguagu 32536 84,53 47480 8812 50100 86,97
Armago de Bizios 4470 76,68 76232 94,20 85139 114,47 Paracambi 30676 83,96 53867 87,92 58049 78,02
Arraial do Cabo 38919 92,23 603,14 8741 71447 10046 Paraibado Sul 32078 81,80 52464 89,50 61356 9742
Barra do Pirai 39670 8398 54344 8649 71916 90,15 Paraty 36664 8333 61665 87,02 73436 76,93
Barra Mansa 30017 86,82 56944 9310 70510 9528 PalydoAlferes 20118 8588 41661 7915 56252 90,25
Belford Roxo 27163 8642 37874 8542 49151 89,67 Petropolis 55444 90,04 79041 89,91 92249 9343
Bom Jardim 3232 7926  ATT65 87,73 64062 8537 Pinheiral 33200 7366 48143 93,19 65790 90,08
Bom Jesus de ltabapoana 26055 79,30 47510 8844 TI769 88,85 Piral 38740 7913 53260 86,97 67830 86,14
Cabo Frio 41062 86,19 63038 8521 81575 87,83 Porcilncula 20453 8212 35624 8584 61563 67,12
Cachoeiras de Macacu 26994 81,33 43838 89,65 60445 91,73 PorioReal 25543 8548 43810 86,49 57707 99,77
Cambuci 27393 66,80 39334 87,78 52488 90,69 Quatis 37290 77,01 47914 91,98 53595 102,62
Carapebus 24162 B8543 40208 80,73 62035 87,21 Queimados 25044 82,72 37653 86,98 48440 87,98
Comendador Levy Gasparian 24474 79,10 38619 86,79 537,66 10547 Quissama 2062 7806 37795 9186 61631 93,14
Campos dos Goytacazes 37175 81,50 49087 87,76 68259 90,06 Resende 48914 8334 72126 91,31 91521 104,11
Cantagalo 331,14 77,58 51126 87,52 64161 9824 RioBonito 32187 81,79 54249 89,54 64354 87,12
Cardoso Moreira 15350 68,03 32708 8503 46504 9539 RioClaro 20275 81,79 41091 90,19 62362 93,75
Carmo 20515 89,15 54772 8258 55066 98,88 Riodas Flores 3628 7510 37768 92,92 49913 97,06
Casimiro de Abreu 35691 79,76 56664 8857 76845 9560 Riodas Ostras 33251 8429 65842 89,67 105119 92,76
Cenceigao de Macabu 28342 84,05 43182 8964 61457 8583 Riode Janeiro 887,06 88,87 1.187,08 91,08 149263 92,66
Cordeiro 40308 89,01 54435 0042 72429 0145 SantaMaria Madalena 21676 78,80 39500 92,63 52266 93,20
Duas Barras 25392 85,18 38363 91,00 54035 103,78 Santo Anténio de Padua 31312 8328 47586 93,19 65753 0544
Duque de Casias 34358 89,43 46323 86,43 59281 90,01 [SéoFranciscode ltabapoana 150,16 74,13 30750 7572 37549 72,82
Engenheiro Paulo de Frontin 270,55 74,38 47064 9121 52005 89,05 SaoFidélis 20537 73,01 41824 8322 56723 9893
Guapimirim 27845 81,86 47104 8864 59406 83,69 SaoGongalo 38885 8880 53900 90,43 66930 93,22
lguaba Grande 31355 78,88 63025 8444 81801 99,00 Sa0.Jodo daBarra 26066 8392 35321 8625 57038 90,98
Itaboral 27647 82,37 41066 84,08 58435 86,91 SaoJodo do Merit 33095 89,81 47222 89,30 59757 94,11
Itaguai 32474 8313 49391 87,98 63550 89,04 Sao.Joséde Uba 32083 6814 41231 84,49 41044 9527
ltalva 27322 80,19 42364 89,50 59388 92,30 SaoJosédoValedoRioPreto 25687 8127 43705 86,99 51799 94,32
ltacara 20759 78,13 56630 9042 607,18 91,22 SaoPedroda Aldeia 30476 76.65 51335 8596 71004 90,61
Itaperuna 40350 8382 51631 86,85 68883 99,83 Sao Sebastifo doAlto 23136 7223 33920 87,49 42388 82,02
Itatiaia 48146 87,41 58118 98,64 77348 101,07 Sapucaia 20296 80,74 50659 88,14 55804 76,22
Japeri 23510 84,97 32780 80,57 42015 87,89 Saquarema 34013 7873 53237 84,09 68162 88,31
Laje do Muriaé 21288 72,39 32815 84,95 45397 92,45 Seropédica 30702 82,27 47107 83,12 60482 88,75
Macaé 561,15 86,20 78654 91,24 110342 86,07 SivaJardim 20569 7248 39242 84,63 47699 80,77
Macuco 20659 80,74 44822 8397 5749 90,25 Sumidouro 31548 82,34 43245 8195 47946 87,13
Magé 26382 82,89 42824 8561 56750 82,01 Tangua 21080 8526 36632 91,54 44084 87,28
Mangaratiba 37145 88,07 6526 89,13 83215 97,37 Teresopols 45283 8856 72368 9454 85079 96,15
Marica 40198 8456 64183 8822 91041 9163 Trajano Moraes 20632 7373 42998 81,26 51096 82,94
Mendes 34974 96,77 601,10 93,87 64940 9527 TrésRios 34407 8315 52099 91,94 72683 92,07
Mesquita 35632 88,98 52301 90,13 64037 88,37 Valenca 38055 8248 53561 8528 67562 95,33
Miguel Pereira 42288 7393 77821 09387 80163 88,08 Vamesai 23024 7139 35236 84,62 41862 102,32
Miracema 28356 81,74 46850 8205 60862 9560 \Vassouras 37549 7974 568027 91,43 70106 94,84
Natividade 20401 76,51 47988 91,77 65323 107,17 Volta Redonda 47436 87.85 69479 89,67 92051 93,06

Nota: 1 - Municipios em destaque pertencem a mesorregido Norte Fluminense.

2 - Asigla RPM significa Renda per capita média. E a razdo entre 0 somatério da renda de todos os individuos residentes em domicilios particulares permanentes e o nimero total desses individuos.
Valores em reais de 01/agosto de 2010.
3 - Asigla RMPOB significa Renda per capita médias dos mais pobres. E a média da renda domiciliar per capita das pessoas com renda domiciliar per capita igual ou inferior a RS 140,00 mensais, a
pregos de agosto de 2010. O universo de individuos é limitado aqueles que vivem em domicilios particulares permanentes.

Fonte: PNUD, IPEA, FJP - Atlas do Desenvolvimento Humano no Brasil on line (1991, 2000 e 2010).
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Tabela 7 — indice de Gini dos municipios do estado do Rio de Janeiro (1991, 2000 e 2010).

_ Indice de Gini ;o indice de Gini
Municipio Municipio

1991 2000 2010 1991 2000 2010
Angra dos Reis 0,54 0,53 0,50 Nilépolis 0,45 0,46 0,45
Aperibé 0,54 0,55 0,43  Niteroi 0,57 0,58 0,59
Araruama 0,58 0,56 0,54  Nova Friburgo 0,54 0,54 0,51
Areal 0,50 0,53 0,48 Nova Iguagu 0,49 0,51 0,48
Armacdo de Buzios 0,54 0,58 0,51  Paracambi 0,48 0,52 0,44
Arraial do Cabo 0,49 0,50 0,47 Paraiba do Sul 0,58 0,57 0,50
Barra do Pirai 0,53 0,52 0,51 Paraty 0,50 0,59 0,52
Barra Mansa 0,52 0,54 0,48 Paty do Alferes 0,54 0,56 0,56
Belford Roxo 0,44 0,45 0,42  Petropolis 0,56 0,57 0,55
Bom Jardim 0,60 0,54 0,48 Pinheiral 0,50 0,51 0,51
Bom Jesus de Itabapoana 0,58 0,54 0,56  Pirai 0,57 0,55 0,50
Cabo Frio 0,55 0,59 0,54  Porcilincula 0,59 0,54 0,56
Cachoeiras de Macacu 0,51 0,49 0,49 Porto Real 0,49 0,54 0,42
Cambuci 0,62 0,53 0,47  Quatis 0,50 0,54 0,42
Carapebus 0,41 0,44 0,42 Queimados 0,43 0,46 0,43
Comendador Levy Gasparian 0,52 0,48 0,44 Quissama 0,52 0,51 0,53
Campos dos Goytacazes 0,62 0,56 0,55 Resende 0,57 0,56 0,52
Cantagalo 0,57 0,56 0,48 Rio Bonito 0,55 0,57 0,48
Cardoso Maoreira 0,50 0,51 0,45 RioClaro 0,58 0,50 0,50
Camo 0,52 0,59 0,47 Riodas Flores 0,70 0,55 0,46
Casimiro de Abreu 0,59 0,51 0,48 Rio das Ostras 0,55 0,57 0,53
Conceigao de Macabu 0,51 0,49 0,48 Rio de Janeiro 0,60 0,61 0,62
Cordeiro 0,53 0,51 0,48 Santa Maria Madalena 0,54 0,53 0,48
Duas Barras 0,50 0,51 0,44  Santo Antbnio de Padua 0,60 0,55 0,51
Dugue de Caxias 0,47 0,50 0,46  Sao Francisco de ltabapoana 0,46 0,61 0,49
Engenheiro Paulo de Frontin 0,52 0,51 0,45 Sao Fidélis 0,64 0,54 0,47
Guapimirim 0,55 0,54 0,50 Sao Gongalo 0,47 0,47 0,43
Iguaba Grande 0,57 0,55 0,56 Sao Jodo da Barra 0,51 0,50 0,48
Itaborai 0,49 0,50 0,48 Sao Jodo do Meriti 0,44 0,45 0,43
Itaguai 0,52 0,52 0,47 Sao José de Uba 0,64 0,59 0,47
ltalva 0,59 0,53 0,47 Sao José do Vale do Rio Preto 0,53 0,52 0,47
Itaocara 0,59 0,62 0,49  S&o Pedro da Aldeia 0,53 0,52 0,50
Itaperuna 0,64 0,54 0,47 Sao Sebastido do Alto 0,55 0,49 0,42
Itatiaia 0,58 0,54 0,51 Sapucaia 0,54 0,55 0,50
Japeri 0,44 0,49 0,42 Saquarema 0,61 0,54 0,52
Laje do Muriaé 0,61 0,49 0,46  Seropédica 0,51 0,54 0,47
Macaé 0,57 0,56 0,56 Silva Jardim 0,54 0,55 0,49
Macuco 0,55 0,52 0,50  Sumidouro 0,57 0,54 0,47
Magé 0,48 0,50 0,49 Tangua 0,44 0,45 0,42
Mangaratiba 0,52 0,56 0,51 Teresopolis 0,60 0,57 0,56
Marica 0,56 0,54 0,49  Trajano Moraes 0,53 0,62 0,51
Mendes 0,50 0,53 0,48 Trés Rios 0,56 0,54 0,52
Mesquita 0,45 0,47 0,47 Valenca 0,56 0,55 0,52
Miguel Pereira 0,59 0,63 0,55 Varre-sai 0,58 0,57 0,44
Miracema 0,56 0,59 0,50 Vassouras 0,62 0,58 0,52
Natividade 0,63 0,58 0,52 Volta Redonda 0,51 0,52 0,50

Nota: 1 - Municipios em destaque pertencem a mesorregido Norte Fluminense.
Fonte: PNUD, IPEA, FJP - Atlas do Desenvolvimento Humano no Brasil on line (1991, 2000 e 2010).
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Tabela 8 - Ranking do IDHM dos 92 municipios do estado do Rio de Janeiro (1991, 2000 e

2010)

o iy IDHM : s IDHM _ ; G IDHM
Posicdo Municipios (1991) Posi¢do Municipios (2000) Posicéo Municipios (2010)
1°  Niteroi 0.681 1°  Niteroi 0.771 1°  Niteroi 0.837
2° Rio de Janeiro 0.639 2° Riode Janeiro 0.716 2° Rio de Janeiro 0.799
3° Volta Redonda 0.580 3° Volta Redonda 0.682 3° Riodas Ostras 0.773
4°  Nilopolis 0.565 4°  Macaé 0.665 4°  \olta Redonda 0.771
5° Resende 0.560 5° Resende 0.660 5° Resende 0.768
6° Cordeiro 0.552 6° Nilopolis 0.656 6° Marica 0.765
6° Petropolis 0.552 7° Nova Friburgo 0.654 7° Macaé 0.764
8° Sé&o Gongalo 0.543 8° ltatiaia 0.653 8° Iguaba Grande 0.761
8° Mesquita 0.543 9°  Pefropolis 0.649 9°  Nilopolis 0.753
10° Barra do Pirai 0.541 10° Cordeiro 0.644 9° Mangaratiba 0.753
11° Nova Friburgo 0.537 11° Mangaratiba 0.642 11°  Nova Friburgo 0.745
12° Macaé 0.534 11° Mendes 0.642 11° Miguel Pereira 0.745
13° Mendes 0.532 11°  Miguel Pereira 0.642 11°  Petropolis 0.745
13° Paraiba do Sul 0.532 14° Barra Mansa 0.641 14° Sao Gongalo 0.739
15° Valenca 0.528 14° Sao Gongalo 0.641 15° Valenca 0.738
16° Pinheiral 0.527 16° Marica 0.837 16° Itatiaia 0.737
16° Barra Mansa 0.527 17°  Mesquita 0.634 16° Mesquita 0.737
18° Trés Rios 0.522 18° Arraial do Cabo 0.632 18° Mendes 0.736
19° Marica 0.520 19° Trés Rios 0.627 19° Cabo Frio 0.735
20° Cabo Frio 0.515 19° Itaocara 0.627 20°  Arraial do Cabo 0.733
21° Sao Jodo de Meriti 0.514 19° Teresopolis 0.627 20° Barra do Pirai 0.733
22° Pirai 0.513 18° Valenga 0.627 22° Bom Jesus do ltabapoana 0.732
22° Vassouras 0.513 23° Barra do Pirai 0.626 23° Natividade 0.730
22° |tatiaia 0.513 23° Natividade 0.626 23° ltaperuna 0.730
22° Arraial do Cabo 0.513 23° Iguaba Grande 0.626 23°  Teresopolis 0.730
26° Itaperuna 0.511 26° Bom Jesus do Iltabapoana 0.625 26° Cordeiro 0.729
27° Duque de Caxias 0.506 26° Macuco 0.625 26° Barra Mansa 0.729
28° Campos dos Goytacazes 0.505 28° Itaperuna 0.624 28° Armacdo dos Buzios 0.728
28° Miguel Pereira 0.505 29° Carmo 0.621 29° Casimiro de Abreu 0.726
30° Carmo 0.502 30° Aperibe 0.620 30° Trés Rios 0.725
30° Nova lguagu 0.502 30° Vassouras 0.620 31°  Angra dos Reis 0.724
30° Teresopolis 0.502 30° Riodas Ostras 0.620 32° Engenheiro Paulo de Frontin 0.722
30° Miracema 0.502 30° Sao Jodo de Meriti 0.620 33° Paracambi 0.720
34° Riodas Flores 0.499 34° Casimiro de Abreu 0.619 34° Séo Jodo de Meriti 0.719
35° ltaocara 0.497 34° Paraiba do Sul 0.619 35° Araruama 0.718
35° Engenheiro Paulo de Frontin 0.497 36° Campos dos Goytacazes 0.618 35° Santo Antdnio de Padua 0.718
37° Santo Antonio de Padua 0.493 37° Paracambi 0.615 37° Campos dos Goytacazes 0.716
37°  Quatis 0.493 37° Conceigéo de Macabu 0.615 38° Pinheiral 0.715
39° Angra dos Reis 0.492 37° Miracema 0.615 38° ltaguai 0.715
40°  Areal 0.491 40° Pinheiral 0.614 40° Vassouras 0.714
40° Casimiro de Abreu 0.491 40° Cabo Frio 0.614 41° Nova lguagu 0.713
40°  Paraty 0.491 42° Pirai 0.612 41° Seropédica 0.713
43° Bom Jesus do Itabapoana 0.490 42° Cantagalo 0.612 41° ltaocara 0.713
44°  Armagéo dos Blzios 0.489 44° Santo Antonio de Padua 0.611 41° Carapebus 0.713
45° Séo Jodo da Barra 0.484 44°  Areal 0.611 41° Porto Real 0.713
46° Rio Bonito 0.483 46° Rio Bonito 0.609 41° Miracema 0.713
46° ltaguai 0.483 47° Engenheiro Paulo de Frontin 0.604 47° Sao Pedro da Aldeia 0.712
46°  Aperibé 0.483 47°  Armacéo dos Buzios 0.604 47° Conceicéo de Macabu 0.712
46° Conceicdo de Macabu 0.483 49° Rio das Flores 0.603 49°  Duqgue de Caxias 0.711
50° Natividade 0.481 50° Duque de Caxias 0.601 50° Rio Bonito 0.710
51° Paracambi 0479 51° Angra dos Reis 0.599 51° Cantagalo 0.709
52° Mangaratiba 0478 51° Cambuci 0.599 51° Magé 0.709
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Araruama

Carapebus

Magé

Santa Maria Madalena
Porcitincula
Guapimirim

Belford Roxo

Porto Real

Quissama

Bom Jardim

ltalva

Laje do Muriaé

Séo José do Vale do Rio Preto
Trajano de Moraes
Séo Sebastido do Alto
Itaborai

Queimados

Séo Jodo da Barra
Silva Jardim

Duas Barras

Séo José de Uba

Paty do Alferes

Japeri

Varre-Sai

Tangua

Cardoso Moreira

Séo Francisco de Itabapoana
Sumidouro

0.598
0.597
0.597
0.591
0.591
0.590
0.589
0.586
0.586
0.584
0.583
0.580
0.579
0.579
0.573
0.573
0.572
0.572
0.570
0.568
0.561
0.561
0.561
0.561
0.556
0.555
0.554
0.553
0.550
0.548
0.546
0.543
0.542
0.541
0.529
0.522
0.520
0.520
0.503
0.500

51°
540
550
56°
57°
58°
59°
60°
61°
62°
62°
640
650
65°
67°
68°
69°
70°
702
22
73°
73°
75°
TSO
76°
78°
78°
80°
81°
81°
83°
83°
83°
86°
86°
88°
390
Q0°
91°
92°

Saquarema

Pirai

Quissama

Macuco

Paraiba do Sul
Cachoeiras de Macacu
Guapimirim
Porciincula

Carmo

Paraty

Itaborai

Aperibé

Séo Fidelis

Cambuci

Quatis

ltalva

Comendador Levy Gasparian
Areal

Belford Roxo

Rio Claro

Queimados

Rio das Flores
Sapucaia

Séo Jodo da Barra
Paty do Alferes

Laje do Muriaé

Santa Maria Madalena
Trajano de Moraes
Bom Jardim

S&o José do Vale do Rio Preto
Varre-Sai

Japeri

Duas Barras

Silva Jardim

Tangua

Séo José de Uba
Cardoso Moreira

Séo Sebastido do Alto
Séao Francisco de Itabapoana
Sumidouro
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0.709
0.708
0.704
0.703
0.702
0.700
0.698
0.697
0.696
0.693
0.693
0.692
0.691
0.691
0.690
0.688
0.685
0.684
0.684
0.683
0.680
0.680
0.675
0.671
0.671
0.668
0.668
0.667
0.660
0.660
0.659
0.659
0.659
0.654
0.654
0.652
0.648
0.646
0.639
0.611

Nota: 1 - Municipios em destaque pertencem a mesorregido Norte Fluminense.

Fonte: PNUD, IPEA, FJP - Atlas do Desenvolvimento Humano no Brasil on line (1991, 2000 e 2010).
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Tabela 9 — Ranking do IDEB da Rede Municipal - Ensino Fundamental regular (anos iniciais)
dos municipios do Estado do Rio de Janeiro (2017)

IDEB  Projecdo

IDEB  Projegéo

Posigéo Nome do Municipio Rede 2017 IDEB Posicéo Nome do Municipio Rede 2017 IDEB
(NxP) 2017 (NxP) 2017
1° Miguel Pereira Municipal 6,6 6,3 13° Carmo Municipal 53 53
2°  Sao José de Uba Municipal 6,5 6.8 13°  Mangaratiba Municipal 53 5.7
3°  ltaperuna Municipal 6.4 6.2 13° Rio Bonito Municipal 53 5.2
4°  Paty do Alferes Municipal 6.3 46 13° Séo Jodo da Barra Municipal 53 50
5°  Comendador Levy Gasparian ~ Municipal 6.2 5.7 13°  Sao Pedro da Aldeia Municipal 5.3 5.4
5°  Riodas Ostras Municipal 6.2 58 14°  Barra do Pirai Municipal 52 5.6
6°  Iguaba Grande Municipal 6,1 54 14°  Porciincula Municipal 52 59
6°  Mendes Municipal 6,1 6,2 14°  Séao Fidélis Municipal 5.2 55
6°  Santo Antdnio de Padua Municipal 6,1 6,1 14°  Sumidouro Municipal 52 49
6°  Volta Redonda Municipal 6,1 6,2 14°  Trés Rios Municipal 52 55
7°  Aperbé Municipal 5.9 6.6 14°  Valenca Municipal 52 5.5
7°  Armagéo dos Buzios Municipal 59 55 15°  Angra dos Reis Municipal 5.1 53
7°  Bom Jesus do ltabapoana Municipal 59 6,0 15°  Araruama Municipal 5.1 5.6
7°  Cambuci Municipal 59 58 15°  Natividade Municipal 5.1 5.1
7° Macaé Municipal 59 6,0 15°  Rio das Flores Municipal 51 51
7°  Miracema Municipal 59 6,4 16°  Arraial do Cabo Municipal 5,0 5.6
7°  Nova Friburgo Municipal 5.9 6,2 16° Cabo Frio Municipal 5,0 5.6
7°  Trajano de Moraes Municipal 59 6,8 16°  Carapebus Municipal 5,0 5.1
8°  ltaocara Municipal 5.8 53 16°  Duas Barras Municipal 5,0 5.5
8°  Resende Municipal 5.8 56 16°  Guapimirim Municipal 5.0 47
8°  RioClaro Municipal 58 57 16°  Laje do Muriae Municipal 50 58
9°  Casimiro de Abreu Municipal 57 59 16°  Queimados Municipal 50 54
9°  ltatiaia Municipal 57 52 17°  Itaborai Municipal 49 5.3
9°  Macuco Municipal 5,7 59 17°  Tangua Municipal 49 49
9°  Paracambi Municipal 5,7 51 17°  Varre-Sai Municipal 49 6,2
9°  Paraty Municipal 5.7 54 18°  Nilopolis Municipal 48 47
9°  Quissamd Municipal 5.7 49 18°  Silva Jardim Municipal 48 55
9°  Rio de Janeiro Municipal 57 59 18°  Vassouras Municipal 48 5,2
10°  Areal Municipal 5.6 53 19°  Cachoeiras de Macacu Municipal 47 55
10°  Cantagalo Municipal 5.6 51 19°  Mesquita Municipal 47 53
10°  ltalva Municipal 5,6 6.4 19°  Nova Iguagu Municipal 47 53
10°  Petrdpolis Municipal 56 57 19°  Santa Maria Madalena Municipal 47 6.5
10°  Pinheiral Municipal 56 55 20°  Campos dos Goytacazes Municipal 4,6 46
10°  S&o Sebastido do Alto Municipal 5.6 57 20°  Cardoso Moreira Municipal 4.6 52
11®*  Barra Mansa Municipal 5.5 6.2 20°  Dugue de Caxias Municipal 4.6 5.0
11°®  Cordeiro Municipal 55 57 20°  Itaguai Municipal 4,6 5.0
11°  Marica Municipal 55 55 20°  Séao Francisco de ltabapoana  Municipal 4.6 53
11®  Paraiba do Sul Municipal 55 5,6 20°  Sao Jodo de Meriti Municipal 46 54
11 Pirai Municipal 55 58 21°  Japeri Municipal 45 48
11 Porto Real Municipal 55 54 21°  Séo Gongalo Municipal 45 5.4
11°  Quatis Municipal 55 56 22°  Seropédica Municipal 44 48
12°  Bom Jardim Municipal 54 59 23°  Belford Roxo Municipal 43 51
12°  Engenheiro Paulo de Frontin Municipal 54 59 23°  Magé Municipal 43 50
12°  Niterdi Municipal 5.4 55 - Conceigdo de Macabu Municipal * 5.3
12®  Sapucaia Municipal 54 5,6 - S&o José do Vale do Rio Preto  Municipal % 54
12°  Saguarema Municipal 54 50 - Teresopolis Municipal b 5.5

Nota: 1 - Municipios em destaque pertencem a mesorregiéio Norte Fluminense.

* Numero de participantes no SAEB insuficiente para que os resultados fossem divulgados.
Fonte: MEC/Inep (2017)



Tabela 10 - Ranking do IDEB da Rede Municipal - Ensino Fundamental regular (anos finais) dos
municipios do Estado do Rio de Janeiro (2017)
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IDEB  Projegao IDEB  Projecdo
Posicao Nome do Municipio Rede 2017 IDEB Posicdo Nome do Municipio Rede 2017 IDEB
(NxP) 2017 (NxP) 2017
1°  Comendador Levy Gasparian  Municipal 5,3 38 12°  Iguaba Grande Municipal 4,1 35
1°  ltaperuna Municipal 53 46 12°  Santa Maria Madalena Municipal 4.1 48
2°  Aperibé Municipal 5,1 - 12°  S&o Jodo da Barra Municipal 4,1 34
2°  Cambuci Municipal 5,1 - 12°  Silva Jardim Municipal 4,1 4.1
2°  Cardoso Moreira Municipal 5,1 4,1 12°  Queimados Municipal 4,1 3.3
2°  Mendes Municipal 5,1 - 13°  Carapebus Municipal 4,0 52
2°  Varre-Sai Municipal 5,1 - 13°  Paracambi Municipal 4,0 36
3°  Patydo Alferes Municipal 5,0 - 13°  Porcitncula Municipal 4,0 -
3°  Pirai Municipal 5,0 40 13°  Riodas Flores Municipal 4,0 38
4°  Rio das Ostras Municipal 4,9 40 13°  Saquarema Municipal 4,0 36
5°  Armagéo dos Blzios Municipal 4,8 3.2 14°  ltalva Municipal 3,9 33
5°  Cordeiro Municipal 4,8 38 14°  Nilopolis Municipal 3,9 25
5%  Nova Friburgo Municipal 4,8 42 14°  Rio Bonito Municipal 3,9 35
5°  Santo Antdnio de Padua Municipal 4,8 4,1 14°  Sao Pedro da Aldeia Municipal 3,9 36
5°  Volta Redonda Municipal 4,8 42 15°  Araruama Municipal 3,8 38
6° Carmo Municipal 4,7 - 15°  Cabo Frio Municipal 3,8 39
6°  ltaocara Municipal 4,7 35 15°  Guapimirim Municipal 3,8 3,0
6°  Miracema Municipal 4,7 - 15°  Japeri Municipal 3,8 3,1
6°  Paraiba do Sul Municipal 4,7 38 15°  Mageé Municipal 3,8 3,0
6°  Porto Real Municipal 4,7 - 15°  Nova lguagu Municipal 3,8 35
6°  Rio de Janeiro Municipal 4,7 38 16°  Pinheiral Municipal 3,7 35
7°  Bom Jardim Municipal 46 4,0 15°  Sao Fidélis Municipal 3,8 44
7°  Bom Jesus do Itabapoana Municipal 4,6 36 15°  Tangua Municipal 3,8 3,0
7°  Mangaratiba Municipal 4,6 37 15°  Vassouras Municipal 3,8 28
7°  Quatis Municipal 46 35 16°  Arraial do Cabo Municipal 3,7
7°  Valenga Municipal 4,6 42 16°  Pinheiral Municipal 3,7 35
8°  Areal Municipal 4,5 - 17°  Dugue de Caxias Municipal 3,6 25
8°  Cantagalo Municipal 4,5 - 17°  ltaborai Municipal 3,6 36
8°  Macaé Municipal 4.5 36 17°  ltaguai Municipal 3,6 3,0
B®  Marica Municipal 45 42 17°  Laje do Muriaé Municipal 3,6 43
8°  Quissama Municipal 4,5 36 18°  Cachoeiras de Macacu Municipal 3,5 38
8%  Resende Municipal 4.5 34 18°  Campos dos Goyltacazes Municipal 3,5 27
9°  Duas Barras Municipal 44 - 18°  Mesquita Municipal 35 34
9°  ltatiaia Municipal 44 29 18°  S&o Francisco de ltabapoana ~ Municipal 3,5 -
9°  Sapucaia Municipal 44 3.2 18°  S&o Jodo de Meriti Municipal 35 27
9°  Trés Rios Municipal 44 40 19°  Angra dos Reis Municipal 34 3.3
10°  Barra do Pirai Municipal 43 3.9 19°  Belford Roxo Municipal 34 2.7
10° Barra Mansa Municipal 4,3 4.1 20°  Séo Gongalo Municipal 33 3.0
10°  Paraty Municipal 4,3 4.1 21°  Natividade Municipal 31 -
10°  Petropolis Municipal 4,3 36 - S&o José do Vale do Rio Preto  Municipal * 34
11°  Engenheiro Paulo de Frontin ~ Municipal 4,2 38 - Sumidouro Municipal i -
11°  Miguel Pereira Municipal 4,2 5,1 - Teresopolis Municipal * 37
11°  Niterdi Municipal 4,2 38 - Trajano de Moraes Municipal = -
11°  Rio Claro Municipal 4,2 34 - Macuco - e -
12°  Casimiro de Abreu Municipal 4,1 34 - SdoJosé de Uba - b -
12°  Conceicdo de Macabu Municipal 4,1 34 - Séo Sebastido do Alto - i -

Nota: 1 - Municipios em destaque pertencem a mesorregido Norte Fluminense.

* Namero de participantes no SAEB insuficiente para que os resultados fossem divulgados.

** Sem média no SAEB 2017: N&o participou ou ndo atendeu os requisitos necessarios para ter o desempenho calculado.

*** Nao existem resultados para a série informada.

Fonte: MEC/Inep (2017)



APENDICE B - ROTEIROS DAS ENTREVISTAS

’f'\ GOVERNO DO ESTADO
@ RIO DE JANEIRO
Secretaria de Estado de Ciéncia, Tecnologia e Inovagao
Universidade Estadual do Norte Fluminense Darcy Ribeiro

Laboratério de Estudos da Sociedade Civil e do Estado

Programa de Pés-Graduacgcao em Sociologia Politica

> Roteiro da Entrevista (com os moradores)

¢ Identificagao:

abhoN-=

Qual sua idade?

Qual o seu estado civil?

Qual a sua escolaridade?

Qual a sua Profissdo?

Quanto tempo vive neste bairro?

e Local de moradia:

o N

9.

10. Qual sua opiniao sobre a presenca da prefeitura nessa localidade?
11. Como vocé percebe as condi¢cdes de vida das pessoas que vivem aqui?

12
13.

Como vocé descreveria o local onde mora?

O local passou por alguma mudanga fisica nos ultimos anos?
O que vocé mais gosta de viver aqui e 0 que menos gosta?
Como é viver aqui?

Religiao:

Qual a sua religiao?
Qual igreja vocé congrega?

13.1. Ha quanto tempo?
13.2. Essa igreja realiza algum tipo de trabalho social ou algum tipo de atendimento
a pessoas necessitadas? E para membros com dificuldades? De que tipo?

Como funciona?

13.3. Vocé vai a outras igrejas?

14.

Vocé ja foi de outra religiao?
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15. Se a resposta for positiva, perguntar:

15.1.Qual religi&do?
15.2. Por quanto tempo esteve nessa religiao?
15.3.Como o senhor (a) chegou a igreja (home da igreja).

16. Aqui no bairro tem muitas igrejas? Vocé sabe quais sao?
17. Vocé acha importante a presenga dessas igrejas dentro da comunidade? Por qué?

14
15
16

17

> Roteiro da Entrevista (com a Presidente do Projeto Jeova Rafha
Resgatando Vidas)

o Identificagao:

Qual sua idade?

Qual o seu estado civil?
Qual a sua escolaridade?
Qual a sua Profisséo?
Quanto tempo vive aqui?

e Local de moradia:

Qual o nome dessa localidade?

O local passou por alguma mudanga nos ultimos anos?

O que vocé mais gosta de viver aqui e 0 que menos gosta?
Como vocé descreveria seu bairro?

. Conhece o0s bairros vizinhos?

. Como é viver aqui?

. Qual sua opiniao sobre a presenca da prefeitura nessa localidade?

. Como vocé percebe que sao as condi¢des de vida da populacédo daqui?

e Religiao:

. Vocé frequenta alguma igreja? Qual? Onde ela esta localizada?
. Vocé ja foi de outra religiao?
. Se a resposta for positiva, perguntar:

16.1.Qual religido?
16.2. Por quanto tempo esteve nessa religiao?
16.3.Como o senhor (a) chegou a igreja (home da igreja)

. Ha quanto tempo vocé frequenta esta igreja?
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18. Qual sua fung¢ao ou cargo na igreja que frequenta?
19. Aqui no bairro tem muitas igrejas?

20.
21.

22,

23.

24,
25.
26.

27.
28.

29.

30.

31.
32.

O Projeto
Conte como foi trajetdria do projeto, isto é, sua histéria desde o inicio até agora.
Qual a participagédo da Igreja que a senhora frequenta com o seu Projeto? E os
membros da igreja participam ou ja participaram em algum momento do projeto?
A senhora sempre fala da estratégia para trazer as criangcas e jovens, da
comida/lanche. Por que a senhora acha isso necessario?
“As criangas que vem aqui sédo carentes”, como a senhora entende o que é ser
uma crianga carente?
Como a senhora faz para trazer/chamar as criancas para virem?
Sobre o registro do projeto?
Sobre a ONG Flores Silvestres nao ser de carater confessional, tem algum
problema? Como a senhora se sente com isso?
Em que a ONG tem ajudado/participado no projeto da senhora?
Sobre as doagdes do “sacolao” pela ONG. Como a senhora seleciona as familias
que irdo receber? Com que frequéncia sdo entregues?
A senhora recebe doacdo do “sacolao” ONG? Com que frequéncia? Quantos eles
doam para senhora?
Como a senhora divide seu tempo entre a igreja e seu projeto? Isso traz algum
problema pra senhora? E como a senhora se sente com isso?
Sobre o “Pedir”.

Sobre o “Doar’/ajudar o préximo e o “ndo ter”.

> Roteiro da Entrevista (com os dois membros associados da ONG Flores

Silvestres)

Identificacao:

. Qual sua idade?

Qual o seu estado civil?

Qual a sua escolaridade?

Vocé é nascida em Campos dos Goytacazes?

Qual a sua Profissao? Atualmente esta trabalhando em que?

Sobre a ONG e o Projeto Social Jeova Rafha:
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6. Como vocé conheceu o Projeto e a Ana?

7. Qual sua funcdo na ONG?

8. Quanto tempo vocé esta na ONG?

9. Como vocé conheceu a ONG?

10. Qual tipo de atividade/fungcédo vocé desempenha no Projeto da TG?

11. De modo geral, qual é o objetivo da atividade que realiza na TG?

12. No inicio, uma das agbes da Wildflowers era doar cestas basicas a algumas
familias da TG. Como funcionava essa doacao? Existia um critério de escolha? Por
que pararam com esse trabalho?

13. Vocé esta aproximadamente um ano no Projeto da TG, ja conheceu algumas
familias na época da doagdo de cestas basicas, etc. Como vocé percebe as
condicdes de vida da populagédo da TG?

14. Como vocé avaliaria esse primeiro ano da Wildflowers na TG e com o Presidente do
Projeto Social Jeova Rafha?

e Religiao:

15. Vocé possui alguma religido?

16. Vocé ja foi de outra religiao?

17. Se a resposta for positiva, perguntar:
17.1.Qual religido?
17.2.Por quanto tempo esteve nessa religiao?
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APENDICE C - PERFIL BASICO DOS INTERLOCUTORES

1.

Nome Ficticio: Ana — Presidente do Projeto Social Jeova Rafha Resgatando Vidas
Idade: 41 anos

Estado Civil: Separada

Quantos filhos: 6 filhos vivos

Escolaridade: 5% Série do Ensino Fundamental

Trabalho: Atualmente “Do lar”, mas ja trabalhou como empregada doméstica.
Local de moradia: favela Tira-Gosto

Tempo que vive nesse local: desde quando nasceu, seus pais ja viviam ali.

Religido: Evangélica

2,

Nome Ficticio: mae de um jovem matriculado no projeto
Idade: 50 anos

Estado Civil: casada

Quantos filhos: 6 filhos vivos e 1 falecido
Escolaridade: 22 Série do ensino fundamental

Trabalho: Trabalha em casa e toma conta do seu pequeno ponto comercial na frente de

sua casa.
Local de moradia: favela Tira-Gosto
Tempo que vive nesse local: desde quando nasceu, seus pais ja viviam na TG.

Religido: Crista, Igreja Evangélica Assembleia de Deus Ministério Sete Casticais.

3.

Nome Ficticio: Cleide (mae de trés criangas matriculadas no projeto)




285

Idade: 28 anos

Estado Civil: solteira

Quantos filhos: 3 filhos

Escolaridade: 1° Ano do ensino fundamental

Trabalho: manicure e cabeleireira, mas no momento esta parada.

Local de moradia: Tira-Gosto

Tempo que vive nesse local: desde quando nasceu, assim como sua mae e avo.

Religido: Crista, frequentava a Igreja Evangélica Assembleia de Deus Ministério Sete
Casticais, mas no momento esta “afastada” dessa igreja e tem ido na Igreja do “Pastor

Querido” (Igreja Missao Batista Nova Vida).

4.

Nome Ficticio: Morador da favela Tira-Gosto

Idade: 46 anos

Estado Civil: Casado

Quantos filhos: 8 filhos

Escolaridade: até a 4° série do Ensino Fundamental

Trabalho: ficou desempregado nos ultimos 4 anos, mas atualmente trabalha de porteiro

na faculdade Unopar.
Local de moradia: Tira-Gosto
Tempo que vive nesse local: aproximadamente 20 anos

Religido: Evangélico — Igreja Metodista

5.

Nome Ficticio: avo de uma crianga matriculada no projeto social
Idade: 46 anos

Estado Civil: Solteira

Quantos filhos: 2 filhos.
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Escolaridade: Ensino Fundamental anos iniciais completos.

Trabalho: Empregada doméstica, trabalha 22 anos numa casa de familia.
Local de moradia: Tira-Gosto

Tempo que vive nesse local: desde que nasceu.

Religido: Batista - Missao Batista Nova Vida.

6.

Nome Ficticio: BIA

Idade: 27 anos

Estado Civil: Solteira

Quantos filhos: nao tinha filhos até o dia da entrevista, agora tem 1 filha.
Escolaridade: Ensino Médio completo.

Trabalho: nio trabalha, mas ja trabalhou por conta prépria.

Local de moradia: Tira-Gosto

Tempo que vive nesse local: aproximadamente 24 anos, os pais se mudaram pra Tira-

Gosto quando tinha de 4 anos.

Religido: Evangélica, frequenta a Igreja Caminho das Aguas.

7.

Nome Ficticio: Lourdes

Idade: 46 anos.

Estado civil: solteira.

Quantidade de filhos: 2 (casal ja adultos)
Escolaridade: estudou até antiga 52 série.

Trabalho: empregada doméstica, com carteira assinada.
Local de moradia: Tira-Gosto

Tempo que vive nesse local: desde que nasceu.
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Religido: Evangélica, Igreja Missdo Batista. (Era catdlica até recentemente, mas se
converteu por causa do filho mais novo, que na infancia comegou a frequentar a Igreja

Missao Batista).

8.

Nome Ficticio: Marta (Moradora da favela Goiabal)
Idade: 56 anos

Estado Civil: Solteira

Quantos filhos: 2 filhos

Escolaridade: Ensino Médio completo

Trabalho: Recepcionista.

Local de moradia: favela Goiabal

Tempo que vive nesse local: Nasceu e foi “criada” na favela Goiabal, morou em outros
bairros da cidade, mas afirmou que: “minha vida toda sempre foi aqui” se referindo a

favela Goiabal.

Religido: Evangélica.

9.

Nome Ficticio: Camila (moradora do Residencial Jodo Batista)
Idade: 32 anos

Estado Civil: Casada

Quantos filhos: 1 filha

Escolaridade: Ensino Médio completo

Trabalho: Desempregada, mas estava trabalhando como balconista e ja trabalhou em

casa de familia.
Local de moradia: Residencial Jodo Batista, antiga favela Inferno Verde.

Tempo que vive nesse local: morou na favela Inferno Verde e esta no Residencial Jodo

Batista desde a inauguracéao.
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Religido: Evangélica.

10.

Nome Ficticio: Luana (Moradora da favela Matadouro)
Idade: 46 anos

Estado Civil: Casada

Escolaridade: Ensino Médio completo

Trabalho: Auxiliar de servigos gerais.

Local de moradia: favela Matadouro

Tempo que vive nesse local: nasceu na favela Matadouro, saiu depois que casou foi

morar em outros lugares, e voltou para Matadouro ha 20 anos.

Religido: Evangélica.

11.

Nome Ficticio: BELLA (membro associado da ONG Flores Silvestres)

Idade: 26 anos

Estado Civil: Solteira

Escolaridade: Ensino Superior completo

Profissao: Psicologa e atualmente trabalha como psicéloga do Conselho Tutelar.
Religiao: Crista, mas nao frequenta nenhuma igreja, ja foi da Igreja Batista.

- Veio do interior de Minas Gerais, mora a 7 anos em Campos dos Goytacazes;

- Atualmente faz parte do grupo de logistica interna da ONG;

- E membro associado da ONG aproximadamente 1 ano e meio.

12.
Nome Ficticio: BRUNO (membro associado da ONG Flores Silvestres)

Idade: 30 anos.
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Estado Civil: Solteiro.
Escolaridade: Ensino Superior completo.
Profissao: Psicologo

Religidao: Cristdo, mas disse que foi evangélico em boa parte da vida, mas agora nao se

considera membro de nenhuma instituigdo evangélica.

- Nasceu no Rio, cresceu no interior de Itaperuna, com 15 se mudou pra Italva e mora ha

4 anos em Campos dos Goytacazes;
- Atual presidente da ONG;

- E membro associado ha um pouco mais de 3 anos.




290

ANEXO A - Ficha de inscrigao do Projeto Social Jeova Rafha Resgatando Vidas

i&; | MIRPC

m‘ w S TERO DAL Al kg,

RESGATANDO VIFUS

Uados sobre o aluno:
" Nome:

Data de Nascimento: -/ /__ Sexo: M( )F( )
:Jatura!idade: Nacionalidade:,

Religizo: Registro de Nascimento:
t

Livro; s Folha: :
Endereco: =
Telefone: ¢ Municipio:

Dados sobre o Pai-

Nome:

Identidade: CPF:
Naturalidade: Nadionalidade:
Vive: ( )Sim( )N3o Profissdo:

Local de Trabalho:

Dados Sobre a M3e:

Nome:

Identidade: CPF;

Naturalidade: Nadonalidade:
——

Vivo:{ )Sim ( 4NJo  Profissdo:

Local de Trabalho:

Qutros dados a respeito do aluno:

13 frequentou a escola? Sim ( )Nao{ )Quai?

Deseja receber educacdo religiosa? Sim{ )Nan( )

Seu fitho é alérgico? Sim( ) N3o( )

Data__ / _/

Assinatura do Responsivel



