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RESUMO

CARVALHO, Barbara Hilda Crespo Prado. Entre o Religioso e o étnico: contornos
identitarios da Comunidade Remanescente de Quilombo da Rasa. Tese (Doutorado
em Sociologia Politica) - Universidade Estadual do Norte Fluminense Darcy Ribeiro -
UENF, Campos dos Goytacazes, RJ, 2020.

A presente tese, a partir de uma metodologia qualitativa de abordagem etnografica,
busca compreender a motivacdo das liderangas da Comunidade Remanescente de
Quilombo da Rasa, Armagao dos Buzios-RJ, nas ag¢des politicas da comunidade. O
objetivo foi compreender as mobilizagdes dos elementos culturais de matriz africana,
uma vez que tais praticas foram abandonadas e silenciadas no passado, apos a
conversao religiosa dessas pessoas ao pentecostalismo. Desse modo, este trabalho
aponta para a centralidade da articulagao politica por identidade étnica como capaz
oferecer novas experiéncias aos envolvidos diretamente nesse movimento,
ressignificando o passado do grupo e a consciéncia de si na realidade brasileira.
Compreender-se que a mudanca comportamental das liderancas quilombolas
evangélicas na comunidade da Rasa, desencadeara uma nova percepgao em
relagdo a doutrina religiosa a que pertencem e os elementos étnicos vinculados a

identidade do remanescente de quilombo no Brasil.

Palavras-chave: Identidade étnica, Quilombola, Pentecostalismo, Quilombo da Rasa.



ABSTRACT

CARVALHO, Barbara Hilda Crespo Prado. Entre o Religioso e o étnico: contornos
identitarios da Comunidade Remanescente de Quilombo da Rasa. Tese (Doutorado
em Sociologia Politica) - Universidade Estadual do Norte Fluminense Darcy Ribeiro -
UENF, Campos dos Goytacazes, RJ, 2020.

Through an ethnographic methodology with a comprehensive approach to the facts,
this thesis analyzes the motivation of the leaders of the Remaining Community of
Quilombo da Rasa, Armagao dos Buzios, RJ, in political actions of the group when
mobilizing cultural elements of African origin when such practices were abandoned
and silenced in the past, after a significant conversion of these people to
Pentecostalism, a religious segment recognized by the attacks against African-
Brazilian expressions. Thus, this research drives to the centrality of political
articulation by ethnic identity as able to offer new experiences to those people
directly involved in this movement, giving new meaning to the group's past and the
self-awareness in the brazilian reality, triggering the behavioral change of quilombola
evangelical leaders in the Rasa community by managing the relationship of the
religious doctrine to which they belong and the ethnic elements linked to the identity

of the quilombo remnant in Brazil.

Keywords: Ethnic identity, Quilombola, Pentecostalism, Rasa’s quilombo.
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Introdugao

O reconhecimento legal dos remanescentes de quilombo faz parte do
processo de democratizagao brasileira e expressa a ampliagao na diversidade
dos agentes sociais em disputa politica por direitos sociais. O grupo quilombola
se originou na fusdo de pautas diferenciadas, incorporando o movimento por
reforma agraria e as demandas pertinentes ao movimento negro, que se
encontraram em comunidades negras rurais (ARRUTI, 1997).

Os quilombolas do Brasil foram reconhecidos legalmente em
1988, no texto da Constituicdo Federal’, conforme artigo 68 do Ato das
Disposi¢des Constitucionais Provisérias (ADCT), “‘Aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida
a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”.
Em conjungédo ao direito territorial ocorreu o reconhecimento do valor cultural
de matriz africana no artigo 215, que prevé como obrigatoriedade de o Estado
zelar por tais expressdes, e também a atribuicdo ao valor patrimonial,
explicitado no artigo 216, “Ficam tombados todos os documentos e os sitios
detentores de reminiscéncias historicas dos antigos quilombos”.

Entretanto, o texto constitucional que reconhece os direitos nao
especifica quem sdo, onde estdo ou quantos sdo os remanescentes de
quilombo do Brasil. Para a operacionalizagdo desse direito criou-se um aparato
institucional vinculado ao Instituto Nacional de Reforma Agraria (INCRA), ao
Ministério da Cultura com o Departamento de Assuntos Etnicos da Fundagao
Pr6-Meméria e, posteriormente, a Fundagdo Cultural Palmares, responsavel
por emitir a certificacdo que legitima a autodeclaragdo do grupo enquanto
comunidade étnica quilombola. S6 apds a aprovagdo de todos os o6rgdos é
possivel dar prosseguimento aos tramites de demarcagéo territorial pelo
INCRA, e posteriormente a emissdao da titulagdo definitiva e coletiva do
territério ocupado pelo grupo.

Contemporaneamente, o reconhecimento legal dessa identidade esta

virtualmente ligado ao passado histérico escravocrata, mas sem a imposi¢cao

1Retirado de www.jusbrasil.com.br. Acesso em 02/07/2020.
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da reprodugdo de modos de vida construidos em tempos remotos (O'DWYER,
2002). Nesse processo, a categoria social do quilombola passou a ser
administrado pelo viés do reconhecimento étnico, construido por uma
perspectiva antropolégica que demarca etnicidade pelos limites identitarios
(BARTH, 1998). Desse modo, pela necessidade de diferenciacdo do grupo em
relagdo ao meio, para articular os direitos quilombolas, esses sujeitos
passaram a mobilizar atributos culturais capazes de sinalizar o territorio
enquanto étnico.

A mobilizagdo dos sinais diacriticos - expressdes idiossincraticas
capazes de sinalizar um grupo enquanto étnico (BARTH, 1998) -, em prol da
articulacdo politica nas comunidades remanescentes de quilombo é descrito
por Mota (2009), na comunidade da Marambaia-RJ, como sendo “quilombices”,
ou seja, um modo de engajamento coletivo em que os sujeitos se apropriam de
um ideario pré-estabelecido de quilombo.

Esses referenciais tém sido erigidos desde a colonizagédo, com a ideia de
um espaco isolado construido por negros escravizados que fugiram do horror e
sofreram alteragdes de acordo com os contextos sdcio-politico brasileiros, até o
momento atual, em que se reconhece legalmente e atribui direitos a esta
identidade.

Desse modo, é possivel perceber que mesmo o reconhecimento legal
das demandas quilombolas sendo oriundos de articulagcbes politicas de
movimentos sociais, 0 processo para operacionalizacdo desses direitos é
exdgeno aos quilombolas. Isso representa a possibilidade de haver conflitos
pelas heterogeneidades estabelecidas entre as comunidades remanescentes
de quilombo do Brasil, antes de se autorreconhecerem como quilombolas nos
moldes contemporaneos. Assim, cada comunidade precisa administrar suas
particularidades locais, por meio de mobilizagdo de elementos culturais, para
serem reconhecidas e terem seus direitos efetivados.

Dentre essas possibilidades de tensbes, a identificagdo religiosa
evangélica dos remanescentes de quilombo que articulam a identidade cultural
de matriz africana, se destaca como foco de interesse no presente trabalho.
Esse conflito pode ser verificado na comunidade quilombola do Imbé, em
Campos dos Goytacazes, quando os evangélicos manifestaram impasses em

relagéo a identidade quilombola (RIBEIRO, 2011), ou na cisdo da Associagao
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da Comunidade Remanescente de Quilombo de Mangueiras, em Minas Gerais,
quando algumas liderangas investiram em sinais diacriticos inaugurando uma
casa de Candomblé, sob a liderangca de um sacerdote externo a comunidade, e
os evangelicos quilombolas se mobilizaram para dividir a comunidade
(CAMPOS, 2009).

Além desses casos emblematicos, essa tensdo religiosa também pode
ser observada na Comunidade Remanescente de Quilombo da Rasa, em
Armacdo do Buzios-RJ. Araujo (2011) e Carmo (2018) sinalizam que a
comunidade, por ser evangeélica, abandonou diversas praticas culturais de
matriz africana, como o Jongo e a Capoeira. Nesse sentido, Nazario (2015)

também afirma:

A filiacao a igrejas evangélicas por membros da comunidade
negra da Rasa € ampla e envolve as principais liderangas
quilombola, o que tem gerado tensdes e conflitos sustentados
em uma identidade religiosa que recusa estratégias de
definicdo da etnicidade baseadas na manutengao de tradigcoes
ou de uma religiosidade de origem africana, defendida e
promovida por mediadores e agentes publicos governamentais
e ndo governamentais. A identidade quilombola se sustenta
predominantemente nos esforcos de reenquadramento social e
politico de uma memdria da escraviddo e de expropriacao
fundiaria (ou seja, de lembrancas de um campesinato negro
pretérito) e silenciamento (e ndo esquecimento) de itens
culturais de 50 africanidade (incluindo antigos pertencimentos a
religibes afro-brasileiras, abandonados com a conversao
evangélica). E, portanto, a descricdo e andlise da
complexidade e da dindmica das situagdes e contextos sociais
especificos de fabricagao de culturas identitarias que permitem
compreender o trabalho de etnizacdo das Iutas das
comunidades negras da Rasa por direitos territoriais e por uma
cidadania diferenciada (PERES apud NAZARIO, 2015, p. 50)

A presente tese busca compreender possiveis efeitos da
articulagao politica, por identidade remanescente de quilombo, na manifestagao
religiosa das liderangcas da Comunidade Remanescente de Quilombo da Rasa.
Estes sujeitos, em totalidade s&o pentecostais da Assembleia de Deus,
Ministério de Madureira, convertidos ainda na juventude. Portanto, a pesquisa
se concentra nesse grupo especifico de quilombolas, pois sdo eles que

operacionalizam as acodes coletivas da comunidade, direcionando o futuro do
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grupo por meio das determinagcdes legais atribuidas a Associagdo da
Comunidade Remanescente de Quilombo da Rasa.

Minha relacdo com a Comunidade Remanescente de Quilombo da Rasa
teve inicio em 2008, quando cursava a graduacao em Producédo Cultural na
Universidade Federal Fluminense, durante o periodo em que fui bolsista em um
projeto de extensao do curso de Servigo Social. O projeto Acervo Comunitario
Dona Uia (ACUIA), do qual eu participava, propunha a constru¢édo de um
acervo de memorias da comunidade, composto por: gravagdes de entrevistas;
fotografias dos locais emblematicos para o grupo; coletdnea de objetos doados
que remetesse a memoria coletiva, como a cuia, que era um objeto usual no
costume dos quilombolas da Rasa para se alimentar e que foi substituida por
lougas comuns, mas nunca completamente abandonada por eles, sendo
possivel ser encontrada ainda hoje nas cozinhas.

O projeto ACUIA tinha bolsistas tanto da comunidade académica, quanto
quilombola, e parte das atividades consistia em andarmos pelo bairro da Rasa
registrando a memodria do grupo sinalizada pelos bolsistas do quilombo.
Durante essas atividades conversavamos com pessoas que pudessem contar a
histéria dos locais reconhecidos como importantes por eles, dentre os quais
foram citados: a Praia Gorda, o Mangue de Pedras, a Ponta do Pai Vitério, uma
arvore de Cuia (como eles denominam), as ruinas da Fazenda Campos Novos
e as ruinas de antigas casas de farinha.

Nessa jornada eu notava que em diversos momentos as histérias eram
interrompidas. Eles estavam narrando os fatos e, sem motivo aparente, o
assunto era desviado. Nesse processo percebi que temas ligados a memoria
da escravidédo, dos percalgos atravessados pelo grupo, da tensao territorial
eram bem-vindos, entretanto, conteudos ligados a expressdes culturais eram
tabus.

Um exemplo desse comportamento se manifestou quando visitamos as
casas de farinha. O discurso exaltado era da resisténcia, da tarefa ardua, da
sobrevivéncia em meio a um contexto dificil. No entanto, entre essas falas,
apareciam memorias do cotidiano, e a conversa ganhava outro rumo,
rememorando as cangdes usadas para ajudar no trabalho, que posteriormente

descobri que eram cantigas de Jongo.
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Durante meu periodo de participagdo no projeto ACUIA, percebi que
quando eles eram perguntados diretamente sobre festividades, danga, musica,
as lembrangas secavam. A memodria cultural era um assunto sensivel, e essa
percepcao motivou meu interesse, porque eu, enquanto estudante de Producao
Cultural, entendia que aquelas manifestacbes eram muito importantes e nao
fazia sentido silencia-las.

Em 2013, fui aprovada no mestrado do Programa de Pds-graduagéo em
Sociologia Politica na Universidade Estadual do Norte Fluminense Darcy
Ribeiro. Meu objetivo foi investigar as percepgdes que desenvolvi com a
experiéncia no projeto de extensdo ACUIA, durante a graduagdo. Nesse
periodo amadureci a ideia de que o silenciamento cultural daqueles sujeitos
estava relacionado a religiosidade do grupo, cuja maioria foi convertido ao
pentecostalismo.

O envolvimento com a tematica resultou em minha dissertagdo, cujo
titulo € “Comunidade Remanescente de Quilombo da Rasa: uma abordagem
das relagdes de identificacdo étnica e religiosa” defendida em 2015. Nesta
pesquisa problematizei sobre como as relagcdes de identificacdo étnica e
religiosa se relacionam na realidade dos quilombolas da Rasa, levando em
consideragao que o segmento pentecostal, de maneira geral, tem sua doutrina
orientada para demonizacdo de elementos culturais de matriz africana
(BURDICK, 2001; CUNHA, 2008; FERNANDES, 2015; MARIANO, 1999; 2004;
MARIZ, 1999; MIRANDA, 2015; ORO, 1996).

Nesse processo notei que nos cinco anos, entre o projeto de extensao
(2008) e o mestrado (2013), que passei sem ter contato com a comunidade,
ocorreram mudangas em relagdo a forma como o grupo se relacionava com as
expressdes culturais, que outrora ndo queriam ser rememoradas, € que antes
disso foram abandonadas.

Ao ingressar no doutorado (2016), estava motivada a dar continuidade
as novas percepgoes adquiridas com as experiéncias anteriores, € me inclinei a
pesquisar e compreender os motivos que operaram a mudanga no
comportamento publico dos remanescentes de quilombo da Rasa.

Entre 2008 e 2020, as pessoas que se articulam politicamente por
identidade ética na Rasa alteraram significativamente sua relagdo com as

expressdes culturais de matriz africana. A principal mudancga foi que elas
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passaram a criar agdes voltadas para o resgate dessas praticas, como Jongo e
a Capoeira, anteriormente abandonadas. Foi uma trajetéria do silenciamento e
negacao, a busca e resgate dessas expressdes culturais.

O grupo mudou inclusive sua forma de vestimenta publica. Agora eles se
apresentam nas atividades elaboradas pela Associacdo quilombola com
turbantes, aderecos, camisetas e saias com estampas étnicas. Além disso,
estabeleceram um repertério musical para os momentos de sinalizagao étnica,
como as festas em comemoracgao ao Dia da Consciéncia Negra, voltado para a
cosmogonia cultural de matriz africana, que referenciam Orixas e a sonoridade
do tambor.

No entanto, apesar de observar a exaltagao das expressodes culturais de
matriz africana, a comunidade da Rasa possui mais de 400 familias
quilombolas, e mesmo que seja reconhecido que ao passar dos anos houve
uma crescente aderéncia dos quilombolas nas acgdes politicas da Associacéo,
verifiquei que a maior parte dessa mobilizagao se concentra nas liderangas.

Além disso, também identifiquei a existéncia de pessoas que se recusam
ao envolvimento politico nas demandas étnicas, seja por desacreditar na
causa, por falta de disponibilidade e interesse, ou por questdes religiosas,
motivadas pelo pré-conceito com a cultura afro-brasileira, articulada nas acoes
da Associagao, ou ainda por se dedicarem apenas a religido. Desse modo, o
foco desta tese € a observacao das liderancas do quilombo da Rasa, pois é no
comportamento dessas pessoas altamente envolvidas na mobilizacao politica,
gue se observa as mudangas comportamentais mais notaveis.

Assim, a hipotese deste trabalho € que a articulacdo politica por
identidade étnica na Comunidade Remanescente de Quilombo da Rasa, motiva
mudangas no comportamento religioso dos sujeitos estreitamente ligados as
demandas quilombolas. Considero que isso ocorra devido a uma gama de
vivéncias mobilizadas a partir da ampliacdo da rede de socializagao,
diferenciadas do contexto local, que sao capazes de disponibilizar experiéncias
ressignificadoras da prépria existéncia desses sujeitos no mundo.

Dessa perspectiva, a articulagdo politica ganha centralidade na
motivacao dessas liderancas, partindo do silenciamento a exaltagéo de signos
culturais afro-brasileiros, ndo apenas objetivando o direito territorial, mas,

sobretudo, para retratar uma perspectiva valorativa o préprio passado coletivo.
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Com isso, pautada na ideia de que sociedade é um total de interagcbes entre
pluralidades, e que esta em constante construgcao pela forma como as pessoas
se interinfluenciam (SIMMEL,1983), procurei abordar essa mudanca
comportamental das liderangcas quilombolas da Rasa, sob a dtica da
socializac&o desenvolvida por Luckmann e Berger (2002).

A partir da metodologia qualitativa, sob uma perspectiva weberiana
interpretativa das condutas, busquei observar por meio das trajetorias de vida,
entrevistas semiestruturadas, diario de campo e observagao participante, o
ativismo social das liderancas da Associacdo da Comunidade Remanescente
de Quilombo da Rasa, no intuito de elucidar as motivaces desses agentes no
que se refere ao comportamento religioso.

As liderangas do Quilombo da Rasa sdo compostas, em totalidade, pela
direcao da Associacido, que manteve poucas alteragdes desde sua criacdo em
2005. Este fato direcionou o interesse da observacdo para quatro pessoas
especificas, as mesmas presentes e atuantes desde o inicio da articulagao
politica quilombola na Rasa. Além disso, para maior referéncias de analise,
houve a coleta de dados secundarios relativos aos quilombolas da Rasa,
incluindo informacbées como dados censitarios e outras pesquisas
desenvolvidas no local (ARAUJO, 2011; CARMO, 2018; NAZARIO, 2015).

A investigacdo levou em consideracdo a historia da comunidade
quilombola da Rasa, assim como suas transformagdes nos ultimos anos,
analisando desde a expansao exacerbada do bairro da Rasa por um
contingente de migrantes oriundos de diversas partes do pais, até o
reconhecimento do grupo, enquanto sujeitos de direito por identidade
diferenciada.

Este grupo possui um baixissimo grau de autonomia na gestdo de seu
territério, por isso, o reconhecimento da comunidade como remanescente de
quilombo traz tanto novas possibilidades de permanéncia fisica frente as
ameagcas territoriais e simbdlicas, quanto novas formas de existéncia diante do
mundo mediante o contexto ao qual estao inseridos.

Também observei que ha uma multiplicidades de fatores que envolvem a
problematica do reconhecimento da comunidade quilombola da Rasa. Existem
determinantes na analise das motivagdes que regem as ag¢des das liderangas

nos quadros de interagdes sociais, como a precarizacao do bairro que ocupam,
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a verticalizag&o na relagdo com o poder publico local, os percalgos na trajetéria
comunitaria nos diversos contextos nacionais, a religiosidade, a nog¢ado de
parentesco, o sentimento de afetividade inerente ao grupo, o processo de
construcado da identidade quilombola no Brasil e também a cor da pele preta
em um pais racista.

Dessa forma, o presente trabalho considera que a comunidade
quilombola da Rasa esta inserida em uma realidade complexa, e para analisar
as motivagdes das liderancas comunitarias € necessaria uma perspectiva
sociologica associada a uma abordagem multidisciplinar. Para tanto, busquei
consideragdes de disciplinas ligadas a Geografia e Urbanismo (BARBOSA,
2003; XAVIER, 2006), visando demonstrar o contexto que forma as tensdes
territoriais que os quilombolas da Rasa administram. Da Historia, busquei
respaldos para a necessidade de estabelecer uma continuidade temporal de
resisténcia e adaptabilidade fisica e simbdlica da comunidade da Rasa,
mantendo a coesdo interna diante conjunturas oscilantes, como meio de
sinalizar a importancia da ressignificagdo do grupo em relagdo ao contexto
local (AMANTINO, 2010; CUNHA, 1994; TORRES, 1997).

Por se tratar da mudanga do comportamento publico das liderancas da
comunidade quilombola da Rasa, houve a necessidade de investigar o
processo de construcado dessa identidade no Brasil, assim como a maneira com
que o reconhecimento identitario estabeleceu sujeitos de direito politico. E
importante analisar o processo, para assim compreender o repertorio ao qual
essas liderangas sao submetidas no que diz respeito a socializagdo
secundaria, ao se envolverem ativamente com articulagdo politica por
identificacdo étnica. Para tanto, discuto a construgdo social do quilombo no
Brasil, indicando que as mudangas, na perspectiva de significar esse grupo no
contexto nacional, esta de acordo com alteragdes pertinentes a construgdo do
projeto de sociedade.

No desenrolar desse processo, o quilombo ganha dimensao étnica e,
desse modo, a construgcdo contemporanea do sujeito quilombola é
problematizada a partir do que esse reconhecimento politico mobiliza na vida
de quem se articula pelo viés da identidade diferenciada. Por fim, tangencio o
momento histérico de fragilidade politica na gestdo presidencial do governo
Bolsonaro (sem partido, 2019-2023).
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Diante deste contexto, os remanescentes de quilombo brasileiros tém
vivenciado um retrocesso na efetivacado dos direitos quilombolas, em razdo do
desmonte das instituicdes responsaveis por dar continuidade ao processo de
reconhecimento e titulagao territorial étnica.

Outro fator para ser analisado na motivagdo da mudanca do
comportamento publico das liderancas quilombolas, de silenciar as praticas
culturais de matriz africana do grupo para posteriormente exalta-las
publicamente, € a questdo da religiosidade pentecostal. No passado
comunitario, a questao religiosa pode ter levado ao abandono dessas praticas
culturais que estdo sendo resgatadas hoje.

Nesse sentido, busquei compreender alguns aspectos do
pentecostalismo para conhecer os elementos sobre a inser¢gao dessa doutrina
religiosa na realidade brasileira, assim como ressaltar que a construgao
simbdlica religiosa é definidora de mundo (GEERTZ, 1989). Também busquei
demonstrar que sua significancia € oriunda das praticas sociais (ASAD, 2010),
como foi observado na Comunidade Remanescente de Quilombo da Rasa.

Com isso, esse trabalho reconhece a forte presenca do segmento
religioso evangélico no cenario brasileiro, desde uma emissora de televisdo
como a da igreja Universal do Reino de Deus (CAMPOS, 2008), até a
imposicao de valores religiosos no campo politico e publico. Além disso,
considera a perseguicao religiosa direcionada, principalmente, as religides e ao
referencial cultural de matriz africana, como foi o caso dos terreiros expulsos
das favelas cariocas por traficantes que passaram a fazer parte das religides
evangélicas na Ilha do Governador no Rio de Janeiro (SILVA, 2018).

Outra incidéncia foi o protesto noticiado nas midias, em que treze alunos
evangeélicos do ensino médio da escola estadual Senador Jodo Bosco Ramos
de Lima (no estado do Amazonas), foram orientados, por pais e pastores, a se
recusaram a fazer os trabalhos sobre a cultura afro-brasileira, e organizaram
uma marcha na principal avenida da capital do estado.

Mais um exemplo de imposigao religiosa foi o descumprimento da lei
10639/2003, que prevé como obrigatério o ensino da historia e cultura afro-
brasileira, por professores evangélicos no estado da Bahia, como foi relatado
pela professora Ana Célia da Silva, da Universidade Federal da Bahia (UFBA),
em entrevista ao portal EBC em 2014 (SILVA, 2014).
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Diante do exposto, a pesquisa na comunidade da Rasa esta inserida em
um fendmeno nacional: o forte corte evangélico nas comunidades
remanescentes de quilombo no Brasil, ja que essa categoria social se origina
das comunidades negras rurais. Esse segmento religioso tem uma presenca
marcante nos segmentos sociais mais fragilizados, compostos por acentuada
parcela negra da populagéo decorrente dos trezentos anos de escravidao, em
detrimento de cento e quarenta anos de uma abolicdo feita sem considerar as
possiveis consequéncias de tal mudanca.

Dada a presenca marcante das religides pentecostais e neopentecostais
no Brasil contemporaneo, e suas expressdes de racismo religioso
(FERNANDES, 2017), compreende-se a importdncia e a tensédo entre
identificacao religiosa evangélica e identificacdo étnica. Isso ocorre porque os
meandros legais para efetivagdo do direito quilombola a terra perpassam ao
fato de os sujeitos, ao assumirem a identidade do remanescente de quilombo,
adotarem involuntariamente um conjunto de ideias construidas ao longo da
trajetoria histérica brasileira, vinculando simbolicamente o quilombo as
expressdes culturais de matriz africana.

Burdick (2001) aponta o posicionamento do movimento negro em defesa
da valorizagdo das religides de matriz africana, como meio de erigir a
identidade negra. O autor sugere ainda que o pentecostalismo serviria melhor
as questdes do negro na atualidade, em relagcdo aos resquicios deixados por
nosso passado escravocrata, pois mobiliza elementos da identidade negra e
autoestima em relagao a prépria cor, promovendo auto aceitagao.

Na comunidade quilombola da Rasa, a trajetoria da Assembleia e Deus,
Ministério de Madureira, € interpretada como um meio possivel de inser¢cao
social na realidade brasileira, racista e cristd, assim como um viés de
autovalorizacdo e autoaceitacdo por fazerem parte do que é aceito
socialmente. Essa realidade se apresenta nas narrativas do grupo em relagéo a
infraestrutura local, aos episédios de racismo e a oportunidade de
desenvolvimento material.

Desse modo, a Assembleia de Deus foi um suporte, uma possibilidade
na época, para que essas pessoas sobrevivessem em um ambiente hostil, com
parca infraestrutura ou oportunidade de ocupacdo. Isso ocorreu, pois a AD

ofereceu uma rede de apoio e esperanca, pelo seu carater de plasticidade
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apropriagédo do pentecostalismo em relagdo as multiplas realidades (MARIANO,
2004).

Diante da tensdo entre elementos culturais de matriz africana e
pentecostalismo, esta tese defende a ocorréncia de uma construgédo paulatina
na diregdo do gerenciamento entre ambas as identificagbes. Os agentes
quilombolas da Rasa, além de entenderem os tragos culturais afros como
importantes para serem resgatados na articulagao politica pela propriedade do
territorio, ressignificam os elementos culturais de matriz africana por meio das
vivéncias nos ambientes politicos do movimento quilombola.

As liderancas da Rasa separaram as expressdes culturais afros de
quaisquer teores religiosos que possa ter existido, ressignificaram-nas em vista
do conteudo politico de tais manifestagdes culturais, as quais estao presentes
na identidade do remanescente de quilombo. Com isso, a perspectiva
weberiana em “Comunidades Etnicas” (1999) de unidades politicas pode se
adequar a nogao de etnicidade de Barth (1998).

Nesse sentido, a unidade politica se constitui em grupo étnico a medida
que os sujeitos se mobilizam politicamente. Os elementos culturais conformam
sinais diacriticos que sinalizam as fronteiras delimitadoras desse grupo,
enquanto grupo étnico. Os sinais diacriticos sao usados pelos agentes como
meio de articulagao politica, convertendo a unidade politica em unidade étnica.

Os sinais diacriticos representados na Rasa possibilitam distinguir quem
€ ou nao quilombola. Eles se manifestam em teor politico, pois as pessoas
estdo conscientes da necessidade de mostrar determinada pratica cultural. Os
sinais diacriticos s&o sinalizagbes que indicam um grupo étnico, sem
necessariamente se comprometer com o sentido originalmente a eles atribuido.
O Jongo, por exemplo, representa em origem uma ligacdo com as religides de
matriz africana, mas atualmente acontece um movimento de resgate dessa
pratica, para evidenciar o local e fortalecer as reivindicagdes dos quilombolas
da Rasa enquanto sujeitos de direito, tanto no aspecto de dominio e posse do
direito territorial, quanto no reconhecimento e valorizagdo desse grupo.

Sob essa otica, interpretar e compreender os processos criativos de
mediacdo que levam a interagdo de elementos aparentemente antagbénicos
(pentecostalismo e expressdes culturais de matriz africana), na dinamica e na

construcdo do contorno social da Rasa, contribui para a conceituacéo e
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compreensao dos processos que formam o contorno da identidade quilombola
no Brasil contemporaneo. Esse objetivo considera o quilombo como um espago
em disputa pelo termo que o defina, ou pela realidade social e praticas culturais
gue esse conceito é capaz de traduzir.

A nocdo de identidade adotada nesta investigacdo € definida sob a
perspectiva de Stuart Hall (2003), como algo dindmico, que s6 existe mediante
um posicionamento no contexto ao qual as identidades estao inseridas. O meio
muda, assim, a construgao identitaria se reposiciona, levando os sujeitos a se
posicionarem da melhor forma, de acordo com as circunstancias e, com isso, 0
contorno identitario ganha forma de acordo com os aspectos aos quais as
pessoas mais se debrugcam. Para esse autor, a identidade € uma pratica
portadora de discurso e, a luz deste discurso, a comunidade quilombola da
Rasa constréi sua identidade por interface com o mundo, a medida que o
discurso publico vai se consolidando.

Dessa forma, € apreensivel como os remanescentes de quilombo da
Rasa reproduzem e produzem o mundo em suas praticas e discursos, ou seja,
como esse conhecimento do mundo se manifesta, considerando a capacidade
de agao dos sujeitos no mundo.

Portanto, entender como os processos de mediagdo e motivagao se
constroem, torna capaz o entendimento das escolhas que dao forma e
estruturam a identidade dessa comunidade étnica, frente a relagao intima que
esses agentes possuem com a doutrina pentecostal. Isto é, como os
remanescentes da Rasa estdo produzindo e reproduzindo o mundo no qual
estdo imersos, visualizando quais elementos que, ao serem aplicados sob
certas circunstancias, s&o capazes de gerar a interrelagcdo entre o
pentecostalismo e a cultura de matriz africana, por meio da vivéncia desses
agentes quilombolas da comunidade da Rasa.

Dessa forma, a tese foi construida em quatro capitulos. O primeiro,
“Conhecendo e reconhecendo o quilombo da Rasa: reconstrugdo da trajetoria
quilombola”, tem o objetivo de reerguer os diversos contextos pertinentes a
Comunidade Remanescente de Quilombo para elucidar os fatores que
coadunam na motivagdo das acgdes politicas da comunidade, por meio das
liderangas da Associagdo, na mobilizacdo da identidade étnica e na

ressignificagdo do grupo no contexto local.
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O segundo capitulo, “Quilombolas: discussdo, desconstrugédo e
construgédo”, problematiza os diversos significados atribuidos ao termo
“quilombo” no decorrer da histéria do Brasil, com a intengdo de compreender os
sujeitos politicos que hoje se mobilizam pelo viés da identidade étnica e, a
partir disso, analisar essas condicbes como influentes nas acgdes da
Comunidade Remanescente de Quilombo na Rasa.

O terceiro capitulo, “Para além do religioso: pentecostalismo como
expressao social”, é orientado para analise do pentecostalismo como doutrina
religiosa que se estabelece nas dicotomias oriundas das desigualdades sociais
e, desse modo, inferem na instituicdo e permanéncia desse segmento na
comunidade quilombola da Rasa.

O dultimo capitulo, “Entre o religioso e o étnico na representatividade
social: analise das motivagdes dos agentes politicos remanescentes de
quilombo da Rasa”, articula os trés capitulos anteriores a partir da analise do
campo de pesquisa. Dessa forma é construida a interpretacdo das motivagdes
das liderangas do quilombo da Rasa de exaltarem os elementos culturais de
matriz africana, que no passado foi abandonado por justificativas religiosas,

apos a conversao em massa do grupo ao pentecostalismo.
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Capitulo 1

Conhecer e reconhecer o quilombo da Rasa: reconstrugao da trajetéria
quilombola

O objetivo do presente capitulo é elucidar os diversos cenarios em
que a Comunidade Remanescente de Quilombo da Rasa fez parte e entender
os fatores que colaboram para a compreensdo das formas com que esses
remanescentes de quilombo se articulam politicamente, em prol da titulagdo
territorial, do reconhecimento e valorizagdo do grupo na realidade local, assim
como evidenciar a forma como vivenciam e expressam sua identidade
mediante multiplos fatores.

A pesquisa tem como foco de andlise as liderancas da comunidade
quilombola da Rasa, visando compreender as agdes politicas desse grupo, pois
sdo os individuos mais envolvidos com as demandas quilombolas, e ocupam
os cargos da direcdo da Associacdo da Comunidade Remanescente de
Quilombo da Rasa. Para tanto, por estratégia metodoldgica, os nomes citados
sao ilustrativos.

A diretoria da Associagdo variou pouco ao longo do tempo. Assim,
durante a pesquisa, concentrei a atengdo, mais especificamente, em trés
quilombolas que estao presentes em todas as configuragdes, sédo eles: dona
Vera, Soninha e Renato. Conforme aponta Neves (2013), em sua pesquisa
com trabalhadores rurais em Campos dos Goytacazes, o fato de haver pouca
variagdo nas gestdes da Associagdo na comunidade da Rasa é uma
caracteristica pertinente as Associagdes que possuem aceitagdo geral do
grupo como condutor das decisdes coletivas.

Dona Vera tem quase oitenta anos, dos quais 15 foram dedicados ao
movimento quilombola. Ela nasceu no bairro da Rasa, sua mae atualmente tem
110 anos e sua avo nasceu na Lei do Ventre Livre. Na juventude, assim como
boa parte dos jovens locais na época, Dona Vera mudou-se para o Rio de
Janeiro para trabalhar como empregada doméstica na zona sul, retornando
para a Rasa apds seu casamento. Ela teve um total de dez filhos. Dona Vera

foi a primeira presidente da Associacdo da Comunidade Remanescente de
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Quilombo da Rasa, e se articulou politicamente desde o inicio do processo de
reconhecimento da comunidade.

Hoje, dona Vera é considerada presidente de honra da Associagao, e é
referéncia para quem busca interacdo com o quilombo da Rasa. Sua casa
recebe diariamente visitas de parentes, pesquisadores, Vvizinhos e
representantes institucionais. Além disso, ela exerce a fungdo de diaconisa? na
igreja Assembleia de Deus, Ministério de Madureira, denominagao religiosa que
segue desde quando voltou a morar na Rasa.

Soninha é tesoureira da Associagdo desde a segunda gestdo. Ela é
professora de histéria pds-graduada, além de gestora educacional e
concursada na rede municipal de educacdo de Armacéo dos Buzios. E casada,
mae e membro da Assembleia de Deus, Ministério de Madureira, desde a
infancia. Hoje, além de assumir a tesouraria da Associagcdo, Soninha coordena
as agoes culturais do grupo.

Renato ja foi secretario e vice-presidente da Associagao da Comunidade
Remanescente de Quilombo da Rasa, assumindo sua presidéncia em janeiro
de 2019. E casado, nascido e criado no bairro da Rasa, irmdo de nove
pessoas. Por influéncia dos pais, frequentava a Assembleia de Deus na
juventude, mas s6 assumiu a religiao como um estilo de vida depois de adulto.
Atualmente, Renato pastoreia a primeira filial da Assembleia de Deus,
Ministério Madureira, na Rasa.

Além dessas pessoas, outras aparecem, com menos destaque em suas
atuacgdes politicas no quilombo da Rasa, entretanto, também assumem um
papel importante para a compreensao da comunidade. Sao eles: pastor Pedro
e Beth.

Pastor Pedro é nascido e criado no bairro da Rasa, € primo de dona
Vera, e tinha uma relagdo mais proxima da articulagao politica quilombola no
inicio do processo de titulagdo da comunidade quilombola da Rasa, quando
dona Vera era presidente. Nessa fase, pastor Pedro liderava a Assembleia de
Deus, Ministério de Madureira, estando diretamente atrelado a génese dessa

instituicao religiosa no local. Embora hoje ndo seja mais pastor, e exerca a

2 O diacono no contexto evangélico € um cargo dentro da instituicdo religiosa, capaz de
desenvolver acgdes institucionais



27

profissdo de advogado, as pessoas da comunidade ainda se referem a ele
como Pastor Pedro.

Beth, também nascida e criada no bairro da Rasa, é filha de dona Vera,
mas nunca assumiu nenhum cargo formal na Associacdo, embora tenha sido
responsavel pela administracdo das cestas basicas do Programa Fome Zero?,
que a Associagao recebeu. Ela é casada, sem filhos, se formou em Servico
Social e nado possui religido, mas fez parte da Assembleia de Deus até a
juventude. Beth contribuiu muito para a compreenséao das redes de relagao de
parentesco no quilombo e também para a trajetoria do reconhecimento da
Rasa enquanto comunidade quilombola.

O desenho da trajetdria historica e do local onde a comunidade
quilombola da Rasa esta inserida, perpassa as diversas conjunturas histéricas
brasileiras. Ao analisar este desenho € revelada a relacdo da comunidade
quilombola da Rasa e os diversos contextos atravessados ao longo da
existéncia desse grupo. Assim, foi possivel perceber a centralidade que o
reconhecimento como comunidade remanescente de quilombo tem nos
processos de continuidade coletiva, fazendo-os resistir no territério desde antes
da existéncia da cidade de Armacé&o dos Buzios, mas que hoje se configura em
um espaco hostil.

Em sua pesquisa na comunidade quilombola da Rasa, Nazario (2015)
reconhece um silenciamento nas memdérias do grupo, o que interpreto como
nocivo para sua articulagao politica, em razdo da mobilizacdo da identidade
étnica. A autora atribui esse acontecimento ao fato do municipio de Armagao

dos Buzios ter negligenciado historicamente o passado das familias negras:

Segundo verificamos, em alguns locais e pelos proprios
depoimentos dos moradores de Buzios que acompanharam o
processo de emancipacao, é facil verificar que, desde o projeto
pensado pelos arquitetos e governantes, a cidade foi
imaginada para atrair turistas estrangeiros e investidores do
ramo comercial e imobiliario (NAZARIO, 2015, p. 70).

Essa abordagem de revisitacdo da trajetoria local da comunidade
quilombola evidencia o elo com o passado colonial e escravocrata até o

enquadramento da Rasa no cenario de Armagao dos Buzios. Desta forma, é

3 Programa do governo federal destinado ao combate a fome.
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possivel analisar as expressdes desses fatores na esfera quilombola. Assim,
busca-se salientar as relagdes da comunidade remanescente de quilombo da
Rasa com os contextos aos quais o grupo esta inserido: religioso, politico,
historico e local, ilustrando ainda mais claramente, a motivagao das liderangas
quilombolas nas ag¢des sociais da comunidade.

Dessa maneira, considerei que a ampliagdo da capacidade da
comunidade remanescente de quilombo da Rasa na participagéao politica, por
meio da identificacéo étnica, é igualmente proporcional a centralidade que essa
identificacdo tem na vida das pessoas em questdo. O que motiva a articulagéo
politica por etnicidade e orienta as agdes relacionadas as mais diversas
conjunturas, mantendo o interesse alvo relativo ao dominio territorial, a
valorizagdo simbodlica e a autovalorizagdo dos quilombolas da Rasa, em
relagcdo as rupturas nos contextos ao qual estdo inseridos, para manterem a

continuidade do grupo.

1.1. Entre Jesuitas e fazendeiros

Os momentos historicos brasileiros que a localidade da Comunidade
Remanescente de Quilombo da Rasa atravessou, vislumbra a Campanha de
Jesus no Brasil. No processo colonizador de Portugal nas Américas, o Brasil
Colbnia virou Republica, ocorreu a Ditadura Militar e a redemocratizagao
nacional, com destaque para as relagcbes de poder e resisténcia nas tensdes
agrarias nacionais nesse momento. Mais recentemente, pontua-se o
movimento global em torno do reconhecimento do particular e da diversidade
como diretriz para a organizagao social, configurado como a Constituicdo de
1988 e que hoje determina o espago como territério quilombola.

A Campanha dos Jesuitas veio ao Brasil com o intuito de
defender os interesses da coroa portuguesa, evangelizando e impondo a
cultura aos nativos. Por esse motivo os jesuitas possuiam grandes partes de
terra, tendo o dominio territorial do que hoje corresponde a extensado de Cabo
Frio a Campos dos Goytacazes (CUNHA, 1994). Nessa regiao havia trés casas
grandes: Campos dos Goytacazes, Macaé e Campos Novos. Essa ultima

fazenda abrangia o que corresponde hoje a cidade de Cabo Frio - incluindo na
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época o distrito que hoje é a cidade de Armagao dos Buzios - e a area entre
Sé&o Pedro da Aldeia e Barra de S&o Joao.

No processo de Reforma da Igreja Catdlica em Portugal, os Jesuitas
acusaram a corte e a coroa portuguesa de devassiddo e, em consequéncia
dessa acusacgdo, perderam seus dominios, tanto em Portugal quanto nas
colénias portuguesas. A Campanha de Jesus foi expulsa do Brasil sem deixar
qualquer registro ou documentagao do seu periodo de ocupagao nessa regiao.
Assim, a fazenda Campos Novos foi vendida, passando a ser propriedade
particular. A partir desse momento, se deu a existéncia do primeiro registro
documental das atividades dessa fazenda, entretanto, no processo de
sequestro dos seus bens pela coroa, foram feitos dois inventarios, para a
posterior realizagao da venda da propriedade a particulares (CUNHA, 1994).

Segundo Cunha (1994), o inventario da fazenda Campos Novos de 1755
mostra os primeiros registros do que hoje reconhecemos como uma
comunidade remanescente de quilombo. A fazenda possuia 188 escravos,
distribuidos em 50 senzalas. O segundo inventario, de 1759, registra o
aumento do numero de escravos de 188 para 323, em decorréncia do
arrendamento da fazenda Campos Novos, passando a ocupar 53 senzalas.

Amantino (2010) esclarece que nao foi s6 o0 numero de escravos e
senzalas que mudou com a expulsado dos Jesuitas, a configuragao familiar dos
escravos também se alterou, transformando-se em organizagbes mais
complexas, com mais de duas geragdes estabelecidas e com diversas
mulheres que criavam seus filhos sozinhas. Infere-se que parte destas criancas
eram de pais fugidos da fazenda.

O que hoje corresponde a Ponta do Pai Vitorio, no bairro da Rasa em
Buzios, foi aporte clandestino de escravos, apds a proibi¢ao do trafico negreiro
no Brasil (1850). Utilizado para abastecer as fazendas de todo litoral norte
fluminense e parte da serra fluminense. Quando a Lei Aurea foi promulgada, a
Fazenda Campos Novos transformou suas areas cultivaveis em pasto,
incentivando os negros a permanecerem na area como lavradores de
mandioca.

Atualmente, a area com maior concentracdo desses negros que se
transformam em agricultores locais por permanéncia, sdo as comunidades

remanescente de quilombo de Caveira e Botafogo, localizadas na atual cidade
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de Cabo Frio. Ja a area da comunidade da Rasa, resulta da ocupacio desses
remanescentes de escravos que nao quiseram pagar arrendamento ao
proprietario da fazenda Campos Novos, se instalando em terras mais distantes
da sede da fazenda, atual Cabo Frio, e a Rasa hoje se posiciona na cidade de

Armacao dos Buzios.

[...] onde hoje é um condominio eu me lembro que quando nés
chegamos eu fiquei assim parada porque quintal assim de
barro, onde se tem casa, onde se circula ndo nasce vegetagao
né, ai quando a gente chegou assim do mato alto a gente viu
assim os quintais, eram mais ou menos de trés a quatro
quintais assim em forma de circulo e néo tinha vegetacao ali
naquela parte e a gente encontrou caneca feito assim de ferro
batido, frigideira feita de ferro batido , mas nem me passava
pela cabeca ai depois conversando minha mae falou que
realmente morou pessoas que 0s escravos ja comegou a fugir
e ai ja ia pra dentro do mato, que isso que a gente encontrou
era dentro do mato [...] Ai, me lembro que num lugar chamado
bambuzal, dentro do mato morava uma senhora idosa
chamada dona Josefa, numa casa de barro enorme que ela
tinha um monte de cachorro no quintal e eu ficava pensando
“como que pode, ela mora aqui sozinha” era viuva, era filha de
escravos, ai eu ficava pensando que essa casa dela era
pertinho de onde a gente encontrou os objetos, ai eu comecei a
pensar “nossa, trés ficaram aqui e um desceu”, comecei a
pensar nisso, ndo sei se existe uma ligagao, ai do outro lado da
rua, dentro do mato ja, quase na beira do brejo morava a
familia dela (Soninha em entrevista, dia 01/08/2015).

Nao existe nos dias atuais, um regulamento que oficialize a necessidade
da reproducdo de um modo de vida do passado como meio de identificar uma
comunidade enquanto remanescente de quilombo. Todavia, a realidade mostra
a necessidade de uma plasticidade estética capaz de evidenciar o grupo
enquanto étnico, e assim tornar possivel sua diferenciacdo em relacdo ao meio
que estdo inseridos.

Entende-se, portanto, que independentemente da forma com que os
quilombolas se expressassem antes do autorreconhecimento, ao assumirem a
identidade quilombola perante o mundo, eles precisam mobilizar um repertoério
visual que remeta a etnicidade, mesmo que este possa entrar em conflito com a
configuracdo de mundo local pré-estabelecida. Assim, é necessario que o
remanescente de quilombo desenvolva flexibilidade no que tange a utilizagao

de signos culturais de matriz africana, e ativar essa génese comunitaria de
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fortalecimento e pertencimento étnico, visto a fragilidade histérica desse grupo

em relacdo ao meio

1.2.Entre o passado e o presente regional da comunidade da Rasa

Com o fim do dominio Jesuita, a fazenda Campos Novos foi propriedade
de diversas pessoas, por meio de processo de arrendamento. No fim da
década de 1940, com a atuacdo de Antdnio Paterno como um desses
proprietarios da fazenda, as questdes agrarias se evidenciaram. Uma parte da
fazenda foi desmembrada e loteada, enquanto outra parte foi arrendada para a
ampliacdo da criacdo de gado. Esta ampliacdo gerou expropriagdao da
populagdo negra, residual da escravidao, sob acgdes violentas da seguranca
publica de Cabo Frio que apoiava as desocupagdes na época (CUNHA, 1994).

No passado, diversos sujeitos dessas comunidades ja haviam se
refugiado para as areas mais longinquas da Fazenda Campos Novos, no que
hoje € representado pelo bairro da Rasa em Armacado dos Buzios. Essas
comunidades negras que ocupavam o local desde o fim legal da escravidao no
Brasil, se distanciavam da fazenda buscando fugir dos altos tributos, mas
passaram a sofrer violentas ameagas marcadas pelos conflitos fundiarios.

Os sujeitos reconhecidos como remanescentes de quilombo da Rasa
hoje, sdo aqueles que na época dos conflitos de posse, resistiram e buscaram
meios legais de articulagdo para permanecerem no territério. Amantino (2010)
destaca que o grupo buscou ajuda com um advogado, e reouve a posse do
territério ocupado por eles ha geragdes. O autor expde ainda que,
posteriormente, em defesa de novas investidas do fazendeiro Anténio Paterno,
foi criado o Sindicato de Trabalhadores Rurais e, a partir deste momento,
empunharam a bandeira de Reforma agraria em 1961. Porém, Amantino (2010)
também destaca que no contexto da ditadura e da campanha anticomunista, o
territério foi novamente desapropriado e Anténio Paterno obteve dominio total
das terras novamente.

Na década de 1990, as tensdes territoriais locais se acirram, tornando-se
uma das fases mais violentas nas demandas territoriais do Rio de Janeiro. E

valido ressaltar que entre os anos de 1979 e 1999, seis pessoas foram
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assassinadas em Campos Novos, dentre eles o presidente do Sindicato dos
Trabalhadores Rurais, Sebastido Lan (TORRES, 1997).

As demandas por terra nessa regiao sao intensas, caracterizando-se por
uma presenga muito forte do uso da violéncia na disputa do controle desse
bem. Analisando o percurso histérico, torna evidente a vocagao local para a
articulagdo coletiva em prol dos interesses comuns as comunidades negras
rurais, especialmente ao observar o conflito fundiario travado entre
proprietarios e remanescentes quilombolas da fazenda Campos Novos. Sao
hoje as Comunidades Remanescentes de Quilombo locais como: Caveira,
Botafogo, Maria Romana, Maria Joaquina, Baia Formosa e Rasa.

Aliado aos conflitos agrarios da década de quarenta, cinquenta e
sessenta do século XX, a urbanizagao foi outro fator que passou a operar na
realidade das familias de negros que permaneceram na localidade da Rasa
desde o periodo colonial. O Estado do Rio de Janeiro de inicio a realizacido de
grandes obras na regido, como: abertura de estradas, saneamento e
drenagem.

Essa urbanizacdo se tornou o que hoje a area de Armagéo dos Buzios,
cobicada para investidas no campo imobiliario, construgdo civil e turistico.
Todas essas mudangas resultaram em um novo periodo migratério para o
local, o que ampliou a disputa territorial para um nivel além do conflito rural. O
local tornou-se uma zona de especulacdo imobiliaria e de ocupacéo
desordenada do espaco, provocando um efeito nocivo da efetivacao do direito
quilombola a titulagdo das terras que foram demarcados pelo INCRA como
territério étnico.

A identidade quilombola contemporénea se articula com as demandas
territoriais. O dominio desse espaco significa manter controle sobre um
ambiente soécio simbdlico que referencia a trajetéria e a coesdo dos
comunitarios da Rasa, enquanto remanescente de quilombo. Desse modo, a
afirmacgao de uma etnicidade quilombola em detrimento dos demais grupos que
ocupam o espacgo, gera possibilidades de permanéncia e existéncias diante da
realidade local.

E a relacdo diferenciada com o espaco que demarca quem é quilombola
da comunidade da Rasa e quem é apenas mais um morador do bairro da Rasa.

Observo que é esse contexto que territorializa o local como um espacgo étnico.
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Assim, é evidente que a trajetoria da comunidade da Rasa é marcada por
historias de disputa pela manutencao da propria existéncia, em meio a rupturas
e continuidades acerca de eventos intensos. Tudo isso é um reflexo aos
processos de desenvolvimento brasileiro, seja no projeto de colonizagdo, nos
conflitos agrarios, na urbanizag&o nacional ou no projeto social em politicas de
reconhecimento explicitadas das demandas quilombolas.

No que tange a historia recente, a regido em que a comunidade
quilombola da Rasa se insere, passa por um periodo de reestruturagao. O que
um dia foi a sede da Fazenda Campos Novos, hoje busca sobreviver as
mudangas temporais, a partir da sua valorizagao cultural e em seu prestigio,
através das citagdes registradas nos livros dos naturalistas Darwin, Lucoock e
Sanit-Hilaire, ou da memdria da passagem de D. Pedro Il com sua comitiva no
local (AMANTINO, 2010).

Em 2002 foi iniciado o projeto Refazendo Campos Novos, com o
objetivo de transformar o local em um centro turistico. Segundo as informacdes
disponibilizadas no portal* do Instituto do Patrimonio Histérico e Artistico
(IPHAN), em 2011 ocorreu a obtencédo do titulo provisério: “[...] tombamento
federal do sitio da antiga Fazenda de Santo Inacio de Campos Novos a ser
escrita nos livro do Tombo Histérico, Livro do Tombo de Belas Artes, livro do
Tombo Arqueoldgico, Etnografico e Paisagistico”. O titulo definitivo foi
estabelecido no ano de 2014.

Além disso, toda a regido Costa do Sol - Sdo Jodo da Barra, Campos
dos Goytacazes, Quissama, Carapebus, Macaé, Rio das Ostras, Casimiro de
Abreu, Armacgao de Buzios, Arraial do Cabo, Cabo Frio, Sdo Pedro da Aldeia,
Iguaba, Araruama, Saquarema e Marica - esta sendo investigada pela
Universidade de Zurique, junto a UFRJ, 6rgaos federais e estaduais, para o
estabelecimento de um geoparque da Organizagao das Nagdes Unidas para a
Educacado, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO): Geopark Costdes e Lagunas,
abrangendo elementos geoldgicos, ecoldgicos, arqueoldgico, historico e
cultural. Essa iniciativa visa ndo sé proteger o que a UNESCO entende como
um patriménio mundial, mas também apoiar o desenvolvimento

socioecondmico local.

4https://iphan.gov.br/
montarDetalheConteudo.do;jsessionid=557D488DA46B7DCC64FAC8E6C2A967F17?
retorno=detalheNoticia&sigla=Noticia&id=18445. Acessado em 02/03/2019.
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Na mesma direcdo da consideragéo do valor historico e cultural
dessa regido, estdo as demandas territoriais da comunidade remanescente de
quilombo da Rasa. Por meio da evocagao de identidade diferenciada, a Rasa
se insere nesse movimento presente, como meio de se ressignificar em relagcao
ao contexto local, deixando de ser um grupo marginalizado, para ser
valorizado. Isso acontece, pois, toda a area é reconhecida como polo cultural
histérico, tornando possivel o reconhecimento das especificidades culturais
locais, por meio da memoria e das dindmicas tempo-espaciais, articulando

acodes e fatos atuais com ocorréncias do passado.

1.3. Comunidade quilombola da Rasa x bairro da Rasa em Armacgao dos
Buzios em movimento.

A Comunidade Remanescente de Quilombo da Rasa e o bairro da
Rasa parecem a mesma coisa para o olhar desavisado de que este territorio
envolve uma questao étnica. Embora haja uma mutua influéncia para o olhar
leigo, quilombolas e moradores podem parecer 0s mesmos sujeitos, mas nao o
sdo. A questao é que onde o quilombo da Rasa se localiza houve uma grande
expansao urbana desordenada.

A comunidade quilombola da Rasa é um grupo composto por 422
familias®, descendentes de pessoas que ocuparam o espago desde os
primeiros movimentos da escraviddo no Brasil, ainda na presenga dos Jesuitas
durante a Campanha de Colonizagdo de Portugal. Ela esta inserida no bairro
da Rasa em Armacgao dos Buzios-RJ, e sua localizacdo, em relacdo ao
contexto local, € um fator de influéncia na capacidade de articulagao politica e
efetivacdo dos direitos pertinentes as demandas quilombolas.

A Armagao dos Buzios se localiza na baixada litoranea do estado
do Rio de Janeiro. Ela emancipou-se da cidade de Cabo Frio no ano de 1995, é
dividida em uma area continental e peninsular. Sua geografia é recortada por
pequenas enseadas, tornando-se um espaco favoravel as praticas de esportes
nauticos e aquaticos em geral, fortalecendo as possibilidades turisticas
(BARBOSA, 2003).

S5Fonte:http://www.incra.gov.br/sites/default/files/incra-andamentoprocessos-
quilombolas_quadrogeral.pdf
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Frequentada pela elite carioca na década de 1950, Armacao dos Buzios
passou a assumir uma vocacao turistica, quando a parte peninsular se resumia
a uma vila de pescadores e a parte continental sequer existia para quem
visitava a cidade.

O processo turistico e a imigragédo argentina fizeram a cidade encarnar
de vez uma determinada perspectiva identitaria voltada ao alto padrdao de
consumo, e foi essa caracteristica desenvolvida na década de 1950 que
sustentou e ainda sustenta, em grande parte, a Armacgao dos Buzios, apos sua
emancipagao (XAVIER, 2006).

O poder publico e as elites econdmicas locais tém responsabilidade em
parte da construgdo da identidade buziana, como um meio de diferenciagao de
Cabo Frio, apds a emancipacao de Armacao dos Buzios. Enquanto Cabo Frio é
apontado como um municipio vocacionado ao turismo de massa, de carater
popular, Buzios se afirmava como cidade de um turismo elitizado e
internacional, forjando o “mito Buzios” (BARBOSA, 2003, p. 71), que possui
uma funcado explicita de atribuir significado ao local, cujo “processo de
configuracdo de um turismo internacional relaciona-se a sele¢cédo social, de
carater elitista, dos visitantes e novos moradores do lugar” (XAVIER, 2006, p.
42).

O espaco de Armagao dos Buzios comecou a se modificar a partir da
década de 1970, quando foi inaugurada a ponte Rio-Niter6i. A ponte acarretou
um aumento consideravel na taxa populacional de Buzios. Assim, o fator
migratorio, aliado a fama internacional que o balneario ganhou a partir da visita
de Brigitte Bardot, resultou em um processo de turistificacado intensa.

De acordo com essa mudanga geral na cidade de Buzios, os antigos
moradores que formavam a vila de pescadores na peninsula buziana ndo
tiveram recursos para resistir a pressao econdémica de investimentos na
formacgao de espacos turisticos e imobiliarios. Isso influenciou boa parte desse
grupo a migrar da area peninsular para area continental, promovendo uma
grande concentragdo desses sujeitos no bairro da Rasa.

Atualmente, o perfil do turista que frequenta Buzios tem sido alterado por
consequéncia da propria transformacdao que a cidade vem sofrendo,
sinalizando um ciclo critico em que o turismo do “mito Buzios”, do turista

semiaventureiro e elitizado, esta decaindo e cedendo lugar a turistificacdo de
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massa® (XAVIER, 2006).A turistificagdo por meio de transatlanticos, também
aumentou muito o fluxo de visitantes ao local.

E explicito o desenvolvimento desigual na cidade de Armacéo de Buzios,
onde as propriedades imobiliarias e turisticas estdo na mao de quem detém
poder econdmico e politico local. Ressalta-se que essas correspondem a
principal atividade local, influenciando nas politicas publicas € no mote
urbanizador.

Nesse sentido, Araujo (2011) compreende a realidade socioespacial do
bairro da Rasa, em relagcdo a peninsula buziana, como marcada por um corte
racial que corrobora com o descaso por parte do poder publico local em termos
de infraestrutura urbana, e que o processo de desterritorializagdo coincide com
a decadéncia da agricultura e a crescente especulagao imobiliaria.

Desse modo, com o declinio do turismo de elite, a comunidade
remanescente de quilombo da Rasa passa a ser vista como uma nova
possibilidade de investimento, pois representa o turismo cultural, étnico,
consumido por pessoas com acesso a educacdo. E uma nova oportunidade de
empreendimento, pois com o resgate das tradicbes para desvelar uma parte de
Buzios, até entdo desconhecida, revela-se também uma novidade a ser
consumida pelo “bom turista”, ou o turista desejado, o elitizado com alto
desenvolvimento educacional. Essa possibilidade foi abarcada pelo poder
publico a partir do ano de 2013, com uma relacdo expressa de maneira
verticalizada com os quilombolas da Rasa.

Desde a emancipagdo de Cabo Frio em 1995, a Armacgao dos Buzios
teve trés prefeitos’, e a relagdo da comunidade quilombola da Rasa com o
poder publico local até 2013 era distante, mesmo depois que parte do bairro da
Rasa foi reconhecido como territério quilombola, potencialmente capaz de
atribuir valor histérico e cultural a um bairro periférico e pauperizado, nao
sinalizado como pertencente a Armagao dos Buzios.

Depois de 2013, essa relagdo mudou junto ao prefeito André Granado

Nogueira da Gama, que cumpre seu segundo mandato, mesmo apos

6 Turismo sazonal que tem em sua maioria a classe média e objetiva um grande quantitativo
de pessoas (XAVIER, 2006).

7 Delmires de Oliveira Braga (PDT), Antonio Carlos Pereira da Cunha (PMDB), André Granado
Nogueira da Gama (PSC e posteriormente PMDB).
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afastamentos por irregularidades administrativas. André Granado se introduziu
em Armacao dos Buzios como médico, atuou no bairro da Rasa e fez ali, no
bairro mais populoso, o seu eleitorado, com o apoio quilombola. A partir desse
momento houve investidas de aproximag¢ao do poder publico e das demandas
quilombolas. No entanto, na observacdo do campo de pesquisa, essa
aproximacao é percebida de maneira verticalizada e impositiva, sem ressoar
com a identificagdo que os quilombolas da Rasa tém com “ser quilombola” e
como agir diante disso.

Diante de diversas mudangas conjunturais atravessadas pelos
remanescentes de quilombo da Rasa, no contexto de Armacido de Buzios a
relagdo com o poder publico é fragilizada, evidencialmente verticalizada, e com
um sentido de desvalorizagdo e segregagao em relacdo a peninsula buziana.
Um exemplo disso, esta o relato da pesquisadora lone Maria do Carmo (2018),
sobre o Dia Nacional da Consciéncia Negra em 2001, quando o prefeito na
época, Delmires de Oliveira Braga, inaugurou uma estatua no Alto do Cruzeiro,
o pico de uma ladeira no bairro da Rasa.

Segundo lone, a estatua da escultora Christina Motta, que € a
representacdo de um homem preto levantando uma crianga, nao foi bem aceita
pelos negros do bairro, que queriam quebrar 0 monumento, pois segundo eles
remetia a Zumbi dos Palmares. O grupo nao atribuia valor positivo a essa
imagem, significando o episddio como um modo de discriminagdo por parte do
poder publico ao instalar um simbolo da identidade negra na Rasa, o unico em
toda cidade de Armacéao dos Buzios.

Essa homenagem em forma de um simbolo cultural é destacada pela
autora como uma agao da prefeitura que aconteceu sem um dialogo com os
residentes do bairro. Na época do ocorrido (2001), a Rasa era um bairro
localmente reconhecido como negro, mas nao havia a consciéncia da
identidade étnica quilombola. Este fato retrata a importancia desse aspecto
para a aprovagao e ressignificagdo da identidade negra por meio da
identificacao étnica, e isso se demonstra nas atuantes acdes operadas desde
2005, pela Associagdo da Comunidade Remanescente de Quilombo da Rasa,

e se mantem ainda hoje.
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Figura 1: foto da estatua no Alto do Cruzeiro, 20/11/2014.
Fonte: Por Barbara Hilda C.P de Carvalho.

Em 2014, na festividade em comemoragao ao dia da Consciéncia Negra,
pude verificar a verticalidade na relagcdo entre a prefeitura de Armacao dos
Buzios e a comunidade quilombola da Rasa, seja pelo evento de inauguragao
de uma nova estatua criada pelo poder publico ou pela intensa presenca de
agentes da prefeitura durante o almogo na Associagéo, ou ainda pela ostensiva
coordenacgao dos agentes da prefeitura durante a festa na parte da noite.

O episddio da estatua se refere a Praga Quilombola, inaugurada no dia
da festividade organizada pela Associacdo da Comunidade Quilombola da
Rasa, em ocasido ao Dia da Consciéncia Negra no ano de 2015. Essa estatua
foi construida pela prefeitura e foi instalada na entrada da cidade, no bairro da
Rasa, antes mesmo do pértico peninsular que faz divisdo com a éarea
continental.

A estatua de aproximadamente trés metros de altura é o rosto de uma
negra de origem étnica africana Banto, fruto de uma pesquisa orientada por
uma historiadora contratada pelo poder publico local. Sua inauguragao causou
desconforto e até revolta entre os remanescentes de quilombo que nao se
identificaram com a figura, além de ndo conhecerem a historiadora que fez a
pesquisa. Eles apenas reconheceram o escultor, que € um artista residente de
Buzios. Nessa ocasidao presenciei um sentimento, por parte dos quilombolas,
de terem sido desrespeitados e desconsiderados nas tomadas de decisbes

relativas ao territério da comunidade.



39

Essa medida do poder publico local de implantar uma estatua com
referéncias étnicas, reconhece que o local é territério étnico, mas nao atribui
centralidade aos quilombolas nesse espago, ndo reconhece esses individuos
como agentes de etnicidade, buscam fora o que rejeitam dentro da realidade
local. Além disso, durante esse episodio da inauguragao da Praga Quilombola,
observei que a postura dos agentes do poder publico de Armagéo dos Buzios

era de controle.

Figura 2: foto da estatua na praca Quilombola, 20/11/2014.
Fonte: Por Barbara Hilda C.P de Carvalho.

A forte presenca da prefeitura foi marcante em todas as etapas da
festividade. Durante o almogo na sede da Associagido, os representantes da
prefeitura controlaram a ocasidao e a ordem da distribuicdo dos pratos, que
foram totalmente custeados e produzidos por iniciativa da Associacdo. Os
representantes chegaram a restringir a quantidade de comida que as pessoas
poderiam comer, causando desconforto aos quilombolas a se servirem mais de
uma vez.

Além disso, durante a noite, quem assumiu o papel de orador e anfitrido
do evento foi um funcionario da prefeitura. Houve outro episédio em que uma
quilombola que dangava com mais entusiasmo foi retirada do local, o que gerou
uma mobilizagdo por parte dos presentes, pois a conheciam e reconheciam

nela parentesco, levando-a de volta para dancar. Essa etapa noturna da festa
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em comemoracdo ao Dia da Consciéncia negra ficou totalmente
descaracterizada da proposta da Associacao, foi transformada em um evento
publico promovido pela prefeitura, sem destacar o papel dos quilombolas no
processo.

Além desses fatos, outros recentes também foram bem emblematicos no
teor da relacdo entre a prefeitura de Buzios e a comunidade quilombola da
Rasa. Um desses episodios ocorreu nas eleicbes de 2016, quando a
Associagao da comunidade quilombola ndo apoiou a candidatura a reeleigao
do atual prefeito de Armacgao dos Buzios, André Granado Nogueira da Gama,
depois de alguns episddios relativos a cassagao do seu mandato. Essa atitude
de afastamento das liderangas quilombolas da Rasa resultou na perda da sede
da Associagao, que hoje tem se reunido nas casas dos membros da diretoria.

Outra ocorréncia significativa em termos de fragilidade social relativa a
comunidade quilombola da Rasa se iniciou em 2019 e permaneceu se
manifestando em 2020. Foi o caso de novas invasdes aos territérios
quilombola, feitas por milicianos vindos da baixada fluminense. Em entrevistas
informais no ano de 2020, com quilombolas da Rasa (ndo identificados por
segurancga), foi relatada a desconfianga da ligacdo dessas invasdes por
milicianos com o administrador publico de Armacao dos Buzios, o prefeito
André Granado.

A intencdo neste trabalho ndo é investigar ou julgar se o prefeito de
Armacdo dos Buzios tem ou ndo ligacdo com esse grupo de milicianos.
Busquei observar a importancia do fato das liderangas quilombolas serem
capazes de acreditar e fazer esse tipo associagdao, demonstrando um estado
de inseguranca generalizada e uma relacdo de submissdo com o poder
publico, impositiva ao grupo. Além disso, na mesma entrevista, Soninha
informou que, parte da denuncia ao Ministério Publico, também tinha a ver com
as emissoes de IPTUS falsos em areas quilombola, realizada pela prefeitura.

Ha também outro fator que pde em risco a integralidade dos quilombolas
da regido. Em uma conversa na tarde do dia 20/02/2020 com dona Vera, fui
informada que durante as festas do fim do ano de 2019, um jovem da
comunidade da Maria Joaquina foi assassinado por estar em um local do bairro
da Rasa, que pertencente a uma facg¢ao do trafico diferente da que domina o

bairro da Maria Joaquina.
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O relato denuncia que a partir de 2019 a violéncia local aumentou muito,
com arrastbes feitos por motoqueiros, por exemplo. Ela contou que pastor
Pedro foi assaltado no ponto de énibus, e enfatizou que esses fatos ainda nao
haviam sido presenciados. Para dona Vera, essas a¢des sao atribuidas a onda
migratdria, que coloca em risco ndo apenas os territorios demarcados, mas
também a integridade fisica e a liberdade de ir e vir entre as comunidades

quilombola que mantém relagdes de parentesco entre si.

1.4.0O bairro da Rasa na Comunidade Remanescente de Quilombo da Rasa

A localizacdo do bairro € um dado interessante para
contextualizar a comunidade quilombola da Rasa, pois Armagao dos Buzios se
divide geograficamente entre uma area continental e outra peninsular. Essa
divisdo ndo é apenas de carater espacial, mas também social, j& que
representa um abismo de infraestrutura e urbanizacéo, além da construgcéo da
identidade buziana elitizada (XAVIER, 2006). A diferenciagao é tamanha que o
portico que sinaliza a entrada de Armacido dos Buzios ficar depois da Rasa,
excluindo esse bairro da projegao local.

Na figura 3 esta apresentado o mapa dos bairros de Buzios, sinalizando
a diferenca entre a extensao da parte continental e peninsular, e a amplitude

espacial do bairro da Rasa:
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Figura 3: Mapa dos bairros de Armacgao dos Buzios onde o numero 12 corresponde
ao bairro da Rasa.
Fonte: Armacgéao dos Buzios (RJ), Prefeitura, 2004.

Além disso, € possivel verificar claramente um corte racial

(XAVIER, 2006) entre peninsula e continente. No bairro da Rasa a

predominancia da populagao é de negros e pardos, oriundos dos escravos que

povoaram o local e se instalaram apds a abolicdo da escravatura, e também
dos migrantes que se instalaram no local.

Na zona peninsular a maioria da populagdo € composta por brancos,

com grande quantitativo de estrangeiros, em especial argentinos. Os mais

abastados também se localizam na peninsula, caracterizando o bairro da Rasa

como periferia de Buzios:

[...] A cidade assume, na nossa perspectiva, um aspecto dual,
inscrito no uso / apropriagao do territério, com reflexos na
construcao da imagem de Buzios. Trata-se da fragmentacao do
territério em porcao peninsular e porgcdo continental e, assim,
da ruptura da solidariedade socio territorial do lugar (XAVIER,
2006, p. 89).

O territério de Armagao dos Buzios é fragmentando. Primeiro por seu
espaco ser identificado por duas formas, peninsula e continente; depois pelo
fato de a maioria dos recursos investidos pela administracdo da cidade se

destinar a dimensao peninsular.



43

E na peninsula, que representa apenas 18% da area total buziana, que
se concentra a maior parte dos investimentos, material ou simbdlico, ao longo
de todas as administractes. Este fato ratifica a relagcdo de diferenciacdo entre
peninsula e continente na formagao da geografia municipal, de uma forma que
€ evidenciada inclusive no Plano Diretor de Desenvolvimento Sustentavel de

Armacao dos Buzios nos diz:

[...] caracteristica da cidade é a nitida segregacdo soécio
espacial existente entre a peninsula e a parte continental e, em
ambas, entre bairros distintos. Mesmo sem uma analise dos
padroes socioecondmicos da populacdo, apenas pela
visualizagdo de sua configuragdo urbana e das edifica¢des, é
possivel distinguir as diferencas de estratificagdo econdmico-
cultural da populagao (XAVIER, 2006, p. 163).

No Plano Diretor de Desenvolvimento Sustentavel de Armacgido dos
Buzios, também é detalhado que a porcédo continental da cidade possui um
elevado grau de ocupagdes desordenadas, geradas através de negociagdes e
divisdes informais do espago, com falta das devidas documentagbes para
esses fins, atravancando a regularizagao fundiaria quilombola.

Grande parte da populagéo do bairro da Rasa se deu pela migragdo. No
passado, meados de 1970, parte desses migrantes eram oriundos do Norte
Fluminense, com destaque para Campos dos Goytacazes, e se estabeleceram
no local para trabalharem no corte de cana de agucar, pois nessa época a
agricultura ainda era difundida.

Mais recentemente, com a necessidade turistica, essa populagdo migrou
de diversas regides, principalmente do nordeste, atraidos para a construgao
civil. No entanto, foi a partir dos anos 1990 que o territério da Rasa foi invadido

por um contingente descontrolado de migrantes:

Davidovich (2005) lembra que, em 1996, Buzios apresentou a
maior taxa de crescimento populacional de todo o Estado do
Rio de Janeiro (10,7%), coincidente com a emancipag¢do do
municipio em 1995 [..] A taxa meédia de crescimento
populacional anual, entre 1991 e 2000, foi de 8,67%, fazendo
com que o municipio liderasse a lista dos municipios de maior
crescimento populacional do Estado do Rio de Janeiro, sendo a
migracao o principal fator deste incremento [...] O indice torna-
se ainda mais expressivo quando constatamos a vigéncia de
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uma taxa média superior ao dobro da observada na Regiao das
Baixadas Litoraneas para o mesmo periodo (apurada em
4,12%) sendo, ainda, mais de 6 vezes superior a taxa para o
Estado do Rio de Janeiro (1,28%) [...] a migracao foi
responsavel pelo incremento populacional em uma proporgao
de 57,9%, contra 42,1% de crescimento vegetativo. Quase a
metade dos migrantes chegaram a cidade entre 1996 (ano da
emancipacao de Buzios) e 2000 (ano de realizagdo do Censo),
resultando em 4.759 novos residentes - mais de um quarto da
populagdo de Armacgao dos Buzios na época (XAVIER, 2006, p.
31).

Ainda na questdo da migragao local, o bairro da Rasa também
recebeu, e recebe ainda hoje, muitas pessoas em busca de trabalho em
Armacao de Buzios, mas sem condi¢cdes materiais de habitar a peninsula. Esse
grande contingente de trabalhadores que se dirigiram a estas areas foram
atraidos pela propria proje¢cao da imagem da cidade, veiculada como “chique,
charmosa, rica e prospera” (XAVIER, 2006, p.89). Soninha expbs as

consequéncias dessa migragao

[...] a gente td pra marcar com o secretario de saude, nés
queremos que tenha aqui no posto o que é de fato nosso, que
€ 0 numero de agente comunitario de saude para PSF dentro
de territério quilombola. E o numero de enfermeiro,
fisioterapeuta, clinico geral, dentista, porque a gente tem que
disputar isso com esse bairro que cresceu de uma forma
assustadora e muita das vezes eu vou ao postinho e nédo
consigo mais fichas, saio daqui 5 horas da manha com meu
esposo e quando chego a gente ndao consegue mais ficha,
entendeu? (Soninha em entrevista, dia 01/08/2015).

Hoje, o bairro da Rasa €& composto tanto por remanescentes de
quilombo que permaneceram no espag¢o e também aqueles que retornaram
depois de conseguirem estabilidade financeira fora do local, quanto por nao
remanescentes, migrantes de diversas regides do Brasil.

Em relagéo a infraestrutura de atendimento ao publico em geral, o local
possui sete unidades de ensino publico: duas creches, quatro escolas
municipais e uma estadual; um posto de saude; ndo possui unidades culturais;
possui um quiosque que funciona como centro de informacgdes turisticas,

embora até o momento ndo se tenha observado movimento nesse local.
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Em relagdo a Armagédo dos Buzios, o bairro da Rasa é assistido nos
conteudos basicos como: escola; creche, para que as maes possam trabalhar;
e unidade de saude. Apesar disso, os atendimentos aparecem nos relatos dos
quilombolas como insuficientes para atender ao contingente de moradores, e
qualquer servigo que exija um investimento continuo e que seja voltado para
qualidade de vida daquelas pessoas tem sido negligenciado.

Nesse sentido, o bairro da Rasa € um ponto que o poder publico local
nao assiste adequadamente, e que se apaga em comparagiao a peninsula
buziana, tanto pelo fato de ndo ser sinalizada como parte de Armacédo dos
Buzios pelo pértico, mesmo estando na entrada da cidade, quanto pelo que se
recebe de investimentos, ndo apenas no setor basico de subsisténcia, mas,

sobretudo, em uma produgao cultural voltada para projecéo turistica:

[...] Ao empreender a leitura da copresenga urbana de variados
grupos sociais relacionados a oposi¢ao peninsula e continente,
é possivel, conforme assinala Milton Santos (op. cit.),
apreender o territério de Buzios considerando a porgao
peninsular do municipio como espag¢o luminoso e a porgao
continental como espago opaco. [...] Nestes espacgos, agentes
hegemdnicos, representantes dos interesses da populagéo
mais abastada, ditam as regras. A presenga controlada dos
grupos sociais e suas territorialidades especificas da-se,
contudo, através de movimentos dialéticos, relacionais e
interdependentes. Entretanto, a afirmagido dos espacos
luminosos da-se as custas da ampla reproducdo de espacgos
opacos. Estes, por sua vez, posicionam-se nos intersticios e
opdem-se a reproducdo da racionalidade urbana e das redes.
Nestes espacos, ndo chegam as modernizacdes e as politicas
publicas, apesar de seus habitantes participarem da légica que
move a cidade como trabalhadores de baixa remuneragao
(XAVIER, 2006, p.166).

A Associagdo quilombola da Rasa foi criada em 2005, e teve como
presidente dona Vera, sua cunhada Marcia como vice e sua sobrinha Viviane
como tesoureira. Posteriormente se tornou presidente da Associagdo dos
Remanescentes de Quilombo da Maria Joaquina depois do seu
desmembramento da comunidade da Rasa.

Até o ano de 2010, a Associagdo quilombola da Rasa englobava as
comunidades remanescente de quilombo da Baia Formosa (Armacgido dos

Buzios) e da Maria Joaquina (Cabo Frio). Apds esse periodo, ambas criaram
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suas proprias Associacdes. No principio da sua criacdo a Associagao da Rasa
nao possuia sede para suas reunides e atividades. Por isso, em diversas
ocasides utilizou o espago da igreja Assembleia de Deus, Ministério de
Madureira, para a realizacdo de reunides que envolvessem nao apenas 0S
membros da diretoria da Associagdo, mas um quantitativo maior de
quilombolas.

Essa configuragao inicial da Associacdo da Comunidade Remanescente
de Quilombo da Rasa permaneceu por duas gestdes, sendo cada mandato de
guatro anos. Quando Joao, filho de dona Vera, assumiu a presidéncia, Renato,
que nao é da familia consanguinea de dona Vera, assumiu a vice-presidéncia,
e Soninha, sobrinha de Dona Vera, assumiu a tesouraria.

A Ultima eleicdo para presidéncia da Associacdo da Comunidade
Remanescente de Quilombo da Rasa aconteceu no fim de 2018 e sua atual
configuracéo € com o Renato na presidéncia, Zico, filho de dona Vera, assumiu
a vice-presidéncia, e Soninha permaneceu como tesoureira.

Desde sua criacdo, todas as liderangcas da Associagdo sdo compostas
por membros da Assembleia de Deus, Ministério Madureira, desde a infancia.
Com excecgao de Viviane, que aderiu a religido depois de adulta, e que hoje
estd a frente da Associagdo quilombola da Maria Joaquina, e de Zico, que
cumpre seu primeiro mandato e ndo pertence a AD. E valido ressaltar que
desde 2014, Renato assumiu a lideranga como pastor de uma filial da AD,
Ministério de Madureira.

A Associacdo da Comunidade Remanescente de Quilombo da Rasa
também tinha a fungdo de receber e distribuir diretamente as cestas basicas
oriundas do governo federal, sem precisar passar pela prefeitura de Armagéao
dos Buzios ou qualquer outra instancia do poder publico. Eles recebiam do
Programa Fome Zero®, 132 cestas basicas que eram distribuidas
alternadamente entre as 264 familias quilombolas mais necessitadas, ou seja,
132 familias recebem em um més, e no més seguinte as outras 132 familias.
Esse recurso foi cortado em 2019, sob a alegagéo de problemas nos dados
cadastrais das familias quilombolas que receberiam as cestas basicas, o que
nao faz sentido para a Associacdo que geriu esse recurso por mais de uma

década sem qualquer complicagéo.

8 Fome Zero é um programa social criado pelo governo federal no ano de 2003.
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Ademais, em termos de recursos disponiveis, a Associagao adquiriu um
acervo de livros por meio de editais de programas nacionais para fomentar a
leitura, possui computadores para oferecer oficina de informatica e prover
acesso ao uso dos computadores e livros. Também adquiriu maquinas de
costura, e, com isso, esta produzindo bonecas de pano negras que usam
turbante seguindo uma linha visual étnica. E valido ressaltar que a boneca de
pano segue um imaginario da infancia dos comunitarios. Inclusive, na festa da
consciéncia negra em novembro de 2014, foi reproduzida uma brincadeira
chamada “o batizado das bonecas” que era muito popular entre os mais
antigos.

Nesse espaco da Associagdo também havia um fogao industrial, usado
para produgdo de comidas tipicas da comunidade quilombola da Rasa, para
serem vendidas em eventos como o Festival Gastrondbmico de Buzios ou o
encontro de comunidades quilombolas que teve no ano de 2014, na Fazenda
da Machadinha em Quissama, ou mesmo em eventos organizados por eles.
Hoje, como eles ndo possuem mais esse espaco fisico, esses materiais estao
espalhados em diversas casas dos remanescentes de quilombo, até que a

comunidade possa reunir tudo em uma nova sede.

1.5. Aspectos da religiosidade dos quilombolas no bairro da Rasa

A comunidade quilombola da Rasa possui cerca de pouco mais de
quatrocentas familias. Foi percebido que em ocasides de interagao publica,
dentro desse quantitativo de pessoas, ocorre uma maior adesdo da
comunidade quilombola geral. Em observacao de conversas informais entre os
quilombolas mais presentes na Associacdo, bem como nas ocasides formais
de entrevista, percebi que o perfil religioso da Rasa € composto basicamente
por pessoas sem religido ou evangélicos de diversificadas denominacgdes. N&o
percebi presenca de outras crengas religiosas.

Foi descrito pelos quilombolas que no passado havia uma maior
diversidade religiosa dentre eles na Rasa, como o catolicismo e praticantes de

religides de matriz africana. Também foi relatado e observado que dentre as



48

igrejas evangélicas, a que tem maior pertenca quilombola é a Assembleia de
Deus, Ministério de Madureira.

Essa instituicao religiosa esta localizada na praga da Rasa, em frente a
igreja catolica de Santo Anténio. Isso se deve ao fato de esta ter sido a primeira
igreja evangélica da Rasa, com sua génese atrelada a um remanescente de
quilombo, ainda na década de 1950, antes da migracdo massificada para o
local.

Na época da instalacao da Assembleia de Deus, a Rasa era marcada
pela ocupacdo de apenas dois grupos, os descendentes dos negros
escravizados e os nativos brancos dos arrendatarios da fazenda jesuita
Campos Novos. O grupo de brancos ocupavam o espacgo religioso catolico no
espaco fisico da igreja. Ja os negros catdlicos, expressavam sua religiosidade
em festividades do calendario cristdo, mas isso ocorria no espago publico.

Desse modo, o surgimento da AD na Rasa se deu por intermédio de um
negro, imprimindo um carater de coesao para o grupo que passou a identificar
essa instituicao religiosa como a “igreja dos negros”. Atualmente, caminhando
pelo bairro da Rasa é possivel identificar apenas uma igreja catolica, a de
Santo Antbnio, e varias igrejas evangélicas: Igreja Maranata, Comunidade
Evangélica Cristd Vida Nova, Deus € Amor, Universal do Reino de Deus,
Metodista, Batista, entre outras. Sdo tantas ADs que certa vez ao utilizar os
servicos de um mototaxi usei como indicativo de enderego “Assembleia de
Deus”, e ele me respondeu que essa referéncia nao era valida, pois, “a cada
esquina ha uma Assembleia, mocga”, disse o rapaz para mim.

Durante minhas observagdes e interacbes no campo de pesquisa fui
informada pelos quilombolas que ndo haveria mais espagos de religides de
matriz africana no bairro da Rasa. Mas em 2015, durante uma festa promovida
pela Associagdo, em comemoragao ao Dia da Consciéncia Negra, uma
sacerdotisa do Candomblé foi convidada para falar de resisténcia da cultura
negra.

Por conta dessa lembrancga, em uma entrevista em janeiro de 2020 com
Soninha, tesoureira da Associagao, perguntei sobre esse episddio da festa e
inquiri sobre essa sacerdotisa. Fui informada que sua participagao tinha sido a
convite de dona Vera, e fui instruida sobre a provavel localizagdo da casa de

Candomblé que essa dirigente espiritual estabeleceu na Rasa. Saindo da casa
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de Soninha fui para casa de dona Vera, que ndo estava. Dessa forma decidi
procurar o terreiro de Candomblé por conta prépria, sem melhores detalhes da
localizagao, acreditando que minhas proprias referéncias visuais de uma “casa
de santo” seriam capazes de mostrar onde esse espaco se estabelecia.

Nessa busca, andei por cerca de pouco mais de duas horas pelas
intermedia¢des informadas, perguntando para desconhecidos onde era um
“terreiro de Candomblé por ali”, pois ndo consegui identificar o local. Poucos
me deram uma resposta, mas dois homens me deram indicagdes do local,
ambas erradas. Abandonei a misséo e voltei para casa de dona Vera, que ja
havia chegado. Ela me informou que o local € escondido, e que por isso néao
consegui encontrar.

Dona Vera entao se prontificou a combinar um retorno para eu conversar
com a dirigente da casa de Candomblé, para saber como foi a experiéncia dela
em participar de um evento dentro de um quilombo liderado por pentecostais.
No entanto, ndo conseguimos contato, a casa havia sido fechada. Essa
dificuldade em achar um espago religioso que sempre foi claramente
identificavel para mim, diz que o contexto no qual ele esta inserido € hostil com
essa manifestagdo religiosa. Fora a meng¢ao dessa casa de candomblé, ndo
consegui identificar outro espaco de religiosidade de matriz africana.

Tanto dona Vera, quanto Soninha, me estimularam a procurar a casa de
Candomblé e conversar com a mae de santo, mesmo ambas sendo
pentecostais. Essa disposicdo representa o carater diplomatico e
desmistificado das liderangas em relagdo as diferencas, mesmo que seja
reconhecido que houve abandonos relativos as expressdes culturais de matriz
africana no passado.

Carmo (2018) afirma que houve sim o abandono por parte dos
quilombolas, de praticas culturais estabelecidas ainda no passado
escravocrata, como a Capoeira, a Folia de Reis ou o Jongo, em prol da religiao
evangeélica na comunidade da Rasa. Segundo a autora, expressdes culturais
de matriz africana sao fundamentais na construcdo identitaria quilombola do

sudeste. Ela salienta que:

No RTID da Comunidade de Rasa, Bloco 4, relacionado as
manifestagdes culturais da comunidade, o jongo é citado como
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uma das tradigbes culturais de expressao na comunidade,
juntamente com pratica da capoeira e a festa do Rei de Boi,
que “foram asfixiadas pela religiao protestante” (CARMO, 2018,
p. 5)

De fato, isso foi constatado em todos os anos que mantive contato com
os quilombolas da Rasa. Ao longo da pesquisa de campo, houve relatos de
abandono de praticas culturais por motivos religiosos, o que fica nitido durante
as festividades e agdes culturais promovidas pela Associagao, que busca como
estratégia politica e agao voltada a valorizacao cultural do grupo, a articulagao
dessas expressoes culturais outrora abandonadas.

No entanto, também foi observado que, gradativamente, tais praticas
que outrora representava um vinculo com as religides de matriz africana,
passaram a ser ressignificadas como expressdes da cultura quilombola, o que
se traduz na crescente participagao da comunidade nos eventos publicos.

Diante dessa mudanca é possivel interpretar que ha centralidade na
articulagao politica quilombola no que tange a essa transformagao. Tanto que
os primeiros a mudarem de atitude foram os membros envolvidos diretamente
com a mobilizagdo politica, no intuito de ressignificar simbolicamente as

praticas culturais de matriz africana.
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Capitulo 2

Quilombolas: discussao, desconstrugao e construgao

Discutir, desconstruir e construir formulagdes que remetem ao sujeito
politico por evocacgao identitaria quilombola, é a proposta do segundo capitulo.
O objetivo é problematizar as condi¢bes nas quais os remanescentes de
quilombo estdo imersos contemporaneamente no Brasil, e abarcar a motivacéo
das acgdes politicas das liderancas da Comunidade Remanescente de
Quilombo da Rasa.

Essa finalidade é trabalhada a partir dos usos que o termo “quilombo”
teve no Brasil, com a intengdo de correlacionar algumas concepgdes desse
conceito com a prépria ideia do sujeito quilombola, enquanto negro nos
contextos sociais e historicos.

Esse percurso foi construido com enfoque no reconhecimento dos
direitos territoriais atrelados as comunidades remanescentes de quilombo, e a
construgcédo da mobilizagcédo de elementos culturais afro-brasileiro, como meio de
articulagdo politica, extrapolando a questdo da posse territorial e se
dimensionando no dmbito simbdlico de ressignificacdo desse grupo.

Os termos que rementem ao quilombo como “quilombola” ou
‘remanescente de quilombo”, foram construidos exogenamente a esse grupo,
por um corpo teérico de antropdlogos, historiadores e também por repertérios
erigidos por movimentos politicos/sociais, como o negro e agrario.

Por necessidade burocratica, tanto de uma autodeterminagcéo quanto de
um laudo antropoldgico para mobilizar o processo de titulagdo territorial, os de
remanescente de quilombo passaram a se reconhecer por uma perspectiva
nova, como sujeitos de direitos. Eles compartilham uma trajetéria em comum e,
ao mesmo tempo, diferenciada dos demais negros brasileiros, como afirma
Lifschitz (2008), quando discorre sobre o conceito de “neocomunidades” ao
analisar os remanescentes de quilombo de Concei¢dao do Imbé, em Campos

dos Goytacazes:

[...] processos de reconstrugdo simbdlica que colocam em
pauta a delimitacdo de suas fronteiras, através da
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ressignificacdo e da selecdo de simbolos do passado. Esta
selecdo implica que, deste repertério de simbolos
historicamente constituidos, referentes a suas praticas e
expressodes rituais, linguisticas, politicas e poéticas, serdo
realizadas hierarquizagdes e exclusbdes (LIFSCHITZ, 2008, p.
154).

Debater a conceituacdo contemporanea de quilombo, problematizando
as diversas significacbes atribuidas a esse termo ao longo da historia, € uma
maneira de construir uma ideia do remanescente de quilombo orientada para a
realidade. Isso porque leva-se em consideracdo a diversidade identitaria
interna aos sujeitos quilombolas em relacédo a demanda pragmatica de sinalizar
uma identidade concebida exogenamente a essas pessoas.

Os remanescente de quilombo gerenciam a manifestacdo dessa
identidade nas praticas sociais, em interface a outros papeis sociais ja
desempenhados por essas pessoas, seja no ambito geracional, de género,
identidade religiosa, rural, urbana, ou no fato de serem negros em uma
sociedade racista.

Desse modo, este trabalho entende que o sujeito ndo é obrigado a
evocar direitos sociais por meio da identidade quilombola, mas o faz de
maneira consciente. Sao diversos os fatores que cerceiam suas vidas, mas a
autonomia social, por meio da capacidade de se apoderar e ressignificar sua
representacdo na sociedade, a partir da condicdo de igualdade social
reconhecida pela efetivacdo do direito social, coloca em voga as limitacbes

institucionais e as estigmatizagao simbdlicas sofridas por estes sujeitos.

2.1 Quilombos: da historiografia ao reconhecimento legal

No Brasil o quilombo passou por diversas conceituagbes em
momentos histéricos distintos. A primeira definicdo que se tem registro foi
esclarecida em 1740, definida pelo Conselho Ultramarino ao Rei de Portugal
como “toda habitacdo de negros fugidos que passem de cinco, em parte
despovoada, ainda que nao tenham ranchos levantados” (CARVALHO et al.,
2002, p. 2).

Nessa fase, mesmo sem a instituicAo da propriedade privada, o

quilombo se constituia como uma ameacga ao esteio econébmico do Brasil
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Colbnia e a exploragado por meio do trabalho escravo. A busca pela contencéo
dos quilombos mobilizou forgas contrarias a esse movimento, como milicias
centralizadas nas atividades fundiarias, que se organizaram para combater tais
grupos. O quilombo era criminalizado, objeto de repressdo do Estado (MOTA,
2009).

Souza (2015) expde que o historiador portugués Joaquim Pedro
de Oliveira Martins (1845-1894) designou ao quilombo de Palmares®, o titulo de
Tréia Negra, se referindo ao episédio da mitologia em que os gregos sao
invadidos e destruidos por troianos. Sob essa otica, o quilombo é
compreendido como um espaco intermediario entre a barbarie e a civilizacao.

Segundo o Dicionario Literario Afro-brasileiro (1942):

Troia Negra. Expressdo (antonomasia) cunhada, segundo
Manuel Bonfim, cf. T.E. Skidmore, por Oliveira Martins, ao
referir-se a “dura fatalidade da natureza” que teria levado a
destruicdo da comunidade quilombola de Palmares. Se assim
chamara o cientista portugués a Palmares, comparando sua
histéria a uma iliada, entdo, suas teses sobre a inferioridade
civilizatoria dos africanos encerraram uma grande contradicdo
(LOPES, 1942, p. 05)

Conforme o Dicionario da Escravidao (2004, p. 403), o termo “quilombo”
se amplia e passa a se relacionar com um pensador classico brasileiro dos
temas relativos ao negro no Brasil, “Troia Negra, assim, o historiador portugués
Oliveira Martins denominou a Republica do Palmares (V.), designagao também
usada por Nina Rodrigues no Brasil”. Oliveira Martins e Raimundo Nina
Rodrigues (1862-1906), dividiam a ideia de inferioridade dos negros e seu
carater degenerativo, mas Nina Rodrigues nao atribuiu nenhuma caracteristica
civilizatoria aos quilombos. Ja Oliveira Martins, reconheceu alguma capacidade
organizacional nesses agrupamentos.

Apesar de Nina Rodrigues tragar a inferioridade como justificativa para
escravizar, Souza (2015) destaca que nesse periodo histérico houve autores

ainda mais radicais no que tange aos ideais racistas e suas expressoes.

9 Palmares é uma das cidades mais tradicionais de Pernambuco. Seu nome recorda a
rebelido dos escravos africanos que, de 1630 a 1694 (ou 1697), constituiram um reino ou
confederagéo de quilombos, que recebeu a denominagéo de Palmares, o quilombo histérico de
maior notoriedade no Brasil. Fonte: https://biblioteca.ibge.gov.br/biblioteca-catalogo.html?
id=31383&view=detalhes
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Francisco Oliveira Vianna (1883-1951), por exemplo, apoiou o mito do
arianismo, defendeu a existéncia de diferencas intrinsecas entre brancos e
negros, descritas ndo apenas na esfera da disparidade entre ambos, mas
também como elemento nocivo a formagao da identidade e da civilizagao
brasileira.

Nesse cenario o negro, sua cor da pele e expressdes culturais se
configuraram como inimigo civilizatério do Brasil idealizado pela minoria
dominante, tecendo nas relagbes cotidianas tramas simbdlicas na
representacdo dessas pessoas na sociedade.

As questdes raciais se intensificaram no ambito da propriedade privada.
De acordo com Maringoni (2011), ap6s a independéncia do Brasil, em 1822, a
tensao territorial se agravou entre proprietarios que entravam em conflito para
angariar mais posses, 0 que eclodiu, em 1850, na criacdo da Lei das Terras.
Esta lei proibia a ocupagéo das areas publicas, regulamentando a aquisi¢ao de
terras so era possivel por meio de compra e venda. Segundo o autor, a medida
acabou favorecendo quem ja tinha posses a participar desses tramites.

Esse quadro de concentracdo territorial ndo se alterou apos a aboligao
da escravatura em 1888. Entretanto, o resultado dessas condutas evidenciou
em uma populacdo de ex escravos sem meios para sobrevivéncia, sob a
influéncia de uma representacdo simbdlica baseada no esteredtipo da
inferioridade bioldgica e ameaca civilizatoria (MARINGONI, 2011).

Dessa forma, a criagao da Lei das Terras contribuiu para a ampliacdo da
estigmatizagao negativa do quilombo, que deixou de ser apenas uma ameacga a
escraviddo e passou a ser um intento contra a propriedade privada. Esse
conflito pode ser observado ainda hoje se for levado em consideragédo o tempo
de existéncia do direito territorial dos quilombolas (artigo 68 da Constituicao de
1988) e o quantitativo de titulagdes efetivadas, que é infimo se comparado a
concentracao territorial.

No entanto, também foi nessa fase da histéria brasileira que surgiu uma
segunda conceituagdo de quilombo. De ordem republicana, esse termo
comecgou a se formar por volta de 1880. De acordo com Arruti (2008), o
quilombo deixou de ser uma coibicdo para se tornar simbolo de resisténcia nos
discursos politicos, aliando a abolicdo da escravatura com a Republica, para

modernizar o Brasil no campo da politica e da economia.
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Assim, o objetivo era utilizar a populagdo negra para fins republicanos.
Por ser um grupo social livre e potencialmente participativo, eles poderiam ser
usados para favorecer os interesses econdmicos capitalistas, que estavam
sendo pressionados por nagdes que ja haviam abolido o sistema escravocrata
para produgao e comercializagao.

E notavel que parte da sistematizacdo do pensamento social brasileiro
relativo ao tema foi desenvolvido a partir da referéncia negativa de quilombo,
balizada por teorias europeias de evolucionismo social e racismo cientifico, em
que ordenava o negro como inferior em relag&o aos brancos.

Como demonstra Santos (2015), os primeiros estudos sobre raga no
Brasil, foram marcados por um periodo de mudancgas e incertezas relativas a
independéncia nacional; a construgdao da Republica; a mudanga econdmica de
um sistema escravocrata para capitalista industrializado; a concentracéo
territorial reduzida a elites ja estabelecidas e incapazes de abarcar ex escravos
ao projeto de sociedade inspirado em concepgdes europeias de civilidade.
Esse cenario fortaleceu a imagem da populagdo negra como ameacgadora ao
ideal de sociedade, como um antagonismo a civilizagéo.

Foi na transicdo do século XIX para o século XX, mesmo com a abolicao
da escravatura marcada por um grande quantitativo de pessoas obsoletas no
projeto politico, econdmico e social, que outros estudos relativos ao negro no
Brasil comegaram a ser desenvolvidos, como um meio de compreender e
responder a questdes até entdo desconhecidas.

Novas correntes de pensamentos para compreensao das questdes
sociais ligadas a raca, ao negro e a problematizacdo da identidade nacional
comecaram a se manifestar com uma visdo mais positiva, e a mesticagem
passou a ser considerada parte da identidade nacional (Schwarcz, 2007). Para
esse autor, a cultura brasileira e afro-brasileira comegou a fazer parte dos
questionamentos e investigagcdes da época. Foi nessa fase que comecgou a
surgir trabalhos como Casa Grande Senzala, de Gilberto Freyre em 1933, se
afastando do racismo doutrinario no campo cientifico, apoiado na nogao
biolégica de raga, e se aproximando da ideia de cultura e suas expressodes
simbolicas.

Nessa conjuntura o quilombo passou a ser compreendido por uma

matriz culturalista que se estabeleceu no pensamento social da época. Arthur
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Ramos (1903-1949) passou a descrever o quilombo dos Palmares como um
feito heroico da populacdo negra, na tentativa de se organizar em um “[...]
estado com tradigbes africanas dentro do Brasil” (RAMOS, 1971). Na
concepgao desse autor o quilombo se constrdi - analogamente a compreensao
do quilombo de Palmares, como um Estado africano no Brasil, oriundo de uma
reacao de resisténcia cultural dos povos africanos frente a escravidao imposta
pelos portugueses. Desse modo, os quilombos seriam “um caso curioso e
instrutivo de fusdo da experiéncia e dos elementos africanos com as
imposigdes do novo meio na formagdo de um Estado em miniatura,
manifestando todos os atributos de uma comunidade civilizada” (RAMOS,
1971, p. 75).

E possivel perceber que, ao longo da histéria, houve reinvencées
do conceito de quilombo, e todos associados ao que se produzia em termos do
pensamento da construgcdo da civilizagado brasileira, identidade nacional e
concepgao do negro nesses contextos. A diferenciacdo feita entre raca e
cultura no desenvolver do século XX ndo apagou a constru¢ao do imaginario
do negro na identidade nacional, que permaneceu negativado pois, como
aponta Hall (2003), ambos os termos sdo equivalentes no que se refere a
manifestacédo das diferengas dentro da projecéo sociocultural e bioldgica.

Embora “raga” e “cultura” sejam termos construidos como se servissem
a paradigmas diferentes: racismo bioldgico, pautado nos aspectos fisicos
versus diferengas culturais, baseadas na concepc¢ao de etnia, percebe-se que o
racismo se manifesta na diferenciacdo dos valores imposto nas diferencas
culturais. Assim, ambos 0s conceitos, raca e etnia, sdo categorias em que se
operam a mesma légica (HALL, 2003).

Para Hall (2003), raga € definida como uma construgéao politico social,
sem ser uma categoria essencialmente cientifica, embora ele admita que
distingdes bioldgicas, como a cor da pele, tenham sido usadas para justificar e
legitimar as desigualdades sociais. Da mesma forma, a etnicidade gera
situacdes de opressao, sendo pautada nas diferengas atribuidas as culturas, de
maneira que quanto mais forte € a expressao cultural da etnia, maior é o
carater fixo, aquele passado de geracdo em geracdo. Assim, de acordo com a

l6gica da heranga genética. “[...] O referente biologico nunca opera
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isoladamente, porem nunca esta ausente, ocorrendo de forma mais indireta
nos discursos de etnia” (HALL, 2003, p. 71).

Essa problematizagao, dos conceitos de raga e cultura, abrange a nogao
de que a segregacao por raca e a discriminagao por diferengas culturais se
articulam em um unico movimento, e seguem a mesma légica excludente de
maneira concentrada na populagdo de cor preta no Brasil. dessa forma, é
possivel inferir que, apesar de Arthur Ramos ou a construgdo do discurso
republicano atribuir valor ao quilombo, essa conceituagcao se constitui em uma
continuidade do pensamento construido por Nina Rodrigues na inser¢cédo do
negro nos debates pertinentes a identidade nacional e ao projeto civilizatério
brasileiro.

Outra mudanga no processo de semantizagdo do quilombo no Brasil é
observada com a reestruturagéo na historiografia nacional na década de 1970,
quando os movimentos populares ganharam destaque e as populagdes menos
abastadas passaram a fazer parte do interesse da Histodria.

Nesse contexto, o tema quilombo se evidenciou como aspecto que
rejeitava a ordem oligarquica e escravocrata, e passou a ser incorporado pelos
discursos do movimento negro como simbolo politico da afirmagdo de uma
identidade afrodescendente, representada na forma de resisténcia cultural e
fisica contra a violéncia da escravidao. Nas palavras de Sanches (2005 p. 22),
ocorreu “[...] certa efervescéncia intelectual ligada a construgdo de toda uma
ideologia de autoafirmacgao racial nucleada na ideia de quilombo — expresséo
de sociedade igualitaria e simbolo de identidade étnica para idedlogos e
ativistas negros”.

A década de 1970 pronunciou demandas ligadas ao movimento negro, e
cada uma delas passou a eclodir com suas especificidades, como: o caso da
organizacao de mulheres negras, a busca pela obrigatoriedade do ensino sobre
a historia e a cultura afro-brasileira, e o projeto das cotas raciais (CARDOSO;
GOMES, 2011). Foi nesse contexto que as comunidades negras rurais que
eclodiram, em consonancia as questdes agrarias expostas durante o processo
de urbanizagdo e industrializagdo do Brasil, deram origem ao que
contemporaneamente compreendemos como movimento quilombola.

As comunidades negras rurais passaram a ser analisadas como locais

que eram resquicios dos quilombos, em que se destacava como principal
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caracteristica o sistema de parentesco e a relagdo secular com a terra. Com
isso, houve uma mudanga na postura dos discursos raciais proferidos pelo
movimento negro, que passou a orientar questdes especificas promovidas
nessas comunidades negras rurais.

Mota (2009) salienta trés dessas orientagbes que se aglutinaram ao
carater territorial dessas comunidades dentro das demandas agrarias: o
destaque que a raga deveria ter nos discursos referentes as desigualdades
sociais; a democracia racial como mito, e; o deslocamento da identidade dos
negros como miscigenado, brasileiro, para afro.

Diante desse contexto, foi criado dentro do Ministério da Cultura o
Departamento de Assuntos Etnicos da Fundacdo Pré-Memoria. Através da
mobilizacdo das comunidades negras rurais, em conjunto com o movimento
negro em prol das demandas territoriais, que na Constituicdo 1988, com artigo
68, ficou estabelecido o reconhecimento desses agrupamentos de negros
como remanescente de quilombo (ARRUTI, 1997), conferindo a eles o direito
territorial. Desse modo, compreendemos que as Comunidades Remanescentes
de Quilombo surgiram a partir das comunidades negras rurais, como categoria
social que coaduna demandas raciais e agrarias.

De acordo com o portal do senado®, o Brasil possuiu sete
Constituicdes desde sua Independéncia. Nas duas primeiras (1824 e 1891), a
propriedade territorial era restrita aos latifundiarios remanescentes do processo
de colonizagao portuguesa. A partir de 1934, o direito indigena a posse da terra
passou a ser garantido pelo Estado, enquanto somente a partir de 1988 que os
grupos de negros foram reconhecidos como detentores de direitos territoriais, o
que representou um movimento de justica latente em relagdo as dissonancias
deixadas pela escravidao e seu processo de abolicao.

Nesse sentido, o reconhecimento quilombola no artigo 68 da
Constituicdo Federal de 1988, representa uma vitéria para os movimentos
negro e agrario, o que sinaliza uma maior pluralizacdo brasileira pertinente aos
temas e demandas nacionais.

Além do artigo 68 da Constituicdo de 1988, os remanescentes de

quilombo sao cingidos no artigo 215, que prevé a obrigacao do Estado em zelar

10 https://www12.senado.leg.br/noticias/glossario-legislativo/constituicoes-brasileiras. Acesso
em 03/01/2020.
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pelas expressdes culturais de matriz africana, demonstrando a importancia
dessas manifestacbes em termos de identidade para o discurso da militancia
negra; € no artigo 216 estabeleceu-se que: “Ficam tombados todos os
documentos e os sitios detentores de reminiscéncias histéricas dos antigos
quilombos”. Portanto, ambos os artigos garantem o direito a cultura prépria das
expressdes de matriz-africana

Todavia, esse processo que reconhece o quilombola nao foi linear,
houve varias redagbes até institucionalizar o termo “remanescente de
quilombo”. Sanchez (2005) ressalta que diante dos processos que mostram o
percurso da construgao do artigo 68, é possivel identificar a participacéo efetiva
do movimento negro nesses rascunhos e projetos.

A proposta de insercdo das comunidades remanescentes de quilombo
foi levada aos debates da Assembleia Constituinte por entidades do movimento
negro, formalizada pelo, entdo, Deputado Carlos Alberto Caé (PDT-RJ) e
Benedita da Silva (PT-RJ), apresentada sob a rubrica de Emenda Popular em
20 de agosto de 1987. A proposta previa a titulacdo das terras aos
remanescentes de quilombo. Além disso, Sanchez (2005) reconhece outras

portas de inser¢gao do remanescente de quilombo na Constituicao de 1988:

Em documentos analisados, encontrei duas “entradas” para os
‘remanescentes de quilombo” na Constituicdo Federal. Nos
Diarios da Assembleia Nacional Constituinte, no capitulo que
trata das emendas populares, uma emenda popular, de 20 de
agosto de 1987, proposta por trés entidades (Centro de
Estudos Afro-Brasileiros — CEAB; Associagao Cultural ZUMBI e
Associacao José do Patrocinio), prevé, entre outras politicas de
combate ao racismo, a inclusdo do seguinte artigo nas
Disposicdes Transitorias:

“Art. Fica declarada a propriedade definitiva das terras
ocupadas pelas comunidades negras remanescentes de
quilombo, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos.
Ficam tombadas essas terras bem como os documentos
referentes a histéria dos quilombos no Brasil”. Em seguida,
segue a justificativa:

“‘Da Abolicdo, até nossos dias, o negro, ao lado do pobre em
geral, ndo é considerado cidadao, com direito de participar dos
beneficios gerados pelo trabalho da maioria, tampouco para
participar das decisbes politicas do Pais, no qual os negros e
os seus descendentes constituem a maior parcela da
populagao” (SANCHEZ, 2005, p. 24).
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Mesmo que haja essa abertura constitucional para os remanescentes de
quilombo, a efetivagdo do artigo 68 passou, e passa, por varios percalgos. O
primeiro dele diz respeito a propria interpretacédo do texto, pois o decreto
legitima os “remanescentes de quilombo” e nao as “comunidades
remanescentes”, colocando ao nivel individual a manifestacdo pela busca dos
direitos coletivos. Em 1999, a regulamentacao territorial passou ser tarefa
destinada ao Ministério da Cultura, o que ¢é interpretado como um
posicionamento do Presidente da época, Fernando Henrique Cardoso, de nao
realizar desapropriagdes para assegurar a titulagado das terras de quilombo.

Sob essa mesma gestdo, foi criado o decreto numero 3.912, de
10/09/2001, que regularizou a situagdo do processo para obtengao do titulo
territorial e impds regras que atravancam a aplicabilidade desse direito.
Primeiro, porque foi instaurado um prazo limite de um ano para a reivindicagao
de titularidade do territério, a partir da promulgagcédo do decreto, o que néo
deixou muito tempo habil para organizagcao do grupo para se articular em prol
do direito; segundo, porque deveria haver comprovacdo de no minimo 100
anos de ocupagao territorial (ARRUTI, 2008). Além disso, outra questdo é

apontada por Figueiredo (2011):

No caso dos direitos territoriais das comunidades quilombolas,
um problema se coloca desde o primeiro momento de sua
afirmacédo: considerando que o dispositivo constitucional nao
explicita os critérios para a definichko do que seja
‘remanescente das comunidades de quilombo”, ou para a
definicdo das terras a que tais grupos tem direito, como operar
sua aplicacdo? Se, a principio, a categoria remanescente de
quilombo evoca o sentido histérico de quilombo como
comunidade de negros fugidos a época da escravidao, o
processo de interpretacdo do dispositivo constitucional, por
outro lado, ndo tardaria a operar a sua traducido para outra
categoria, a de comunidade negra rural, a partir da edigdo do
conceito antropolégico de grupo étnico (FIGUEIREDO, 2011, p.
18)

No ano de 2003, sob a gestao do presidente Luiz Inacio Lula da Silva, foi
promulgado o Decreto numero 4887, regulamentando os procedimentos para a

garantia do cumprimento do artigo 68, prevendo o critério de
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autorreconhecimento como base para que as comunidades fossem
reconhecidas enquanto remanescente de quilombo.

Nesse caso, a emissao dos certificados de reconhecimento desses
grupos como quilombolas, seria de responsabilidade do Ministério da Cultura,
por meio da Fundacdo Cultural Palmares, deixando a cargo do INCRA os
procedimentos administrativos e agdes de regularizagao fundiaria™.

Outras medidas estavam previstas no decreto 4887/2003, como o artigo
19, que previa a criagdo de um Comité Gestor formado por 17 Ministérios e 3
Secretarias Especiais da Presidéncia da Republica, cuja missédo seria elaborar
um plano de “etnodesenvolvimento”, destinado aos remanescentes das
comunidades dos quilombos. Esse plano foi elaborado e gerido pela Secretaria
Especial para Politicas de Promocao da Igualdade Racial (SEPPIR).

Também no governo Lula, as comunidades remanescentes de quilombo
tiveram avancgos significativos no cerne das politicas publicas. A primeira delas
foi o “Programa Fome Zero”, depois o “Programa Brasil Quilombola”'?, que visa
alterar as condi¢des socioculturais dos remanescentes. A Fundacao Cultural
Palmares (FCP) editou, por meio da Portaria 98/2007, uma regulamentagao
para o Cadastro Geral de Remanescentes das Comunidades dos Quilombos,
que tornou o processo de inclusdo no cadastro para certificagdo como

comunidade remanescente de quilombo.

11 http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2003/d4887.htm. Acessado em 13/08/2015.
120s eixos do Programa Brasil Quilombola sdo: Eixo 1: Acesso a Terra — execucgdo e
acompanhamento dos tramites necessarios para a regularizagdo fundiaria das areas de
quilombo, que constituem titulo coletivo de posse das terras tradicionalmente ocupadas. O
processo se inicia com a certificagdo das comunidades e se encerra na titulagdo, que é a base
para a implementacdo de alternativas de desenvolvimento para as comunidades, além de
garantir a sua reproducao fisica, social e cultural;

Eixo 2: Infraestrutura e Qualidade de Vida — consolidagdo de mecanismos efetivos para
destinacdo de obras de infraestrutura (habitagdo, saneamento, eletrificagdo, comunicagao e
vias de acesso) e construgdo de equipamentos sociais destinados a atender as demandas,
notadamente as de saude, educacéao e assisténcia social;

Eixo 3: Inclusdao Produtiva e Desenvolvimento Local - apoio ao desenvolvimento produtivo local
e autonomia econémica, baseado na identidade cultural e nos recursos naturais presentes no
territério, visando a sustentabilidade ambiental, social, cultural, econdmica e politica das
comunidades;

Eixo 4: Direitos e Cidadania - fomento de iniciativas de garantia de direitos promovidas por
diferentes érgaos publicos e organizacdes da sociedade civil, estimulando a participacao ativa
dos representantes quilombolas nos espagos coletivos de controle e participagao social, como
os conselhos e foruns locais e nacionais de politicas publicas, de modo a promover o acesso
das comunidades ao conjunto das agbes definidas pelo governo e seu envolvimento no
monitoramento daquelas que s&o implementadas em cada municipio onde houver
comunidades remanescentes de quilombos. Acessado dia  14/08/2015 em
www.seppir.gov.bprograma-brasil-quilombolar/comunidades-tradicionais/
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Foi nesse contexto institucional que no ano de 2005, com a criacdo da
Associacao, que a Comunidade Remanescente da Rasa iniciou seu percurso
legal na dire¢cdo do reconhecimento publico da sua identidade étnica e
efetivacdo da titulacdo territorial do espaco ocupado por eles desde a
escravidao.

Desse modo, €& observado que desde o reconhecimento dos
remanescentes de quilombo na Constituicdo de 1988, como oriunda da disputa
democratica, que as constantes mudancgas que regularizam a efetivagdo dos
direitos quilombolas se transformam em entraves, demonstrando um
movimento retrégrado, antidemocratico.

Em 32 anos da existéncia juridica da categoria remanescente de
quilombo, a Fundagcdo Cultural Palmares declarou que ha cerca de 3524
comunidades quilombolas distribuidas por todo territério brasileiro. Dessas
comunidades mapeadas, 1749 estdo com processo para titulacao territorial,
mas desse quantitativo, apenas 657 constam no quadro geral dos andamentos
de processos abertos no INCRA™. Nesse quadro 44% dos processos estdo
abertos ha mais de 10 anos, 286 comunidades quilombolas estdo na fase
inicial do Relatério Técnico de Identificagdo e Delimitagdo (RTID), 86 estdo em
fase de declaracédo da regularizacao territorial por decreto no Diario Oficial da
Unido, 158 foram declaradas em portaria, e 127 tituladas.

As titulacdes territoriais das comunidades quilombolas s6 comegaram a
acontecer sete anos apoés o texto constitucional de 1988. Desde entéo, apenas
41 comunidades remanescentes de quilombo foram tituladas por 6rgaos
federais. Embora o direito territorial do remanescente de quilombo seja
reconhecido no artigo 68 da Constituicdo de 1988, poucas terras foram
tituladas, mesmo com a criacdo de um aparato institucional dedicado ao
processo de titulagdo. Talvez o motivo seja porque alguns estao vinculados ao
extinto Ministério da Cultura, como a Fundagao Cultural Palmares, e outros
ligados ao Programa Nacional de Reforma Agraria pelo INCRA, demonstrando

uma falta de consolidacéo do processo.

13 http://www.incra.gov.br/sites/default/files/incra-processosabertos-quilombolas-v2.pdf.
Acesso: 12/12/2019.

14http://www.incra.gov.br/sites/default/files/incra-andamentoprocessos-
quilombolas_quadrogeral.pdf. Acesso:12/12/2019
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No governo de Fernando Henrique Cardoso (PSDB), foram tituladas oito
comunidades no periodo de 1994 a 2002. Durante a gestao de Luis Inacio Lula
da Silva (PT), de 2003 a 2010, doze comunidades foram tituladas, e entre elas
quatro tiveram o titulo parcial. No governo de Dilma Rousseff (PT), no periodo
de 2011 a maio 2016, foram tituladas 16 propriedades de terras, e destas, 15
foram tituladas parcialmente. Na presidéncia de Michel Temer (PMDB), do
periodo de maio de 2016 a setembro de 2018, titulou-se 5 comunidades, dentre
as quais quatro foram titulagbes parciais™.

A atual gestdo da Presidéncia da Republica (2019-2023), com Jair
Messias Bolsonaro (sem partido), estabeleceu medidas que podem
comprometer os processos de reconhecimento e de titulagdo das comunidades
remanescentes de quilombo. Isto devido a reestruturacdo de Orgaos de
primeiro escaldao como o INCRA, que € responsavel, a nivel federal, pelo
processo de titulacdo submetido a Secretaria especial de Assuntos Fundiarios
(SEAF) do Ministério da Agricultura, Pecuaria e Abastecimento (MAPA)'.

Essa potencial ameaca ocorre devido ao fato de a SEAF ser dirigida pelo
presidente licenciado da Unido Democratica Ruralista (UDR), uma organizagao
criada na década de 1980 em reacgao contraria ao movimento de reforma
agraria, inclusive ao reconhecimento de territérios étnicos (BRUNO, 1997).
Somado a isso, a pasta do MAPA também incorpora a responsabilidade de
avaliar e deliberar atribuicbes sobre questdes ambientais vinculadas ao
processo de reconhecimento, superlotando a competéncia desse ministério, e
reduzindo o espago de atuagdo das demandas quilombolas.

De acordo com o Instituto Socioambiental da ONG Terra de Direitos
(2019)", na atual gestao presidencial de Jair Bolsonaro (sem partido), houve
outra alteragdo nos 6rgaos responsaveis pelo processo de reconhecimento da
identidade quilombola, que compromete a estabilidade e a continuidade das

acgdes institucionais em prol das demandas quilombolas.

15 Dados disponiveis em: http://www.incra.gov.br/sites/default/files/incra-processosabertos-
quilombolas-v2.pdf. Acesso: 12/12/2019

16 Dados disponiveis em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_At02019-2022/2020/Decreto/D10253.htm.  Acesso em
15/03/2020
17https://terradedireitos.org.br/noticias/noticias/o-que-muda-ou-sobra-para-os-quilombos-com-
a-reforma-de-bolsonaro/23011. Acesso em 03/02/2020.
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A Fundacdo Cultural Palmares passou a fazer parte do Ministério da
Cidadania, que incorporou os Ministérios do Desenvolvimento Social, Esporte e
Cultura, atualmente extintos mas que existiam desde a abertura politica em
1985. Essa mudancga ministerial dilui a poténcia de ag¢ao desta Fundacgao, pois
deixa de fazer parte de um 6rgéo exclusivamente voltado para as demandas
culturais frente a atribuicdo da FCP, que é iniciar o procedimento fundiario do
INCRA, certificando o reconhecimento da identidade cultural remanescente de
quilombo.

Outro fator potencialmente prejudicial é a possibilidade de alteragao da
autoatribuicdo como etapa inicial do processo de titulacdo. Ressalta-se que
teve sua legitimidade questionada neste processo, e foi avaliada pelo Supremo
Tribunal Federal (STF) em fevereiro de 2018, no julgamento de
constitucionalidade do Decreto 4887/2003. Embora o STF tenha reconhecido
que a autoatribuicdo ndo é motivo de indagagao da idoneidade do processo de
titulagéo, a agéo foi ajuizada pelo Partido da Frente Liberal (PFL)™.

Nesse sentido, em entrevista publicada em janeiro de 2019, pela
Organizagdo de Direitos Humanos, e Terra de Direitos™, o coordenador
responsavel pela Coordenagao Nacional de Articulagcdo das Comunidades
Negras Rurais Quilombolas (CONAQ), interpretou o cenario politico atual como
desfavoravel as causas quilombolas: “A sinalizagao é de enterrar o processo de
titulagdo dos territdrios quilombolas, diminuir o status do INCRA, um o6rgao
estratégico ndo so6 para a titulagdo, mas também para a governanga fundiaria
do pais” (MORAES, 2019, p. 32). Ele antevé com esse remanejamento dos
orgaos federais responsaveis pelo processo de titulagdo, a possibilidade de
desrespeito as demarcacoes e titulagdes territoriais por parte dos interessados
no agronegocio, “Isso vai permitir que os fazendeiros possam mandar e
desmandar no processo de ocupacao e grilagem” (MORAES, 2019, p. 31).

Diante dessas conjecturas, os remanescentes de quilombo hoje, como
categoria juridica a partir da constituigdo de 1988, tém o reconhecimento da
sua identidade vinculada conceitualmente ao passado historico, que possui

uma relagdo com o contexto presente (O'DWYER, 2002).

18 http://www.stf.jus.br/portal/cms/verNoticiaDetalhe.asp?idConteudo=369187. Acesso em
03/02/2020.
19https://terradedireitos.org.br/noticias/noticias/o-que-muda-ou-sobra-para-os-quilombos-com-
a-reforma-de-bolsonaro/23011. Acessado em 21/12/2019.
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O sentido atribuido pelo passado no presente pode ser compreendido
como um pequeno reconhecimento da divida histérica deixada pela escravidao
no Brasil as populagdes negras, traduzido no direito territorial. Todavia, ocorre
uma pequena efetivacado desse direito, e a relagao histérica da concentracao
territorial em uma pequena elite brasileira, frente ao processo de abolicdo da
escravatura, é marcado por desniveis sociais em relagdo a populagdo negra,
que deixou de ser escravo para ser indigente.

Desse modo, € notavel que apenas criar aparatos legais para o
reconhecimento do direito ndo garante sua execugao, pois sua implementagéo
esbarra em construgdes simbdlicas, que categorizam a populagdo negra no
processo de efetivacdo desse direito por parte de quem opera os aparatos

legais.

2.2 Construindo o quilombola: uma concepgao contemporanea de quilombo

Pela trajetéria historica brasileira € possivel observar mudangas no
significado de quilombo, desde sua primeira conceituagdo. Se antes tinha
conotacao negativa, vista como objeto de repressdo do Estado, com o passar
do tempo, o quilombo tornou-se motivo de orgulho e simbolo da identidade
para 0 movimento negro, guiando as acdes do movimento quilombola até
serem reconhecidos como sujeitos de direito étnico em direcdo a titulagao
territorial.

A primeira definicdo remonta ao Brasil colénia, em que o quilombo era
apresentado como fenbmeno que deveria ser extinto, por representar uma
ameacga a ordem nacional. A segunda terminologia se refere a construgdo de
uma ideia culturalista e republicana. A terceira também tem um viés cultural,
mas foi articulado pelo movimento negro, coadunando as resisténcias cultural e
politica, elencando as caracteristicas culturais de matriz africana como
expressdes de liberdade, e legitimando sobrevivéncia da cultura negra frente
as forcas opressoras da escravidao.

Arruti (2008) aponta que ha relagdo do movimento negro na construgao
de um ideario de quilombo. O autor o compara com micro Africas no Brasil,

com o objetivo de remeter a liberdade essencial do povo preto, em referéncia a
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um periodo anterior a escraviddo. Essa construcdo simbdlica também €& um
fator capaz de determinar os sinais diacriticos que sinalizam uma comunidade
enquanto remanescente de quilombo.

Hoje, a partir do art. 68 da Constituicdo de 1988, o termo quilombo se
refere aos grupos de predominancia negra, inseridos em diferentes contextos
locais, que possuem relagdo secular com o uso comum do territério que
ocupam, seja pela permanéncia pacifica ou resistente de ex escravizados que
permaneceram no local apos a abolicdo da escravatura, e também pela compra
da terra por negros libertos.

Nesse contexto que define os sujeitos de direito por evocagado da
identidade diferenciada quilombola, articula-se outra forma de conceitualizagao
de quilombos, compreendida sobre um viés antropologico de etnicidade, como
a constituigdo de limites identitarios elucidado por Barth (1998).

Contemporaneamente se operam as politicas publicas, a partir desse
conceito que nao precisa ter necessariamente o compromisso da reprodugao

do passado, como meio de sinalizagdo do grupo como unidade étnica:

O fato de o pressuposto legal estar referido a um conjunto
possivel de individuos ou atores sociais organizados em
conformidade com sua situagao atual permite conceitua-los,
sob uma perspectiva antropoldgica mais recente, como grupos
étnicos, que existem ou persistem ao longo da histéria como
um “tipo organizacional” segundo processos de excluséo e
inclusdo que permitem definir os limites entre os considerados
de dentro e de fora. Isso, sem qualquer referéncia necessaria a
preservacao de diferencas culturais herdadas que possam ser
facilmente identificaveis por qualquer observador externo,
supostamente produzidas pela manutengdo de um pretenso
isolamento geografico e/ou social através do tempo
(O’DWYER, 2002, p. 14).

A etnicidade € orientada por meio das diferencia¢des explicitadas nos
sinais diacriticos de um grupo em detrimento a outros e, nesse processo de
diferenciagao, é a autoatribuicdo que dird quem faz ou nao parte do conjunto.
Desse modo, compartilhar a mesma cultura ndo € a causa ou condigao que
determina a etnicidade e sim a consequéncia. Os sujeitos étnicos devem
assumir seus atributos no processo de interagdo: “Os grupos étnicos sao

categorias adscritivas (é essa palavra mesmo?) e de identificagdo, que sao
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utilizadas pelos proprios atores e tém, portanto, a caracteristica de organizar a
interagcéo entre os individuos” (BARTH, 1976, p. 10-11).

Os grupos étnicos, segundo Barth (1976), sdo categorias que regulam e
organizam a interagao social sob 0 meio desses contrastes que se manifestam,
ou ndo, de acordo com o contexto. Quanto maior for a interacdo que esses
grupos estabelecerem, maior sera a contrastividade (é essa palavra mesmo?),
ou seja, mais nitidas serao as fronteiras entre eles e os outros.

Dessa maneira, € importante ressaltar o papel que o outro, por meio do
contexto que se forma a partir da interagdo, possui nesse processo de
formagdo dos grupos étnicos, determinando que ndao ha uma unanimidade

étnica:

Certamente, um mesmo grupo de individuos, com proprias
ideias e valores, posto diante das diferentes oportunidades
oferecidas por diferentes meios, se veria obrigado a adotar
diferentes padrdes de existéncia e a institucionalizar diferentes
formas de conduta” (BARTH, 1976, p. 13).

A nocado de auto atribuicdo étnica, aliada ao direito territorial,
corresponde a nuance que constroi a conceituagdo do quilombo
contemporaneamente. Essa conceituagcao passa a ser um meio de expressao
politico representativa, necessaria a fixagdo das diferengas culturais
pertinentes ao grupo que se autointitula quilombola, que garantirdo direitos a
essa populagcdo e que articula como ferramenta politica as construcoes

anteriores do termo quilombo, seja negando ou se aglutinando a eles como

[...] formas de mobilizagbes coletivas, através das quais os
atores se envolvem e se engajam nas disputas, demandando
no espago publico (bem como, em arenas nao publicas) o
acesso a direitos e reconhecimento a partir de reivindicagdes
de identidades diferenciadas (MOTA, 2009, p. 235).

O processo de atribuicdo de direito as comunidades remanescente de
quilombo pluraliza o campo de disputa politica nacional, em que a
autoidentificagdo tornou-se um posicionamento politico quando o Estado
direcionou as politicas voltadas a multiculturalidade e ao pluralismo da nacao.

Essa pluralizagédo conflui em uma etnogénese, ndao no sentido de

recuperar etnias, mas na direcdo de uma estruturagdo de consciéncias
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pessoais e de uma identidade coletiva, compondo uma oposi¢cdo ao processo
de etnocidio, como a extingcdo de um modo de vida. A partir da necessidade de
uma localizagdo em prol do reconhecimento dessas comunidades como
remanescente, a questdo da raga para esses grupos se desloca em razao da
etnogénese (ARRUTI, 1997):

[...] Segundo Banton [...], um grupo racial tornar-se-ia um grupo
étnico a partir do momento em que, aceitando a distingdo que
Ihe é imposta pela maioria, passa a utilizar-se politicamente
dela na formagao de agrupamentos autbnomos ou com
interesses e reivindicagdes comuns (ARRUTI, 1997 p. 25).

O contorno antropolégico de quilombo destaca sujeitos coletivos que se
mobilizam a partir dos conflitos fundiarios, oriundos da organizagao do sistema
escravista. Essa semantizagdo da Antropologia se distancia dos modelos
estereotipados desse termo, seja enquanto um lugar de refugio para os
indigentes sociais, ou como ideia mitificada do quilombo de Palmares,
construido sob um viés de formacgao politica para fortalecer a construgao
simbdlica da identidade negra no movimento quilombola.

As comunidades quilombolas hoje podem ser entendidas como grupos
de negros que tiveram seus antepassados escravizados, que possuem relagao
secular com o territério, vinculando o uso e a apropriagao desse espago como
o0 modo de se situar no mundo.

Hoje, esses sujeitos se mobilizam politicamente para terem seus direitos
assegurados, seu valor simbdlico reconhecido, sem necessariamente
reproduzir com o mesmo sentido, expressdées culturais ou modos de vida do
passado, idealizados por uma concepgao de quilombo que remete a grupos
étnicos “puros”, que reproduzem um modo de vida de matriz africana anterior a
escravidao.

Os remanescentes de quilombo reais sdo uma coletividade, eles
resistiiam ao tempo, permanecendo no espago, independente das
circunstancias sociais. No entanto, essa resisténcia nao representa
necessariamente a reproducdo da vida na Africa, que remonta a um periodo
anterior a escravidao enquanto ideal de liberdade, e sim uma vida e uma

trajetoria compartilhada coletivamente que se construiu a partir da escravidao,
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na articulagao pela igualdade social, buscando alcangar a liberdade de existir
como se é.
Para a Associagao Brasileira de Antropologia (ABA), o quilombo tem a

seguinte defini¢ao:

Contemporaneamente, portanto, o termo nao se refere a
residuos ou resquicios arqueolégicos de ocupagao temporal ou
de comprovagdo biolégica. Também n&o se trata de grupos
isolados ou de uma populagdo estritamente homogénea. Da
mesma forma nem sempre foram constituidos a partir de
movimentos insurrecionais ou rebelados, mas, sobretudo,
consistem em grupos que desenvolveram praticas de
resisténcia na manutencido e reprodugdo de seus modos de
vida caracteristicos num determinado lugar (ROCHA, 2011, p.
2).

O Quilombo passa a ser um objeto de disputa pela significancia do seu
conceito. Hoje o termo n&o € um conceito fechado, mas legalmente é operado
a partir da Constituicdo de 1988, como uma categoria juridica de
remanescéncia, cuja criagao dos artigos 68, 215 e 216, gerou uma mobilizagao
de elementos culturais e identitarios que permitiram trazer a tona uma origem
em comum, pois quando os sujeitos se evidenciam enquanto remanescente
quilombola, passam a refletir uma identidade, uma cultura e um determinado
modo de atuar politicamente (ARRUTI, 1997).

Esse modo de existir e atuar é construido ndo apenas pelas demandas
burocraticas para regularizagdo fundiaria, mas também por toda articulagéo
simbdlica que tem sido construida e desconstruida desde sua primeira
conceituagao, para que esses grupos sejam identificados como diferenciados
no contexto ao qual se inserem.

Desse modo, percebo que o processo de reconhecimento da identidade
quilombola cria uma questao, pois, mesmo que os quilombolas se direcionem
para o futuro com a titulagao territorial e a efetivagdo de um projeto politico
instituido na Constituicdo de 1988, os sujeitos esbarram em construcdes
simbdlicas que interferem na dinamicidade do processo de reconhecimento
exemplificado no baixo contingente de titulagdo, assim como precisam articular
elementos identitarios construidos em um passado paradoxal a realidade que

esses sujeitos sdo criados institucionalmente.
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Nesse sentido, a movimentagcdo em relagdo a uma reminiscéncia comum
ao quilombo, remete a um rearranjo do passado, uma reapropriagao de habitos
e costumes. E um reconhecer, um conhecer de novo os elementos identitarios,
mas sob um viés que desconstréi o negro como elemento de contaminacao
cultural, e o reconstréi como valoroso no quadro de referéncia nacional,
agregando-os em seu processo de emergéncia politica traduzido na
institucionalizagédo do direito, “[...] o passado serve como repertério de
simbolos, rituais e personagens exemplares que até entdo poderiam ser
desconhecidos pela maior parte da comunidade” (ARRUTI, 1997, p. 27-28).

Nessa acepgdo, o termo remanescente serve para dar uma maior
abrangéncia aqueles que detém uma heranga cultural, mas que estdo em
desajuste por ndo reproduzirem a vida de seus antepassados, mas que
também ndo foram totalmente absorvidos pelo modelo cultural hegemonico.

No contexto brasileiro, foram as mudancas politicas face as disputas
pela terra que fizeram emergir o remanescente de quilombo como grupos
politicos. Eles encontraram em suas particularidades culturais o meio para
continuarem existindo, e a titulagdo territorial para garantir as praticas coletivas
referentes ao territério que ocupam e obterem estima por serem quem sao.

A locucéo dessa territorialidade ndo esta centrada no aspecto material
da titulacdo das terras. Ela esta constituida nos tracos de memoria que
abarcam a dimensdo simbodlica e identitaria, em que o titulo territorial se faz
necessario, tanto para dar condicdes que essas expressdes continuem
existindo, sendo valorizadas em suas especificidades, quanto como um meio
de aplacar a necessidade de reparacgao historica ao qual os quilombolas estao
submetidos, seja por serem negros, trabalhadores rurais, ou os dois de forma
associada.

As demandas quilombolas ndo se resumem a uma questdo de
redistribuicdo dos bens publicos a partir do reconhecimento de determinada
identidade pelo Estado. E observado que a insercdo social dos quilombolas
através da luta pelo reconhecimento, representa um passo na direcdo da
realizagdo do individuo para além da esfera material, em que o ser humano
possa ser identificado e se identificar positivamente no contexto ao qual esta

inserido.
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Desse modo, pode ser compreendido que o reconhecimento publico da
identidade quilombola em uma sociedade pluralizada e racista, vai além do
acesso material, faz parte da formacgao das subjetividades, nas projecdes de si
no mundo, por um grupo que foi marginalizado em boa parte do
reconhecimento legal, institucional, brasileiro.

Mesmo que no Brasil tenha sido adotado a perspectiva que considera a
pluralidade para estruturagdo de um plano politico democratico na Constituigao
de 1988, reconhecendo valor nas diversas etnias e operacionalizando os
direitos desses grupos por meio da autoatribuigdo, € observado que na pratica
das comunidades remanescentes de quilombo nacional, ndo basta que haja
esses elementos tedrico para transformar essas pessoas em sujeitos politicos
e nem terem assegurados seus direitos. E importante destacar a necessidade
dos remanescentes de quilombo em se engajarem, se apropriam do espago
publico pela causa coletiva.

Nesses termos que sinalizam a necessidade de engajamento publico por
parte dos remanescentes de quilombo, nesse processo de buscar realizar a
liberdade de existéncia proporcionada pela ideia de igualdade social, ha a
necessidade de lidar com os limites dessa movimentagdo. Portanto, é
necessario que haja uma plasticidade identitaria quilombola para atuar nos
contextos de articulagao politica, &€ preciso exercer uma forma para ser
reconhecido. Os remanescentes de quilombo precisam representar, num
sentido ndo so politico, mas teatral, esse novo papel operado a partir de uma
mudancga na ideologia dominante (PEGONIL, 2011), para que se possa
articular a identidade étnica por meio da diferenciacao.

Essa concepgdo torna plausivel inferir que essa remanescéncia
quilombola também €&, em certo grau, uma forma de estereotipagdo. Esse
termo abarca uma série de ideias pré-concebidas do que seria um quilombo,
em que a trajetdria dessa construgcédo esta além do contexto constitucional de
1988, com influéncia culturalista do movimento negro, e da elaboragao
antropolégica que estreita os vinculos dessa comunidade com a posse
territorial.

Esse quadro de referéncia que forma um ideario da identidade
quilombola, ndo se desvincula totalmente de uma imagem do quilombo atrelado

a todas as concepgobes atravessadas ao longo do tempo. Ainda permanece a
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ideia de terra de direito, resisténcia cultural afro-brasileira e também um espaco
que remete aos antigos refugios isolados, um ambiente romantizado e exético,
onde nao se observaria rupturas no tempo.

Fabio Reis Mota (2009) descreveu que na comunidade quilombola da
Marambaia, os sujeitos se vestem de quilombola, com turbantes e estampas
étnicas quando tem algum evento relacionado com o tema. A escolha dessa
estética tem a intengao de sinalizar a comunidade como étnica, com um quadro
de referéncia que remete ao “ser quilombola”. Na comunidade, essa é uma
escolha consciente para trazer visibilidade, uma estratégia politica que serve
como meio para atrair recursos e manterem presenca territorial. Nao basta se
reconhecer, € preciso ser reconhecido por aqueles que confluem com o meio:
pesquisadores, Estados, agentes étnicos, antropdlogos, turistas. Essa visdo

corrobora com essa construgcao simbalica explicitas na estética quilombola:

Dei-me conta que aquela vestimenta representava mudancas
muito mais profundas naquela pessoa e, por conseguinte,
naquelas pessoas de um modo geral. Mudangas que
desencadeariam novas formas de autorrepresentacdo e de
apresentacdo no mundo, a partir de novos vinculos e
discursos. A maré havia, em certa medida, mudado de rumo na
Marambaia. As histérias dos antepassados, seus vinculos com
a terra, a resisténcia e caminhada adquiria um novo sentido.
Elas eram posseiros de suas historias, e na posse delas
usavam e abusavam de sua historia para a garantir a
visibilidade de sua luta (MOTA, 2009, p. 93).

Na pratica das comunidades quilombolas, a sinalizagdo estética € um
importante recurso no caso das comunidades que sofrem ameacas externas,
como disputas judiciais em torno do territério, ou por invasdes causadas pela
expansao urbana e especulagao imobiliaria.

Os remanescentes de quilombo querem/precisam parecer quilombola e
estabelecer fronteiras étnicas, ou seja, criar limiares ndo geograficos por meio
de formas marcantes do comportamento para estabelecer limites entre

quilombolas e nao quilombolas:

[...] segundo Barth (2005), certos sinais diacriticos sao
acionados segundo contextos sociais e politicos que vém em
muitos casos acompanhados do trabalho de agentes politicos
(ou empreendedores étnicos), responsaveis por definir a
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relevancia de certos aspectos e referéncias culturais em
detrimento de outras (RIBEIRO, 2011, p. 15).

Esse tipo de comportamento é descrito como “quilombices” (MOTA,
2009). Esse autor determina que tais expressdes culturais estdo além do
esteredtipo, que induzem um movimento unilateral, de cima para baixo. A
quilombice é uma forma de engajamento, de agao coletiva, em que os agentes
se apropriam desse ideario preestabelecido em torno de si, € 0 usam a seu
favor, ou nas palavras de Sanchez (2005, p. 41) ao se referenciar ao fato dos
quilombolas “[...] incorporaram estrategicamente esta identidade, mobilizaram-
na nos conflitos e embates em que estavam inseridos e tornaram-se
beneficiarios de politicas publicas especificas”.

As quilombices sido expressdes publicas utilizadas como recurso
mediante o quilombo na contemporaneidade, marcado por incertezas que
escoam imprevisibilidade nos resultados das acbes praticadas pelos
remanescentes. Ter a certiddo, emitida pela Fundacdo Palmares, que
reconhece a remanescéncia de um grupo, ou até mesmo a demarcagéo do
territorio pelo INCRA, ndo garante em nada a preservagao do territoério e dos
direitos das comunidades quilombolas atuais.

As identidades sociais do quilombola se determinam de acordo com um
jogo entre elementos mais ou menos capazes de se formarem. O “[...] jogo de
selegcbes de identidades sociais estd relacionado ao jogo de poder
sistematicamente elaborado e desenvolvido pelos dominios sociais de uma
sociedade” (MOTA, 2009, p. 21).

Nesse sentido, a identidade do remanescente de quilombo pode ser
entendida como uma “obra aberta”®, cuja elaboragdo se constréi mediante o
outro, e as conjecturas sociais em um movimento de interagdo. Nao ha uma
unica forma para que os quilombolas possam se dedicar as suas demandas

politicas, e a cada instante esses sujeitos podem se servir de outras

200 termo “obra aberta” se refere ao conceito de Umberto Eco (1962) para pensar a arte do
século XX, de maneira a entendé-la como algo inacabado, que necessita da participacao ativa
do receptor a fim de perceber na obra de arte uma gama de possibilidades interpretativas. A
obra de arte, assim, se constréi com cada nova interagéo.
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articulagbes, de acordo com as nuances contextuais no eixo que essa
categoria representa.

Esse grau de fluidez na construgao da forma e da estética que determina
o quilombola s6 é possivel, mediante a concep¢ao de que a construgcao das
identidades ndo provém de uma unica origem (HALL, 2000), assim como a
génese da categoria quilombola. As comunidades remanescente de quilombo
sdo uma criagdo social, e essa identidade ndo se forma a partir de
universalizagao. Generalizar esse processo pressupde servir a uma logica, que
nao necessariamente representa as necessidades e interesses dos sujeitos em
questao, além de incidir na negagédo de multiplas formas de se identificar e de
manifestar a identidade quilombola no contexto brasileiro.

Desse modo, € possivel concluir que a identidade étnica do
remanescente de quilombo se constréi no movimento da projecdo de um futuro
em eminéncia, a partir de uma evocacdo do passado coletivo pelos
quilombolas.

Quando a Constituicdo de 1988 foi criada, em um momento de
institucionalizacdo de direitos, também foram institucionalizados sujeito. O
termo quilombo é capaz de reelaborar antigos grupos sociais a partir do
reconhecimento do Estado em relacéo a esses sujeitos, ou seja, como forma
de conhecer de novo o quilombo, tanto no contexto nacional como na sua

realocagao dentro do projeto politico instituido.
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Capitulo 3

Para além do religioso: pentecostalismo como expressao social

O terceiro capitulo expde o conjunto de circunstancias que
permeiam o surgimento do pentecostalismo, e as caracteristicas dessa
religiosidade para compreender o sucesso da expansao pentecostal no Brasil.
Esse segmento religioso é analisado como reflexo do cenario social brasileiro
que se reproduz na Comunidade remanescente de Quilombo da Rasa,
Armacao dos Buzios-RJ, marcado por desigualdades e tensdes raciais.

Apds uma década do centenario do pentecostalismo no Brasil,
esse movimento religioso vem mantendo uma crescente histéria em termos
quantitativos de fiéis, numeros de igrejas, insercdo midiatica e em
representatividade politica, o que é interpretado como figurativo de um quadro
de mudancas sociais e religiosas no Brasil.

Isso porque a fixacdo e a expansao do movimento pentecostal sao
compreendidas como vinculadas a territérios onde o poder publico tem pouca
insercdo, mantendo, desde sua origem, um papel de rede assistencialista,
capaz de oferecer sentidos e solug¢des diante de constru¢des sociais desiguais
e conflituosas.

Esses fatos que tangenciam a génese pentecostal mantém essa
denominacéo religiosa intensamente presente na populagdo negra brasileira,
marcada pelas dissonancias oriundas de trezentos anos de escraviddo. Os
problemas de desigualdade nao foram solucionados em cento e quarenta anos
de uma abolicdo da escravatura, problemas estes, resultado de uma aboligdo
realizada de maneira incapaz de inserir a populagao negra no projeto politico e
econdmico da sociedade brasileira.

Para abarcar essas problematizagdes foi feita uma retrospectiva
histérica com o objetivo de entender os contextos que deram origem ao
pentecostalismo, até sua chegada e insergdo no Brasil. E preciso compreender
as raizes que alimentam o que contemporaneamente reconhecemos como
movimento pentecostal, para elucidar a integragcao desse segmento religioso na

Comunidade Remanescente de Quilombo da Rasa.



76

3.1 0 pentecostalismo na comunidade quilombola da Rasa

Falar de pentecostalismo na Comunidade Remanescente de
Quilombo da Rasa neste trabalho, é se referir a denominagao religiosa da
Assembleia de Deus (AD), Ministério de Madureira. Isso porque esta foi a
primeira igreja evangélica do bairro da Rasa, em Armacdo dos Buzios-RJ, e
sua génese na década de 1950, esta atrelada a um quilombola. Nesse periodo
o local era remoto e habitado apenas pelos descendentes caucasianos dos
arrendatarios da Fazenda Campos Novos, e pelos negros descendentes dos
homens escravizados que permaneceram no local apds a abolicdo da
escravatura, mas que hoje sado reconhecidos como remanescentes de
quilombo.

Além disso, por essa pesquisa se delimitar as acbdes das liderancgas
quilombolas da Rasa, essa instituigdo religiosa também ganha centralidade,
pois € a denominagdo compartilhada por essas pessoas desde a juventude. A
denominacdo da Assembleia de Deus, Ministério de Madureira, na Rasa, foi
identificada como a possuinte de maior concentracdo de quilombolas. O
Ministério de Madureira surgiu no suburbio do Rio de Janeiro, em 1941, com
Paulo Macaldo. E em 1953 foi construida sua catedral gética no bairro de
Madureira. A partir disso, o Ministério de Madureira cresceu para outros bairros
periféricos do Rio de Janeiro (SANTOS, 2009).

Essa denominagcdo da Assembleia de Deus se destacou muito em
sofisticacao frente as demais Assembleias do pais, e isso é atribuido a origem
social e regional do fundador desse ministério, pois Macalao era gaucho e seu
pai general do exército brasileiro (AVILA, 2006). Esse historico coaduna com a
sensagao que tive no primeiro contato que com a Assembleia de Deus,
Ministério de Madureira na Rasa, ainda em 2014.

A primeira impressao que tive ao assistir o culto da AD na Rasa, foi a de
um lugar simples e modesto em estrutura, mas com uma preocupagao estética
grande em parecer sofisticada, de uma forma que nem corresponde a realidade
da construgcdo. Era ornamentado com cortinas esvoagantes, pulpito de mogno
e mobilias douradas com veludo vermelho para as liderangas presentes no

altar, representada por pessoas que tinham uma aparéncia fisica e uma
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linguagem parecidas com qualquer seguidor no espago comum no
estabelecimento.

Essa percepcgao foi emblematica no sentido de que a instituicao religiosa
estava tentando aparentar o melhor, com o pouco que possuia materialmente,
como se estivesse explicita a intencdo de um direcionamento que levasse
quem frequenta aquele espago a uma perspectiva de melhoria da propria vida.

As liderangas tinham o mesmo rosto de quem nao estava no altar.
Embora estivesse ocupando uma posi¢cao de destaque que se expressava nas
vestimentas dos que estavam a frente, como ternos e sapatos alinhados,
enquanto os demais estavam bem vestidos, mas com roupas comuns como
jeans, camiseta e ténis, a impressao que se passava era a de que qualquer um
naquele local teria condigdes de galgar um lugar de destaque naquele espaco.
Era, como se 0 que separasse a lideranga religiosa e o frequentador fosse uma
distancia curta, muito alcancavel e inspiradora. O que tornou claro a caréncia
daquelas pessoas em ter um suporte material e simbdlico mais intenso para a
localidade e para suas proprias vidas.

A segunda impressdo nesse primeiro contato com a Assembleia de
Deus na Rasa foi em relacdo a minha estereotipacao frente ao perfil do
assembleiano. Adiantei-me em deduzir que encontraria um espacgo
ultraconservador, com mulheres sem cortar o cabelo, com roupas sem
preocupacao estética e com foco na ndo exposicao do corpo. Apesar de pensar
em uma possivel discriminacdo pelo meu visual tatuado e com piercing no
septo, ao frequentar o ambiente, nada disso aconteceu.

Assim que cheguei fui recebida por um obreiro, ou seja, um voluntario da
igreja, que sorriu perguntando meu nome, se era minha primeira visita e me
deu boas vindas. Logo me senti integrada, ao ponto de bater palmas sem
perceber durante o culto. As pessoas que ocupavam o espacgo da igreja seriam
confundidas por mim com qualquer pessoa fora dali, as mulheres de calca
jeans, blusa de alga, maquiagem, cabelos cortados e unhas feitas. Essa
imagem nada tinha a ver com o0 que eu esperava encontrar, me mostrando a
diversidade no contexto geral das Assembleias de Deus.

Assim que o culto comecgou, um diacono se levantou da cadeira, desceu
do altar com o microfone na méo e veio na minha direcdo, segurou na minha

mao e ergueu meu brago, eu ndo parava de sorrir. Pelo microfone impostou a
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voz para os demais frequentadores e disse que a partir daquele momento
minha vida andaria, pois ele tivera uma revelacdo de que meu nome estaria em
uma encruzilhada, embaixo de velas pretas e vermelhas e que, pelo poder do
Espirito Santo, todo mal estava sendo cortado da minha vida a partir daquele
momento e assim fui abencgoada.

Esse momento foi surpreendente, pessoas falavam em linguas?',
levantavam as maos, repetiam em tom de voz alta incessantemente coisas
como “aleluia”, se excitaram muito com a revelagcdo e a profetizagdao que
acontecia diante dos olhos de todos. A interpretacdo do motivo que me levou
ser escolhida, consciente ou inconscientemente, para essa revelagao, se deve
ao fato de que a AD esta inserida em um contexto local de fragilidade social, e
que a tendéncia de quem procura aquele espaco € obter apoio. Como eu era
desconhecida, o profeta logo deduziu que eu estaria precisando de suporte,
manifestou seu dom e ainda explicou o suposto motivo para me ajudar.

Essa foi a referéncia mais emblematica das religibes de matriz africana
observada por mim na AD da Rasa, pois por mengdes proprias, sei que
elementos como encruzilhada, velas pretas e vermelhas fazem parte do quadro
de referéncias das religides de matriz africana. A bibliografia (BURDICK, 2001;
MARIANO, 1999, 2004; MARIZ, 1999; ORO, 1996) que aponta a ligagao entre
o mal e as religibes de matriz africana, proferida pelo pentecostalismo, se
confirmou na minha bencéao.

No decorrer do culto, a todo momento os diaconos e pastores estavam
profetizando sobre a vida de alguém e quanto mais revelagdes eram feitas,
mais frenéticos ficavam os fiéis, gritando, falando linguas estranhas, batendo
os pés no chao. As profetizacbes presenciadas dao a ideia de um
acontecimento bom, pois sé acontecem mediante o Espirito Santo, como um
atestado de que caminho que as pessoas estavam seguindo era o correto, que
a igreja é confiavel, dando esperanga na tdo desejada mudanca através da fé.

Percebi que o discurso se direcionava sempre a transformacao,
ressaltando que a mudanga € algo repetitivamente citado como uma
possibilidade almejada, e a cada palavra proferida nesse sentido, era uma

onda de bater de pés e palmas, glérias e aleluias ordenadas quase como uma

21 “Falar em linguas” € uma expressao pentecostal que se refere ao ato do crente falar a
linguagem do espirito santo.
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torcida de futebol que se levanta em coro quando seu time tem algum
desempenho louvavel durante o jogo. O comportamento coletivo dos
frequentadores do culto indicava um desejo intenso de que uma mudancga
fosse operada em suas vidas, como se ali fosse a ultima esperancga para sua
realidade mudar, e se agarravam com forga a isso.

Essa mudancga foi muito enfatizada como possivel mediante a expulséo
do demébnio da vida dos fiéis, através da fé em Jesus Cristo. A ideia da fé como
a chave para virar a realidade, sempre esteve presente nas falas dos pastores
e diaconos, como meio para que Jesus pudesse operar os milagres na vida de
quem cré nele.

Interpretando o comportamento desses individuos no culto, € possivel
compreender como as pessoas se envolvem profundamente com a
religiosidade. Aparentemente, isso ocorre principalmente pelo medo de perder
a unica chance de uma vida melhor, como se essas pessoas vivessem em uma
realidade extrema, uma dualidade de tudo ou nada, produtos de um mundo em

que vale tudo.

3.2 A origem do movimento pentecostal

De acordo com Leonildo Santos (2005), os primeiros sinais do
pentecostalismo ocorreram ainda na Europa, com um movimento de
reavivamento da fé protestante em meio as investidas catdlicas apods a
Reforma Protestante. Posteriormente, esse reavivamento da fé foi inserido no
contexto do Estados Unidos, ganhando assim, um formato mais préximo do
que existe hoje como pentecostalismo, mesmo que essa denominagao,
contemporaneamente, esteja diferente do que foi um dia em principio.

Ainda de acordo com Santos (2005), mesmo que a historia mostre que
antes do século XX ja havia manifestagdes religiosas que davam sinais de um
pré-pentecostalismo, foi na primeira década do século XX que o movimento
pentecostal ganhou forma nos Estados Unidos da América (EUA) e se
expandiu para o resto do mundo. Esse momento foi marcado pelo surgimento
de outros movimentos religiosos como os mormons, testemunhas de Jeova,

espiritismo e adventismo do sétimo dia.
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Nessas circunstancias, o movimento pentecostal comegou a ganhar
corpo dentro dos chamados camp meeting, que eram encontros religiosos
afeitos a igreja Metodista, montados em zonas rurais, € organizados com a
intencdo de provocar reavivamento religioso por meio de vivéncias extaticas,
como chamadas para receber o “batismo do Espirito Santo”. Essas praticas
religiosas causaram confronto dentro dos metodistas, o que originou igrejas
autdbnomas, as chamadas “igrejas holiness” (CAMPQOS, 2005).

Esses predmbulos do pentecostalismo sao evidenciados com Charles F.
Parham (1873-1929), um ex pastor metodista que € uma figura rejeitada na
historiografia do pentecostalismo, por causa de acusagdes relativas a sua vida
sexual e inclinagbes simpaticas ao Ku Klux Klan®. Parham se integrou ao
movimento Holiness?®, fundou o Bethel Bible College, na cidade de Topeka, no
Kansas, e realizava trabalhos de assistencialismo material e espiritual, aliados
a praticas da cura divina, e treinamentos de jovens para serem missionarios
(VALERIO, 2014).

Para Valério (2014), Parham criou um veiculo de propagacao das ideias
pentecostais, o jornal The Apostolic Faith, que publicava notas expondo a
necessidade de outro ritual no culto evangélico, a “terceira bencédo”. Essa
pratica nao era legitimada por outras denominagdes, que reconheciam apenas
duas béngaos: a conversao e a santificacdo. Assim, a “terceira béncao” seria o

ato do praticante falar em linguas ao passar pelo batismo do Espirito Santo?.

Parham é tido como o primeiro a desenvolver uma teologia
pentecostal, afirmando que “falar em linguas” era uma
evidéncia fisica do “batismo no Espirito Santo”. Entendia ainda
que seus alunos nao precisavam estudar outros idiomas, pois a
capacitagdo era dada pelo Espirito Santo, faria com que eles,
indo pregar em outras nag¢des seriam compreendidos na lingua
natal, fazendo aluséo biblica a Atos 2 (VALERIO, 2014, p.113)

22 E o nome dado a um movimento de extrema-direita, que defende a supremacia branca, o
racismo e agdes terroristas contra seus alvos. Teve origem nos Estados Unidos em trés
periodos distintos, em 1865, depois em 1915 e posteriormente em 1946. Fonte:
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ku_Klux_Klan.

23 Movimento religioso cristdo que se originou na Inglaterra, no fim do século XIX, com a
intencdo de promover um avivamento da fé por meio de duas etapas, a santificacao e o
batismo com o Espirito Santo.

24 Essa experiéncia faz alusdo a uma passagem da Biblia em que os apdstolos de Jesus
durante a festa de Pentecostes falaram em linguas incompreensiveis aos humanos pois,
segundo eles, seriam originarias diretamente do Espirito Santo.
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Outro nascedouro do pentecostalismo foi identificado com um dos
alunos de Parham, que assistia suas aulas do lado de fora da sala por ser
negro, e por Parham ser racista. Esse aluno foi William Joseph Seymour (1870-
1922), filho de ex escravos. Aos 36 anos ele iniciou sua pregagdo em um
templo abandonado da Igreja Metodista Africana em Azusa Street, Los Angeles
(L.A). De la saiam “[...] gritos, convulsdes, profecias, glossolalias, curas,
milagres, prodigios e toda sorte de coisas [...]” (CAMPOS, 2005, p.110). Esse
fervor emocional trazido por Seymour, chamou a atencéo da sociedade local a
ponto de ser feita uma matéria no jornal Los Angeles Times, que descrevia os
cultos liderados por um negro, € que era composto, em sua maioria, por
pobres, negros e imigrantes como uma “sobrenatural babel de linguas” e de
uma “nova seita de fanaticos” (CAMPOS, 2005, p.110).

A partir desse momento Azusa Street (L.A), onde se estabelecia a
pregacao de Seymour, passou a receber grupos de cristdos negros e brancos,
pobres e ricos, todos em busca de uma vivéncia com o Espirito Santo, de uma
experiéncia extatica capaz de transformar a vida do buscador. Essa confluéncia
de pessoas em busca de transcendéncia espiritual acometia barreiras sociais
contextuais, como a segregacao racial e econémica, e foi apontada por
Campos (2005), como capaz de romper com “the color line”’, que é uma
manifestacdo do racismo nos Estados Unidos.

Desse modo, ressaltar a importancia dos contextos originarios do
pentecostalismo nos EUA para compreensédo da sua expansao nas Ameéricas,
na Africa e em especial no Brasil, faz parte da construcéo do presente trabalho.
Essas expansbes aconteceram em meio a processos de urbanizagdo e
esvaziamento das areas rurais, em uma conjuntura de fragilidade social com a
presenca de conflito racial (MARIANO, 2004). Isto demonstra que o
pentecostalismo funciona muito bem nesse tipo de cenario e, mesmo havendo
peculiaridades de todas as ordem nos locais em que o0 pentecostalismo se
expande, esses lugares dividem tensdes similares.

Nos EUA, o movimento pentecostal se estabeleceu em um
horizonte de instabilidade com o fim da guerra civil, aliado a um intenso 6dio
racial com a atuacgao terrorista de grupos como Ku Klux Klan. As pessoas se
encontravam traumatizadas pela guerra, e o pentecostalismo se popularizou

entre pobres, imigrantes e deserdados, formando um “[...] ‘cinturdo da Biblia’ e
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as comunidades emocionais seriam ricas oportunidades para o encontro de
regras seguras, inflexiveis e indiscutiveis para a vida cotidiana” (CAMPOS,
2008, p. 105).

Dessa maneira, o pentecostalismo se ajustou a conjuntura, cumprindo
um papel de seguranga, firmada nas crengas e codigos de conduta pratica de
pessoas em fragilidade, e que ndo encontravam nas alternativas religiosas ja
consolidadas, a possibilidade de recomposi¢cao de suas vidas. Esse movimento
religioso penetrou onde outros segmentos religiosos ndo conseguiram, por nao
oferecerem um discurso e um sistema de crengas (GEERTZ, 1989) pertinentes
aos excluidos e em fragilidade social.

Campos (2008), demonstra que a incapacidade de inclusao das religides
ja estabelecidas abriu oportunidades para que outros movimentos religiosos
eclodissem, e para que outras figuras de lideranga - antes desconhecidos e
com perfis diferenciados dos tradicionais - pudessem ganhar voz e orientar
uma parcela da populacao desorientada e desesperangada.

Isso marca o estabelecimento e fortalecimento do pentecostalismo, que
além de oferecer uma orientacédo diante do mundo, também cresceu com uma
capacidade inclusiva na experienciagao da fé e da compreensao religiosa. Para
esse movimento religioso ndo ha diferenciacao entre as pessoas, em relagao a
capacidade de viver experiéncias com o Espirito Santo, transformando a
vivéncia religiosa evangélica tradicional mais racional e logica - em que a
amplitude do conhecimento religioso esta atrelada ao letramento dos membros
- em uma fé que se manifesta de maneira dindamica, espontadnea, emocional e
oral, na busca de solugdes espirituais para a vida pratica e cotidiana, na qual

nao ha necessidade de letramento para estar inserido.

Assim surgem as “igrejas dos deserdados”’, que
arregimentaram os pobres, reforcando a ideia de que “na
histéria protestante a seita tem sido sempre filha de minorias
proscritas” (Niebuhr, 1992, p. 20). Alids, embora Niebuhr ndo o
diga, esse é o caso do pentecostalismo. Aqui Niebuhr
concorda e cita Ernst Troeltsch ao afirmar que “os movimentos
religiosos realmente criativos, formadores de igrejas, sao obras
dos estratos mais baixos” de uma determinada sociedade
(Niebuhr, 1992, p. 27). Consequentemente, “um dos tragos
comuns é o fervor emocional” e a “religido obrigatoriamente se
expressa e se expressara em termos emocionais” para os
deserdados. Nesse contexto, “o clero intelectualmente
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preparado e inclinado a liturgia é rejeitado em favor de lideres
leigos que satisfazem mais adequadamente as necessidades
emocionais desta religiao” (CAMPOS, 2008, p.105).

Mesmo que o pentecostalismo moderno coexista com o protestantismo
tradicional, sem se confundirem e sem serem antagbnicos, ambos oferecem
perspectivas diferentes para a existéncia no mundo, e dialogam com pessoas
que ocupam posi¢cdes na sociedade diferenciadas entre si. Isso explica a
dicotomia entre os dois na capacidade de expansdo numérica e de insergao
dos valores na sociedade ao longo do tempo.

Além disso, o carater de dinamicidade do pentecostalismo favorece seu
processo de expansao e institucionalizagao, pois esse movimento religioso tem
a habilidade de se desmembrar em inumeras denominagdes e igrejas pela
capacidade de assumir as fisionomias locais (MARIANO, 1999), que no
presente momento gerou uma complexidade enorme da pluralidade

pentecostal.

3.3Pentecostalismo no Brasil

Valério (2014) salienta que a lideranga de Seymor despertou
reagdes opositoras ao que acontecida em Azusa Street (L.A). O seu estilo de
pregacao de experiéncias espirituais extaticas, de cura, foi capaz de aglutinar
brancos e negros, pobres e ricos, ao ponto de atrair pessoas de todo o pais e
provocar a atencdo midiatica.

Parte dessas reagbes vieram do proprio movimento religioso “holiness”,
que fizeram satirizagbes diretas aos fenbmenos espirituais conduzidos por
Seymour. Todavia, ele demonstrou capacidade de lidar com as tensdes
contextuais, agregando as raizes africanas ao movimento pentecostal,
valorizando tragos da cultura negra como a oralidade liturgica, experiéncias
supraconscientes da manifestagcao religiosa, assim como uso de elementos
estéticos associado a linguagem artistica no momento do culto, como musica e

dangas coreografadas e espontaneas:
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Porém, enquanto Seymour pregava o poder do Espirito, negros
eram linchados em varias partes dos Estados Unidos. N&o
tardaria, portanto, a ressurgir o racismo de pentecostais
brancos, ja tipificado na pratica racista-teolégica de Charles
Parham, que veio com mais forca em 1914, quando em Hot
Springs, Arkansas, surgem as Assembleias de Deus, reunindo
cerca de seis mil membros espalhados pelos estados de
Texas, Oklahoma, Alabama e lllinois [...] Devemos, contudo,
ressaltar que Seymour se tornou o agente catalisador de toda
uma situacdo que clamava pelo advento de uma nova
teodicéia. Isso ocorre, segundo Bourdieu (1982, p. 49),
naqueles momentos em que formas de entender e explicar a
vida ndo mais estdo em sintonia com as condi¢gdes sociais,
gerando novas demandas, as quais somente podem ser
atendidas por uma palavra profética. O profeta &, portanto, o
‘homem da crise”, que, escudado em seu préprio exemplo,
reinicia a produgao de um capital religioso. (CAMPOS, 2005,
p.112)

Campos (2005) destaca que a discordancia as pregagdes de Seymour
veio de William Durham (1873-1912), outro pregador do movimento holiness
que, embora admitisse os dons espirituais de Seymour, divergia em termos
teologicos, criticando as trés etapas espirituais (conversdo, santificacdo e
batismo com o Espirito Santo), defendendo apenas duas, oriundas da jungéo
das duas primeiras com o batismo do Espirito Santo. Foi a partir dos
seguidores de Durham é que teve inicio a propagacao do pentecostalismo no
Brasil.

O pentecostalismo chegou ao Brasil em menos de uma década de
nascimento nos Estados Unidos, por meio de duas instituicdes religiosas. A
primeira foi a Congregacgao Cristd do Brasil, trazida dos EUA para Sao Paulo
em 1910, por imigrantes italianos e suecos. Depois, em 1911, no estado do
Para, se desenvolveu, com os também imigrantes suecos Gunnar Wingren e
Daniel Berg, a denominagéo religiosa Assembleia de Deus (AD), que hoje
representa a igreja evangélica com o maior quantitativo de seguidores.

De acordo com o Ultimo Censo®, a AD possui 47,47% dos 67,65%
pentecostais, em relagdo aos 22,6% do total de evangélicos que declaram sua
religiosidade em todo Brasil.

O pentecostalismo no Brasil se expandiu em trés momentos distintos, o
primeiro nos anos de 1910, o segundo 1950 e o terceiro 1990. A primeira

expansao foi o proprio momento de chegada do movimento pentecostal no

25https://sidra.ibge.gov.br/tabela/137. Acesso em 15/01/2020.
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Brasil, com a Congregacado Cristd do Brasil (1910) e a Assembleia de Deus
(1911), em um periodo de grande fluxo migratério brasileiro (MARIANO, 2004).

O segundo momento aconteceu em um periodo em que a igreja catdlica
comegava a perder representatividade no Brasil, dando brechas a uma maior
pluralizagado religiosa. O pais passava por um periodo de redemocratizagéo,
abertura politica e uma aguda crise econémica e social com um grande fluxo
migratério, gerando aumento do desemprego e violéncia. Nesse periodo, o
cenario pentecostal no Brasil se pluralizou, passando a existir denominagdes
como a Igreja do Evangelho Quadrangular (1951), O Brasil para Cristo (1955) e
Igreja Deus € Amor (1962).

A terceira fase teve inicio no fim da década de 1970, e ganhou forca em
1980, quando surgiu a Igreja Universal do Reino de Deus (1977), e a Igreja
Internacional da Graga de Deus (1980). Esse periodo foi marcado por uma
nova abordagem do pentecostalismo, com atualizagbes teoldgicas e um leque
maior de possibilidades de insergdo social, que passou a atuar no ambito de
ideias como “teologia da prosperidade”, conceito de “guerra espiritual” ou
“maldi¢ao hereditaria”.

Pelo fato de as igrejas pentecostais terem se adaptado como recurso de
desenvolvimento no Brasil (MARIANO, 1999), é possivel perceber, como
mostra Burdick (2001), que a problematica racial no nosso pais € assimilada, e
esta presente no cotidiano pentecostal.

No entanto, nos segmentos neopentecostais essa questdo ganha novas
significancias, condizentes com a doutrina, como a reordenagao dos elementos
da cultura negra de descendéncia africana. As religibes com essa matriz
deixam de ter ligagdo com o divino e ganham o status demoniaco. Além disso,
para essa parcela pentecostal, os dons espirituais como falar em linguas, tao
caras ao pentecostalismo, como meio de atestar a presencga do Espirito Santo,
se perde e fica restrito aos lideres dessas denominacgoes.

O pentecostalismo tem estado em evidéncia por fatos como intolerancia
e desrespeito a outras confissdes religiosas atribuida a “Guerra Espiritual”,
esse trago se torna mais evidente no diz respeito as religidbes de matriz
africana, o que se traduz em um conflito posto entre militantes do movimento
negro e os pentecostais. Essa tensdo é elaborada n&o s6 em resposta aos

constantes ataques fisicos e simbdlicos aos membros e espacgos de religido de
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matriz africana, mas também porque o segmento pentecostal € entendido como
alienante em relagdo as religides de matriz africana. Ressalta-se que as
religibes de matriz africana s&o consideradas como representacdo da
populagado preta pelo movimento negro, pois tais religides sdo compreendidas
como uma forma de permanéncia frente as forcas homogeneizadoras,
refletindo pequenas unidades culturais que se encaixam no contexto de
resisténcia sociopolitica (BURDICK, 2001).

Por outro lado, Burdick (2001) expbe que os segmentos pentecostais
podem atribuir valor a populagdo negra no Brasil, que passa ser valorizada por
suas especificidades, como a atribuicdo de caracteristicas que conferem maior
capacidade de possuir dons espirituais frente a uma sensibilidade emocional
mais apurada, como com Seymour em Azusa Street, EUA.

Além disso, também ha o carater universalizante que esse movimento
tem, de maneira que todos os membros fazem parte da “familia pentecostal’ e
0 negro passa ser significado como igual a todos em possibilidades, seja em
ascensao social ou ao fato de o fenétipo negro ser aceito por ser uma criagcao
divina. Essa propriedade universalizante, em que todos s&o iguais perante
Cristo, da a nocédo de supressdao da desigualdade que a cor da pele,

diferenciada do padrao e do ideal hegemdnico, remete:

[...] a pele remete entdo a uma histdria, qualquer que seja. Ela
€ também portadora de significagdes [...] O grupo “cor de pele”
é também o suporte de sentimentos e gestos sociopoliticos,
todos adquiridos. Finalmente, a cor da pele € como o ponto de
encontro de todo um complexo psico sociopolitico e torna-se
um fato social e um simbolo, o ponto de unido e simbolo da
desumanidade dos homens (MOTA, 2009, p. 206-207).

No contexto pentecostal o diabo ganha destaque, e por estarmos
inseridos em uma realidade marcada por valores formados em uma sociedade
escravocrata, o diabo é transfigurado como as expressodes religiosas de matriz
africana, que em origem se relaciona a um grupo social que foi escravizado,
com seu valor cultural destruido, desvalorizado e deturpado.

O diabo ndo é mais o antagonismo de Deus, ele passou a assumir o
papel de portador de todo e qualquer mal que possa assolar as pessoas. O

individuo passa a ser vitima do demoénio, o que restringe a responsabilidade
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pessoal por suas desventuras e pelo futuro. Da mesma forma, o sucesso s6 &
capaz de ser alcangado por meio da “Teologia da Prosperidade”, que coloca a
relagdo entre o homem e o divino como uma barganha, o seguidor se dedica
ao espiritual por meio da dedicagao a igreja e a propagacao de sua fé, e em
troca recebe prosperidade material. E uma “Guerra Espiritual” que se reflete na
vida material contra aqueles que estdo mais distantes da sua orientacbes
religiosas, tudo se reduz a uma questao de crenga, e € nessa crenga que esta
depositada todo éxito de vida (ORO, 1996).

No passado a demonizacdo era um artificio usado pelas classes
dominantes para manter controle sobre os dominados, hoje essa légica se
altera e o demdnio serve como resposta dada pelos que foram mal integrados
no processo de modernizacgao, por aqueles que foram excluidos dos processos
educacionais que o0s operacionaliza com a racionalidade, e as formas do
pensamento moderno (MARIZ, 1999). Nesse sentido, o pentecostalismo
também esta presente nas dicotomias deixadas pelo processo ocidental de
modernizagao nas ex colénias que se valiam da escravidao.

Numa sociedade racista, em que se opera com a desigualdade oriunda
do passado escravocrata, onde na identidade nacional o negro tem posigao
negativada, tanto em esteredtipo fisico quanto cultural, o pentecostalismo faz
sentido, pois tem como caracteristica marcante a questdo da autovalorizagao
por viés espiritual.

A experiéncia de uma doutrina universalizante, de igualdade em Cristo
junto a libertagdo do passado, muitas vezes repleto de dor, recupera a
autoestima desses sujeitos (BURDICK, 2001). Dessa forma, a identidade negra
no contexto pentecostal do Brasil, se constréi mais especificamente a partir da
escraviddo e de toda uma mobilizagdo que gira em torno de superar as
consequéncias desse periodo da historia nacional, do que por meio de um
quadro de referéncia que remete a cultura de matriz africana, uma época
anterior a diaspora africana.

Ser pentecostal, nesse sentido, ndo pode ser interpretado apenas como
uma possibilidade de assimilar a cultura hegemoénica e se igualar ou associar
sua negritude — estereotipada no imaginario social - a algo positivo, para
romper com a imagem do primitivismo e exoticidade que a matriz cultural

africana é representada na sociedade racista. Ser pentecostal tem mais a ver
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com assumir uma religido que ofereca alguma maneira de integragdo em um
sistema que deixou dissonancias, formas de hierarquizagcbes simbdlicas,
mediante a passagem de um modelo social escravocrata para sociedade
capitalista, resultando na ampliacdo desse segmento religioso em diversas
esferas da sociedade brasileira.

Expressao disso esta no que Mariano (2013) expde, como o fato de os
evangelicos terem sido o segmento religioso que mais cresceu no Brasil no
periodo intercensitario, entre os anos de 2000 e 2010. Em 2000, eles
representavam 15,4% da populagdo. Em 2010, chegaram a 22,6%. Em 1991,
este percentual era de 9,0%, e em 1980 apenas 6,6% da populagao brasileira.

No que tange o perfil socioecondbmico dos pentecostais brasileiros,
dados do Censo 2010 aponta que 63,7% dessa populagdo vive com até um
salario minimo, apenas 6,2% desse grupo possui nivel superior completo, e
42,3% tém o ensino fundamental incompleto. No aspecto relativo a cor e raca,
de um total de 50,94% da populagédo que se autodeclara negra e parda no
Brasil, quase 12% ¢é evangélica. e desses, 7,6% € pentecostal. Do total
pentecostais, 3,96% € da Assembleia de Deus.

De acordo com Ricardo Mariano (2017), o final do século XX e o inicio
do século XXI, foi um periodo de virada para o movimento pentecostal no
Brasil. Em termos de visibilidade publica, insercdo social e politica, até esse
periodo, este movimento sequer era reconhecido como um segmento religioso
integrado na sociedade brasileira, sendo taxado como isolado e sectéario. Para
o autor, o pentecostalismo esta presente em segmentos sociais que vao desde
o trafico de drogas até o Congresso Nacional. Mariano (2017) destaca ainda
que houve uma grande a insercdo midiatica, de comunicacdo de massa,
abrangendo desde uma imensa rede radiofbnica, até portais na internet,
editoras - com vendas extraordinaria de biblias, livros religiosos e de autoajuda
- ou no sistema televisivo.

Os pentecostais possuem hoje espago na programagido da televiséo
aberta, dedicando conteudos religiosos. A Igreja Universal do Reino de Deus
(IURD) tem grande responsabilidade nessa questao, pois possui sua prépria
emissora de TV, a Record, que disputa com o canal de televisao SBT, o
segundo lugar de audiéncia. A igreja Renascer dispde de um canal a cabo,

sendo outra igreja notavel neste campo midiatico. A igreja Internacional da
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Graca de Deus - liderada por R.R. Soares, cunhado do Edir Macedo que € lider
da IURD - viabiliza horas da programacéo em emissoras de canal aberto, como
aBand e aRede TV.

Dados do Censo de 2010?° demonstram que no Brasil ha mais de 40
milndes de evangélicos, e que mais da metade desse numero sao
pentecostais, que se concentram nas periferias urbanas, “[...] criou-se um
cinturdo evangélico nas periferias, locais onde os sindicatos, partidos e poderes
publicos ndao chegam” (MARIANO, 2017, p. 07).

Com isso, ainda hoje €& possivel reconhecer na face brasileira do
pentecostalismo tracos da sua origem nos EUA, tanto nos termos de
concentracdo de seguidores em estado de fragilidade social, quanto na
expressao da cultura negra, mesmo que a parte do pentecostalismo que veio
para o Brasil fosse de matriz racista e branca do movimento pentecostal, o que
demonstra o impacto das desigualdades raciais na manifestagao religiosa.

Os contornos que o pentecostalismo desenvolve nao depende s6 de
suas liderangas, suas formas aparecem e prosperam de acordo com contexto
no qual estdo inseridas. Isso indica que o constante crescimento do movimento
pentecostal nas ultimas décadas € proporcional as tensdes sociais brasileiras.
O pentecostalismo nasceu em um contexto de terrorismo racial nos EUA, e se
desenvolveu por vieses adversos, liderados paralelamente por racistas e por
um filho de ex escravos, espalhando esse movimento pelo o mundo. O
movimento floresceu em contextos como América Latina e Africa, todos com
uma ligacao estreita ao fato de terem sido colonizados e sustentados por mao

de obra dos negros escravizados:

[...] “sua base de classe social se manteve praticamente a
mesma, ou seja, seguiu sua “vocacao” inicial para atender as
demandas das classes sub-integradas da sociedade
capitalista”. Sinais disso seriam o grande crescimento dessas
religides nas regides onde as contradicbes do capitalismo séo
mais radicalizadas (SMIRDELE, 2013, p. 68).

Esse espelno das disparidades sociais apresentado como
pentecostalismo, pode ser interpretado pelo carater de assimilagcdo e

apropriagcdo do contexto desse movimento religioso, explicito pelo fato das

26 https://sidra.ibge.gov.br/tabela/137#resultado. Acesso em 10/01/2020.
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denominagdes pentecostais terem se adaptado para conseguir se desenvolver
no Brasil (MARIANO, 1999).

Desse modo, diante de uma realidade brutal, em que a razdo e a logica
nao sao capazes de oferecer uma explicagado, ou solugédo, o apelo emocional
ao surreal como experiéncias extaticas, ou de transes que se expressam por
meio da fala de um vocabulario que ndo existe nesse mundo, que tem origem
em um plano abstrato e ndo material, com a atribuicado de poder em alterar a
realidade, a fé sustenta os piores dias, pois langa um olhar de esperanga para
o futuro e mobiliza o sonho, levando ao que cré a sobrevivéncia, mesmo que
essa esperancga nunca venha se concretizar. O pentecostalismo como sistema
de crengas sO prospera porque faz sentido para a realidade em que ele se
instala.

Assim, percebo que esse segmento religioso apresenta uma
penetrabilidade enorme no cotidiano do individuo em situagao de fragilidade,
capaz de ordenar as crengas e disponibilizar um sistema de valores mais
rigidos, oferecendo um maior controle sobre vicios ou capacidade de se
sustentar em situagdes dificeis. Além disso, agrego a capacidade de insergao
do pentecostalismo na vida das pessoas, ao que Mariano (2004) aponta como
sendo uma nova rede de socializagao e assisténcia, ajudando aos que estao
em condicdes de pobreza a enfrentar sua realidade, da mesma maneira que
reforca lacos familiares e comunitarios influindo positivamente na autoestima
de seus adeptos.

Nesse sentido, a partir da perspectiva de Geertz (1989) - que
compreende a religido como um sistema cultural definidor do mundo, ou seja,
um sistema simbdlico que estabelece conceitos capazes de motivar as agdes
humanas - a religido possibilita recursos simbdlicos para que as pessoas se
expressem e para que os fatos inexplicaveis, de dificil aceitacdo, tenham

significado e sejam aceitos:

[...] os simbolos religiosos oferecem uma garantia césmica nao
apenas para sua capacidade de compreender o mundo, mas
também para que, compreendendo-o, deem precisdo a seu
sentimento, uma definicdo as suas emogdes que Ihes permita
suporta-lo, soturna ou alegremente, implacavel ou
cavalheirescamente (GEERTZ, 1989, p. 120).
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No entanto, mesmo reconhecendo o uso dos simbolos religiosos
como pertinente a sobrevivéncia por meio da atribuicao de sentido ao mundo, é
importante frisar que a religiao, na perspectiva desse trabalho, considera que a
construgcao simbdlica de elementos religiosos ndo é algo independente dos
contextos que portam o sentido.
Asad (2010) demonstra que a perspectiva simbdlica na religido para
Geertz (1989), esta projetada fora do ser humano, como objetos que detém
significado. Mas para Asad (2010), os simbolos sédo forjados pelas praticas

sociais:

[...] as mudangas no objeto da crenga mudam essa crenga; e
enquanto o mundo muda, assim o fazem os objetos da crenca
e as formas especificas de perplexidade e paradoxo moral
pertencentes a este mundo. Aquilo em que o cristdo acredita
hoje sobre Deus, vida apds a morte e o universo, n&o € aquilo
em que ele acreditava ha um milénio — tampouco é igual a
maneira como ele responde a ignorancia, dor e injustica hoje e
naquele tempo (ASAD, 2010, p. 273)

Desse modo, o simbolo € uma construgdo e seu significado ndo é
findado, estando em fluidez com o tempo/espaco, sendo desconstruido e
reconstruido em consonancia com as praticas sociais. Para Asad (2010), o foco
é direcionado aos processos que legitimam, ou ndo, a interpretagcdo simbdlica
dos elementos religiosos.

No entanto, na perspectiva desse trabalho, a religido pode se manter
dentro da concepgéo de Geertz (1989), enquanto um sistema simbdlico, mas
gue nao se encerra em si mesmo e esta em um continuo ato de atribuicdo de
significados em interface com o mundo, e com as agdes dos sujeitos que as
operam cotidianamente.

Hoje é nitido que a expansado pentecostal tem ultrapassado o plano
religioso e demografico, ndo se restringindo as camadas mais pobres da
sociedade. Cada vez mais esse segmento religioso faz parte dos planos
politicos e meios de comunicacdo (MARIANO, 2017, p. 104), e no que tange a
politica, os pentecostais mantém uma postura de “...] corporativismo,
conservadorismo, inclinacbes a direita e, em diversos casos, clientelismo e

fisiologismo explicitos”.
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Para esse autor, existe um esforco operado por esse grupo em incutir
valores religiosos na esfera publica, seja na politica ou pelos investimentos
pensados em estratégias de comunicagdo. O que se observa € que o
pentecostalismo estabelece raizes na sociedade brasileira, e cada vez mais
tem se aculturado para aculturar “[...] num processo de assimilagdo mutua”
(MARIANO, 2004, p.110).

3.4 Pentecostalismo no campo politico brasileiro

A relagédo entre o campo politico e religioso ndo é novidade, ela
esta presente na sociedade brasileira desde a colonizagao portuguesa, com os
Jesuitas que vieram para colonizar. Em 1891, na Constituicdo republicana, se
constituiu um processo de autonomizacéo entre o Estado do Brasil e a Igreja,
acarretando a primeira alteragdo nas bases legais, juridica e politica, do pais
no que se refere a essa relagao.

No campo da modernizacgao religiosa brasileira a separacao legal entre
as esferas politica e religiosa seguiu os precedentes dos EUA, instituindo uma
série de medidas que alterariam o papel legal da Igreja no pais, como a criagao
do casamento civil, uma educagado sem viés religioso, a secularizagdo dos
cemitérios, além de constituir como direito fundamental a liberdade religiosa
(MACHADO, 2012).

Machado (2012), demonstra que a Constituigdo de 1934, sob o
governo Vargas, foi consolidada sob uma ética ideoldgica, influenciada pela
perspectiva aleméa que, mesmo mantendo uma separacgao legal entre Estado e
Igreja, estabeleceu uma relagdo de cooperagdo entre ambas esferas. Exemplo
disso € a insercdo religiosa na existéncia do casamento religioso, na
manutencdo dos cemitérios ou na disciplina religiosa no campo escolar, além
de permitir que a Igreja promova acgdes assistencialistas aos marginalizados na
sociedade em colaboracédo ao Estado em troca de beneficios monetarios, como
isencbes de impostos e financiamento por parcerias com as agéncias

governamentais:
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Durante toda a segunda metade século XX, o Estado
continuaria concedendo um tratamento especial a Igreja
Catdlica “em detrimento dos demais grupos religiosos,
demograficamente infimos, formados por minorias protestantes
espiritas, indigenas e por praticantes de rituais afro-brasileiros”
(Oro 2011). Ou seja, ainda que tenham ocorrido mudangas nos
dispositivos de regulagdo juridica da relacdo entre Igreja e
Estado nas constituicbes de 1945, 1967, 1969 e de 1987 ,
essas alteragbes nao eliminaram os privilégios concedidos a
Igreja Catdlica, que continuou a se beneficiar, mais do que
qualquer outro grupo religioso (MACHADO, 2012, p. 31).

E notavel que mesmo que na criacdo do Brasil republicano tenha
havido um ato constitucional visando regulamentar a relagao institucional entre
politica e religido, separando legalmente Estado e Igreja, a histéria mostra que
essa relagdo nunca foi rompida na pratica. A instituicdo religiosa manteve
beneficios e se ocupou de agdes que poderiam ser realizadas pelo Estado
como parte das politicas publicas, transferindo a responsabilidade politica para
o campo religioso.

De acordo com Mariano (2017), partir dessas bases relacionais entre
Estado e Igreja é possivel observar alguma diversificagdo no que se refere a
presencas religiosas no ambiente politico. Se antes a presencga total nessa
relacgo com o Estado era estabelecida pela Igreja Catolica, hoje, os
evangélicos ocupam cada vez mais espagos parlamentares, e esse
crescimento se da em especial entre os pentecostais.

Até a constituinte da década de 1980, havia apenas dois deputados
pentecostais, posteriormente, foram eleitos 18 parlamentares, 13 deles sédo da
Assembleia de Deus, o que representa 900% de aumento no ambiente
democratico. Esses dados sao explicados por Mariano (2017), como
consequéncia de boatos disseminado por pastores da AD de que a Igreja
Catdlica estava se articulando para voltar a ter sua relacdo com o Estado
legalizada judicialmente, o que mobilizou esse nicho religioso para a
articulagao politica. Segundo o autor isso se explicita no meio pentecostal na
alteracdo do discurso “crente ndo se mete em politica® por “irmao vota em

irmao”.



94

De acordo com dados disponibilizados em uma série de cinco
reportagens®” em torno da religiosidade dos constituintes, hoje a legislatura
conta com mais de 15% de evangélicos no Congresso. Esta é a segunda maior
representatividade religiosa dentro da Camara dos Deputados e, nesse caso,
dos 107 deputados evangélicos, 55 s&o pentecostais e 52 séo
neopentecostais, o que ultrapassa a representatividade politica que os
neopentecostais tém em relacdo ao numero de seguidores. Num total de
13,30% de pentecostais no Brasil, menos de 1% deles sdo neopentecostais.
Além disso, o segundo maior grupo de pentecostais no Congresso € o da
Assembleia de Deus, o que esta coerente em representatividade nacional, que
possui 6,46% do total de pentecostais®.

Embora ndo haja uma coesdao sdlida entre os evangélicos
parlamentares, é possivel afirmar que os pentecostais atuam com posturas
semelhantes, e possuem pautas em comum que 0s unem, assim como fazem
aliangas com outros segmentos representativos conservadores. Essa realidade
tem posto algumas figuras evangélicas em um papel destaque na organizagao
politica no que tange a incursdo de valores religiosos no ambito publico. Por
exemplo, Marcos Feliciano, um pastor neopentecostal, que no campo da
politica foi eleito pela Camara dos Deputados, foi presidente da Comissao de
Direitos Humanos e Minorias durante o ano de 2013; Eduardo Cunha, membro
da AD exerceu a presidéncia da Camara dos Deputados de 2015 até renunciar
em 2016, apods ter conduzido o processo de impeachment de Dilma Rousseff;
Damares Alves que foi pastora pentecostal da Igreja do Evangelho
Quadrangular como ministra da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos, do
atual governo Jair Bolsonaro.

Segundo Machado (2012), o perfil desses parlamentares
evangelicos € ser mais conservador que a populagao evangélica comum, e
atribui isso ao fato de haver uma grande concentracao de sacerdotes ocupando

esses cargos, construindo uma tendéncia a cristalizagdo do conservadorismo

27 Dados disponibilizados em uma série de cinco matérias intituladas como “Poder e fé:
evangélicos sdo os mais governistas da Camara Federal”
https://www.metropoles.com/brasil/poder-e-fe-evangelicos-sao-os-mais-governistas-da-camara-
federal. Acesso em 15/01/2020.

28 Dados relativos ao Censo 2010: https://sidra.ibge.gov.br/tabela/137#resultado
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por montarem aliangas a partir do conservadorismo, maximizando assim seus
capitais politicos.

Assim, no contexto da constituinte da década de 1980, os evangélicos
se inseriram no cenario politico com a ideia de estarem presentes na esfera
politica para se protegerem de outras instituicbes religiosas. Hoje, a
capacidade evangélica de influenciar a sociedade aumenta e se inclina para
além do direito legitimo da liberdade religiosa e diversidade social, na diregéao
do cerceamento desses direitos diante de mudangas sociais que promoveram
uma maior diversidade politica, ndo apenas religiosa, mas pertinente as mais

diversas minorias sociais possiveis. Os parlamentares evangélicos:

[...] procuram instrumentalizar seu poder politico partidario,
eleitoral e parlamentar para defender seus interesses
institucionais e corporativos, obter recursos publicos para suas
obras sociais, isencdo do pagamento de taxas, cargos
publicos, etc. Recentemente, tentaram obter perdao de dividas
previdenciarias para igrejas no Refis. Procuram ocupar o
espaco publico com seus simbolos religiosos, construindo
pracas da biblia, criando o dia do evangélico e coisas do
género, tendo por referéncia a agado catdlica de colocar
crucifixos em edificagdes publicas, como tribunais e escolas e
erguer estatuas de Cristo (MARIANO, 2017, p. 06)

Mariano (2017) observa que da mesma forma que houve um
crescimento da insergdo evangélica no espago publico nas ultimas décadas,
houve também uma crescente evidencia das diversas demandas sociais. O
autor demonstra que essa percepc¢ao fica mais ostensiva a partir de 2003, sob
a iniciativa de governos liderados pelo Partido dos Trabalhadores (PT).

Acdes como o programa Brasil sem Homofobia de 2004, a criagado da
Comisséao Tripartite de Revisao da Legislagao Punitiva sobre o Aborto (2005),
ou ainda a promoc¢éo de uma audiéncia publica sobre o aborto no ano de 2007.
Temas caros ao movimento social LGBT e ao movimento feminista. Houve
também em 2008, a Conferéncia Nacional de Politicas Publicas e Direitos
Humanos direcionada ao publico LGBT, e o langamento do Programa Nacional
de Direitos Humanos em 2009.

O fortalecimento de discursos e praticas que legitimam os direitos
humanos, e o direito a liberdade e diversidade, impdéem desafios aos

parlamentares evangélicos que, em sua maioria, apresentam perfis
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conservadores, e ampliam seu capital politico por meio de pautas
conservadoristas. Isso ocorre quando o Estado é instituido como laico, ou seja,
como uma instituigdo secularizada em que suas agbes sao pautadas na
imparcialidade em relagao a religido, em que sistemas de crencas religiosas
nao imponham seus valores.

No entanto, a crescente parlamentar evangélica tem se oposto as
pautas pertinentes a diversidade e a laicidade. Quintao (2017) expde que em
2013, o governo de Dilma Rousseff (do Partido dos Trabalhadores) travou
conflitos com a Comissao de Direitos Humanos e Minorias, que era presidida
pelo parlamentar e pastor neopentecostal Marcos Feliciano. Ele criou propostas
polémicas como o Projeto de Decreto Legislativo (PDC 234/11), conhecido
como “cura gay”, para autorizar o tratamento psicolégico da homossexualidade.

Foi também sob a presidéncia de Dilma que em 2011, o Superior
Tribunal Federal (STF) aprovou a unido civil de homossexuais e, logo em
seguida, o aborto de anencéfalos. Essas ag¢des causaram mobilizacdo dos
parlamentares evangélicos na direcao da criagdo do projeto de lei, a PEC
99/2011, prevendo que as igrejas passem a ter direito de apresentarem Ac¢des
Diretas de Inconstitucionalidade (ADI) e Arguicdo de Descumprimento de
Preceito Fundamental (ADPF) perante o Supremo Tribunal Federal (STF),
tamanho o descontentamento desse grupo em relacdo aos direitos civis de
liberdade individual.

Assim, é interpretado que, em detrimento desses fatos, os 89% dos
parlamentares evangélicos salientados por Mariano (2017), que votaram a
favor do impeachment de Dilma Rousseff em 2016, presidido por Eduardo
Cunha, que é pentecostal declarado, pode ser observado como uma disputa de

valores, exercida por pessoas no ambito politico e publico:

Nos legislativos municipais, estaduais e federal, a maioria, mas
nado todos, tendem a sustentar projetos de lei de carater
conservador no plano moral relativos a sexualidade e a familia,
por exemplo. Propdem projetos para tratar e reverter a
homossexualidade. Pretendem discriminar casais de mesmo
sexo por meio do Estatuto da Familia. Querem impedir todo
tipo de aborto, inclusive em casos de estupro, risco de morte
da mae e fetos anencéfalos, através do Estatuto do Nascituro.
(MARIANO, 2017, p. 07).
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Percebida a questdo do comportamento moral como ponto de coesao
entre evangélicos parlamentares e os investimentos macicos em aliangas,
como meio de integragdo nos cargos e candidaturas politicas, € possivel
atualizar essa insergao a partir da intensiva aproximacao entre os evangélicos
e o0 candidato Bolsonaro a presidéncia da republica no fim de 2018. Este fato
consolida-se no discurso ultraconservador do atual presidente da republica.

Durante as eleigdes para presidéncia da republica em 2018, o candidato
opositor no segundo turno era do Partido dos Trabalhadores, e esteve nas
duas ultimas décadas na presidéncia da republica - de 2003 até a entrada de
Temer, apds o impeachment de Dilma Rousseff em 2016. Esse periodo foi de
intensos conflitos legislativos entre evangélicos e outras minorias, com conduta
condenavel pelo valor moral evangélico, diante de um mundo que apresenta
novos arranjos familiares, visibilidade publica da unido civil de pessoas do
mesmo sexo ou o direito garantido de aborto em circunstancia especial
(QUINTAO, 2017).

Apesar de ter sido observado, a partir dos dados censitarios, que os
evangeélicos ndo sdo uma totalidade numérica entre os brasileiros, e também
reconhecer esse grupo como plural entre si, esse segmento religioso possui o
controle de diversos mecanismos de propagacado de informagdo em massa,
potencialmente influenciadora do sistema de crenca da populacgéao.

Aliando isso ao discurso moralista do presidente Jair Bolsonaro, sem
necessariamente estar ligado a pautas em defesa dos valores cristdos, contra
valores pro-diversidade, o contexto atual do Brasil ndo favorece o
reconhecimento e a valorizagao de praticas sistematicamente estereotipadas,
nem desconstrugdo dos aspectos negativos incutidos no imaginario social
brasileiro, referentes, por exemplo, a grupos étnicos de expressao cultural de
matriz africana.

Desse modo, observamos o contexto atual que nao favorece a
diversidade e que é retroalimentado por um moralismo extremista erigido pelo
sistema de crencgas religioso evangélico. O percal¢go € que este sistema de
crengas é legitimado nas praticas sociais desses grupos.

Saliento que a Comunidade Remanescente de Quilombo da Rasa esta
inserida em um ambiente critico, pois os direitos relacionados aos quilombolas

evocam a legitimidade do reconhecimento da diversidade. Com isso, as
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liderangcas da Rasa precisam equilibrar a pressdo do sistema de crenca
religioso construido em um cenario nacional, frente ao reconhecimento e
valorizagao da trajetéria comunitaria enquanto um grupo étnico, que se articula
politicamente por meio da exaltacdo das expressdes culturais de matriz

africana.
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Capitulo 4

Entre o religioso e o étnico na representatividade social: analise das
motivagoes dos agentes politicos remanescentes de quilombo da Rasa

O quarto e ultimo capitulo esta guiado para o aprofundamento direto no
campo de pesquisa, com a intencdo de analisar a motivagdo dos agentes
politicos da Rasa em suas ag¢des pertinentes a comunidade remanescente de
quilombo, mobilizando um repertério cultural de matriz africana, alterando o
comportamento das liderangas do quilombo em relagdo a esses signos, que
outrora foram abandonados, ap06s a conversdo em massa desse grupo ao
pentecostalismo.

Dessa forma, para construir a compreensdo da mudanga do
comportamento dessas pessoas, do silenciamento das praticas culturais afro-
brasileiras para seu resgate e exaltagao, procuro revisitar todos os fatores que
estdo em jogo quando as liderangas da comunidade quilombola da Rasa
escolhem destacar elementos simbdlicos da cultura de matriz africana, como
estratégia de articulacao politica e autoafirmacao, mediante o contexto local.

Nesse sentido, essa tese considera que as acbes da comunidade,
voltadas para a exaltacdo de expressdes culturais de matriz africana pelas
liderangas do quilombo da Rasa, se devem ao envolvimento profundo dessas
pessoas com a articulagao politica por identidade étnica.

Isso pode ser explicado, pois ao se identificarem e se mobilizarem como
remanescente de quilombo, ocorre uma amplificagdo da rede de sociacéo,
oportunizando experiéncias diferenciadas do que o contexto local oferece,
como eventos politicos e culturais étnico-raciais. Assim, é introjetado um
repertorio critico na comunidade, em relacdo ao passado escravocrata, a
cultura negra e aos desniveis sociais, ampliando o conhecimento dos
individuos e mudando sua forma de sociabilidade no ato de estar na sociedade.

Ao buscar demonstrar a motivagdo das escolhas de acgao da
comunidade quilombola da Rasa, utilizo como referéncia de analise a ideia de
que a sociedade € um conceito que traduz a interacdo entre pluralidades, e
estd em processo constante de construgao, pela forma como as pessoas se
influenciam entre si (SIMMEL, 1983).
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Desse modo, o quadro de intera¢gdes vividas pelos quilombolas desenha
as caracteristicas do grupo, em interface ao outro e a si mesmo, como sao
reconhecidos e como se reconhecem, considerando que essa dinamica de
reconhecimento esta ligada tanto a liberdade no curso da expressao e acéo,
quanto aos enquadramentos simbdlicos pré-estabelecidos. As pessoas ou
grupos que interagem, podem escolher sua forma de agdo ao mesmo tempo
que estdo delimitados por um quadro de referéncias pré-estabelecidas que
limita esse processo. O sujeito ao mesmo tempo que tem capacidade
determinante é determinado.

Ao analisar as acdes quilombola da Rasa por meio das interacdes, o que
se destaca é a multiplicidade de fatores que juntos convergem na motivagao
desses agentes, seja os percalgos na trajetoria comunitaria, a precarizacdo do
bairro que ocupam, a religiosidade, a rede de socializagdo, o sentimento de
afetividade interno ao grupo, a nogédo de parentesco, ou a cor da pele em um
pais racista. Desse modo, qualquer alteracdo no quadro de referéncia tem o
potencial de alterar o conteudo e, assim, a forma como esses sujeitos existem
em interface ao mundo.

Contudo, para compreender o que leva as liderangas quilombolas da
Rasa da posi¢cao de negacao das expressdes culturais de matriz africana para
a exaltagcao publica dessas praticas, € necessario abarcar a mudanga no
comportamento religioso, pois foi a conduta religiosa que acarretou o abandono
de tais manifestacdes no passado.

Para isso, é levando em consideragao o trabalho desenvolvido por
Berger e Luckmann (2002). Os autores demonstraram que a socializagao dos
individuos é alteravel em certo grau, e a categorizam em primaria e secundaria.

A socializagao primaria € um referencial permanente, sdo os quadros de
referéncia do mundo e de ndés mesmos, formados na infancia e que
permanecem pelo vinculo emocional com as experiéncias no processo de
interiorizacdo do mundo (BERGER; LUCKMANN, 2002). E nessa fase que o
individuo se percebe na realidade objetiva e passa a entender as tipificacdes
de conduta socialmente objetivadas, “A socializacdo primaria € a primeira
socializacdo que o individuo experimenta na infancia, e em virtude da qual
torna-se membro da sociedade” (BERGER; LUCKMANN, 2002, p. 175).
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Desse modo, os agentes politicos quilombola da Rasa, que
compartilham uma trajetéria excludente enquanto grupo social no contexto local
e brasileiro, formam sua sociabilidade primaria a partir desse lugar de exclusao
e estereotipacado negativa do seu passado, fenétipo, cultura e condi¢ao social.
Este pode ser um ponto de referéncia determinante nos motivos que conduzem
as acdes dessas pessoas, seja para sair dessa tipificacdo objetivada na
sociedade ou até mesmo assimila-la.

Interpreto que, no caso das liderangas quilombolas da Rasa, essas
caracterizagdes negativadas pertinentes ao grupo € a principal motivagao para
o curso das agdes da comunidade, no sentido de desconstruir por meio da
articulacao politica e sociabilidade, tais signos que os limitam na representacao
do eu em sociagdes, e assim conquistar um grau de autonomia na realidade
social.

A mudanga do comportamento religioso dessas liderangas
quilombolas na Rasa, ao deixar de silenciar praticas culturais afro-brasileiras
para exalta-las, também pode ser compreendida sob a 6tica da sociabilidade
descrita por Berger e Luckmann (2002), quando os autores descrevem outro
viés da sociabilidade. Para esses autores o individuo também se constréi
por meio da sociabilidade secundaria, que se forma na vida adulta e néao
envolve a mesma carga dos lagos emocionais na experienciagao do mundo, “A
socializacdo secundaria é qualquer processo subsequente que introduz um
individuo ja socializado em novos setores do mundo objetivo de sua sociedade”
(BERGER; LUCKMANN, 2002, p. 175).

Assim, a socializacdo secundaria se direciona as instituicoes
sociais, tornando-se realidades inacabadas que se desenham em contraste
com a socializacdo primaria, o que a torna passivel das reconstrucbes e
reelaboracbes de tipificagbes nesse nivel de sociabilidade (BERGER,;
LUCKMANN, 2002). Esse movimento de contraste entre as duas formas de
socializacdo é capaz de projetar novas formas de socializagdo primaria,
operando as bases da mudanca social.

Na comunidade remanescente de quilombo da Rasa, a
religiosidade pentecostal esta relacionada a socializacdo secundaria. As
condutas dos individuos, tipificadas pelas normas institucionais da religido em

interface com a socializagao primaria, marcam o contexto excludente ao qual
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essas pessoas estdo submetidas. Nesse nivel, as referéncias oferecidas pelo
quadro da religiosidade pentecostal, podem servir como base para administrar
e experienciar o que a socializagao primaria formou. No entanto, essa forma de
atuar e introjetar o mundo é alterada quando as liderangas quilombolas
estabelecem novas socializagbes secundarias, capazes de atribuir novos
sentidos as experiéncias primarias, em que esses individuos ressignificam as
tipificacdo primarias no quadro de referéncias sociais.

Com isso, a seguir existem reencontros com uma coletanea de
experiéncias adquiridas ao longo da minha relacdo estabelecida com a
Comunidade Remanescente de Quilombo da Rasa, no periodo de 2008 a
2020, capazes de ilustrar essa movimentacao tedrica que explica a mudanga
no comportamento das liderangcas dos quilombolas da Rasa ao longo desses

anos.

4.1Do rural ao urbano

A comunidade remanescente de quilombo da Rasa, além de resquicios
arqueolégico e memoria coletiva que remonta ao tempo da escravidao,
mantém-se no local resistindo ndo apenas ao passado colonial, mas,
sobretudo, aos desdobramentos da modernizagdo local, seja com o
desenvolvimento da turistificacao elitista, a especulagao imobiliaria, o processo
de urbanizagdo ou com o grande contingente migratorio.

Esse grupo passou da esfera rural, com um meio de producgao voltado
para subsisténcia interna, para a esfera de bairro periférico de Armagao dos
Buzios, o que interfere na condigdo de existéncia desse grupo, alterando a
relacdo desses sujeitos com o meio e o0 modo de vida, que passa ser
intermediado pelo dinheiro, conforme ressalta Simmel (1983), ao observar o
desenvolvimento urbano.

Os remanescentes de quilombo da Rasa dividem o espagco com pessoas
dos mais variados locais, existe uma nitida diferenciacdo de quem faz ou nao
parte dessa comunidade. Isso se exerce pelo acesso que cada morador do
bairro da Rasa tem com o passado local. Certamente os comunitarios

reconhecem todos os demais, por dividirem um comego a partir da escravidao
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e das oscilagdes que viveram coletivamente no mesmo local, construindo-se
um territério, uma mesma referéncia aos fatos passados, ou seja, uma
continuidade no tempo capaz de fazer entender as condigbes presentes
daquele grupo.

Desse modo, os quilombolas da Rasa precisam lidar com intensas
contendas para permanecerem no espag¢o que ocupam ha séculos, seja pela
invasao territorial, pela relagdo verticalizada com o poder publico local ou pela
criminalidade crescente.

Assim, neste trabalho, tais fatores que intercruzam o quilombo sao
reconhecidos pela o6tica do conflito, que é interpretado pela dimensao do que
Simmel (1983) entende por unido. Os diversos desgastes conflitivos sofridos
historicamente pelo grupo sdo transformados em recurso para constru¢cao da
unidade coletiva, fortalecendo a comunidade quilombola, em contraste com os

moradores do bairro da Rasa:

[...] Admite-se que o conflito produza ou modifique grupos de
interesses, unides, organizacgdes [...] Se toda interagao entre os
homens € uma sociagédo, o conflito [...] deve certamente ser
considerado uma sociagao. E de fato, os fatores de dissociacéo
- 6dio, inveja, necessidade, desejo - sdo as causas do conflito
[...] O conflito [...] € um modo de conseguir algum tipo de
unidade, ainda que através da aniquilagdo de uma das partes
conflitantes (SIMMEL, 1983, p. 122).

A coesdo dos remanescentes de quilombo da Rasa também esta
relacionada ao parentesco, sem a necessidade de uma conexdo direta de
sangue. E considerado parente todo aquele que compartilha o passado, lagos
distantes tornam-se préximos.

Contudo, € marcante a ocorréncia dos casamentos intrafamiliares,
endogamicos, entre aqueles quilombolas que ndo migraram em busca de
trabalho. Portanto, muitos primos sao casados, o que manteve por muitos anos
a homogeneidade étnica entre os quilombolas.

Eles explicam esse fato como sendo fruto do isolamento geografico e
social; por serem negros em uma regido marcada pelo passado escravocrata e,
por fim; pelo turismo elitizado. No entanto, também €& afirmado que a
autoidentificagdo do grupo pela cor da pele estd diminuindo, a medida que

aumenta o numero de migrantes no local.
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Embora a Rasa esteja dentro do contexto da Fazenda Campos Novos, e
que todo espaco pode ser caracterizado dentro da politica de remanescente
quilombola, em 1999 a Fundagao Cultural Palmares, 6érgdo do ministério da
Cultura, junto ao Instituto de Terras e Cartografia do Estado, reconheceram
parte do bairro da Rasa como remanescente de quilombo, restringindo a
comunidade a algumas familias, e seu territério a alguns locais que ja foram

demarcados:

[...] fortalecimento da comunidade a partir da sua identificagéo
como quilombo pode ser verificado a partir do ano de 1998,
quando foi fundado o Movimento Negro de Bulzios na Camara
Municipal. A fim de problematizar as desigualdades sociais
supracitadas, enfatizaram no discurso o carater da
diferenciacdo de cor no acesso aos servicos entre o0s
moradores do centro e os da periferia %

As casas dos remanescentes de quilombo também se destacam dos
demais ocupantes do bairro. No geral, diversas casas compartilham o mesmo
quintal, que em sua maioria foi observado como sendo arborizado e de terra
batida.

E habitual que nesses quintais haja criagdo de animais, em especial
galinhas, e pequenas hortas, remontando aos tempos em que a area da Rasa
era predominantemente rural. Além disso, esses espacos sdo um importante
meio de sociabilidade restrito aos comunitarios quilombolas, eles sempre estao

se visitando.

Figura 4: Foto 2 Figura 5: Foto 3
Fonte: Barbara Hilda C. P. de Carvalho Fonte: Barbara Hilda C. P. de Carvalho

29 Trecho retirado do Mapa de Conflitos Envolvendo Injustica Ambiental e Salide no Brasil da
FIOCRUZ. Acessado em 15/02/2019.
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Figura 6: Foto 4
Fonte: Barbara Hilda C. P. de Carvalho

Ainda hoje, a comunidade remanescente de quilombo da Rasa esta em
processo de titulacido de terra. Noto que, para eles, essa dindmica lenta é
atribuida aos tramites de demarcagcédo e também ao fator humano, em que
muitas vezes os profissionais responsaveis sdo apontados como ineficientes.

Essa espera gera ansiedade, pois o quantitativo migratério e as invasdes
territoriais ndo deixam de crescer. Dessa maneira, observo que os conflitos
vivenciados pela comunidade da Rasa enquanto um coletivo, faz parte de um
padrao historico de apropriagao territorial.

As demandas quilombolas surgem nesse contexto de reivindicagdo da
reforma agraria, aliadas as peculiaridades compartilhadas por individuos dentro
dessa pauta de articulagéo politica, como caracteristica de serem grupos de
negros que dividem a mesma trajetéria remanescente do passado
escravocrata.

Nesse sentido, conseguir executar a titulagdo desses territérios,
historicamente concentrados em grupos socialmente privilegiados - no sentido
material/econémico e simbdlico pela aparéncia fisica, referéncias culturais e
ascendéncia - em um momento que essas terras possuem alto valor comercial,
turistico e imobiliario, reflete uma grande vitéria em diregdo a coeréncia do
projeto politico social materializado na Constituicdo de 1988 e sua pratica na
efetivacdo do artigo 68.

Isso representa um rompimento, mesmo que minimo, no padrao social

histérico que sustenta a desigualdade e a marginalizagao desses grupos, o que
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torna a questdo da pertenca étnica tdo cara a esses individuos, orientando as

acdes politicas das liderancas quilombolas da Rasa.

4.2 Trajetodria do reconhecimento étnico dos quilombolas da Rasa

Na perspectiva quilombola, o processo de reconhecimento étnico no
Brasil vai além do conceito colonial de quilombo, aquele que o entende como
“terra de negro fujao”.

O que é usado como principal filtro nesse processo de reconhecimento
institucional é a articulagdo com o passado, vinculando diretamente a
escraviddo com o presente dos que se autointitulam como remanescentes.
Além disso, a articulagdo com o passado promove a reorganizacdo dos
elementos da cultura quilombola e ressignificacdo desses signos em relagéo ao
contexto que estdo imersos.

Segundo as diretrizes disponibilizadas pela Fundagdo Cultural
Palmares®, o passo inicial para uma comunidade ser reconhecida como
remanescente de quilombo no Brasil, € ela se autorreconhecer. A partir disso, é
preciso abrir um processo na Superintendéncia do INCRA, mesmo que o
autoconhecimento seja o primeiro passo, o proprio INCRA pode iniciar esse
movimento.

A fase inicial do processo de titulagdo comeca com a criagcdo de uma
associacado pela comunidade quilombola. A Associacdo representativa serve
para obter, junto a Fundagdo Cultural Palmares, a Certiddo de Registro de
Cadastro Geral de Remanescente de Comunidades de Quilombos. Apds uma
investigacdo antropologica no local, o Relatério Técnico de Identificacdo e
Delimitagdo (RTID), de fato identifica o territorio como area remanescente de
quilombo.

Se o RTID concluir que a terra ndo é quilombola, o INCRA podera
determinar o arquivamento do processo, notificando a comunidade e a
Fundacdo Palmares. Mas a comunidade tem o direito de recorrer da decisao.
Caso o RTID nao seja revogado pelo Comité de Decisdo Regional do INCRA,

seu resumo € publicado no Diario Oficial da Unido e encaminhado para

30 http://www.palmares.gov.br/?page_id=538. Acesso em 02/03/2019.
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Fundagdo Palmares, IPHAN, SPU*', FUNAI*?, Conselho de Defesa Nacional,
Instituto Chico Mendes e 6rgdos ambientais estaduais, para que se manifestem
em trinta dias, caso haja algo errado.

A comunidade da Rasa esta inserida em uma dessas particularidade do
processo de titulacdo: tem parte do seu territério incidida em area de
conservagao ambiental, como é o caso do Mangue de Pedra. Nesse caso, 0s
tramites preveem que o INCRA devera se associar junto ao Instituto Chico
Mendes, buscando um acordo para dar continuidade ao estabelecimentos dos
direitos quilombolas.

O INCRA devera realizar a demarcacéo fisica dos limites territoriais. Se
o local for ilha, varzea ou praia, o processo € encaminhado a Secretaria de
Patriménio da Unido que emitira o titulo para a comunidade. Se estiver
sobreposta a areas fronteirigas e de seguranca nacional, a Secretaria
Executiva do Conselho Nacional devera ser ouvida®.

Desse modo, apos a comunidade ser reconhecida como territorio
quilombola, se inicia as desapropriagdes das terras particulares que ocuparem
o local. O INCRA deve indenizar os proprietarios, para entdo proceder a
titulacdo em nome dos quilombolas, que é concedida a Associacdo da
comunidade. O processo de regularizagao fundiaria sé se encerra com o titulo
no cartorio da Comarca onde se localiza o territorio.

A Comunidade da Rasa, assim como muitas comunidades
remanescentes de quilombo no Brasil, parou neste ponto do processo. Suas
terras ja foram demarcadas, mas nao foram desapropriadas, impedindo a
titulagdo definitiva do territorio, ampliando com o tempo a area territorial
invadida por pessoas externas a comunidade.

Esse processo de reconhecimento se iniciou com os remanescentes de
quilombo da Rasa tomando conhecimento dos seus direitos. No ano de 2005,
foi criada a Associagao da Comunidade Remanescente de Quilombo da Rasa,
em fungao das exigéncias do processo de titulagdo de terras por argumentagéo
étnica. No mesmo ano a Fundagao Cultural Palmares certificou a comunidade

da Rasa como remanescente de quilombo, e, embora o territério quilombola ja

31 Secretaria de Patriménio da Unido

32 Fundagao Nacional do indio

33 A comunidade da Marambaia, rio de Janeiro, esbarrou com essa etapa do processo, pois se
localizava em uma praia que pertencia a Uni&o, era area militar.
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ter sido demarcado pelo INCRA, ainda hoje a comunidade esta em processo de
titulacdo de suas terras.

Dados do INCRA* no relatério de acompanhamento dos processos de
titulacdo das comunidades quilombolas brasileira, apontam a comunidade da
Rasa como a primeira no estado do Rio de Janeiro a dar entrada no processo
de titulacdo, no ano de 2004. Atualmente, os meandros estao parados na etapa
do Relatério Técnico de Delimitagao e Identificacdo (RTDI).

Essa dindmica lenta é atribuida ao fator humano, significando que
muitas vezes os profissionais responsaveis sio ineficientes, com pouca
vontade e descompromisso, aliado a um excesso de burocracia.

Em janeiro de 2020, em entrevistas com a lideranca da comunidade
quilombola da Maria Joaquina®* e da comunidade da Rasa, um terceiro fator
surgiu para essa morosidade ser explicada, a falta dos técnicos do INCRA.

A atuagado desse 6rgao na Rasa foi reduzida drasticamente no ano de
2019, sendo relatado que antes disso as reunides eram constantes, e que hoje
elas inexistem. Essas liderangas atribuem a falta de atuacdo do INCRA no
territorio da Rasa ao fator politico, pois, segundo elas, o atual governo
Bolsonaro nao coliga com as demandas quilombolas.

Essa espera gera muita ansiedade nos quilombolas, pois o quantitativo
migratério e as invasodes territoriais ndao deixam de crescer. No ano de 2019
essa tenséo territorial se acentuou de maneira sensivel. Milicianos vindos da
baixada fluminense, regido metropolitana do Rio de Janeiro, por exemplo,
passaram a atuar nessa disputa.

Soninha, em entrevista (07/02/20), contou que em 2018 a Associagao
cercou os terrenos demarcados que ainda nao tinham sido invadidos, mas que
apos a chegada desses milicianos em 2019, as cercas foram destruidas e
construgdes estdo sendo levantadas. Ela relatou que sente medo e conta que
esse estado € geral entre as liderancas da comunidade da Rasa, apos a

chegada dos milicianos.

34 http://www.incra.gov.br/sites/default/files/incra-processosabertos-quilombolas-v2.pdf.
Acesso em 02/02/2020.

35 A comunidade da Maria Joaquina, em Cabo Frio, se desmembrou da comunidade
quilombola da Rasa assim como a comunidade da Baia Formosa, Armagdo dos Buzios,
formando trés comunidades quilombolas que fazem fronteira, deixando de ser apenas uma
grande comunidade quilombola que abarca dois municipios.
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4.3Comunidade Remanescente de Quilombo da Rasa: contexto associativo

Durante o primeiro governo Vargas, surgiu o Movimento Associativo
Politico no Brasil, como uma maneira de os produtores agricolas participarem
da redistribuicdo de recursos estatais. As Associagbes foram um veiculo de
comunicacéo legal com o Estado (NEVES, 2013).

No caso do remanescente de quilombo a légica é semelhante. A
necessidade da Associacdo vem atrelada a uma necessidade burocratica no
processo das titulagdes de terras, ou a qualquer outro direito pertinente aos
quilombolas.

O Estado brasileiro criou a categoria remanescente de quilombo quando
no Art. 68 da Constituicao Federal de 1988, reconheceu esses sujeitos como
de direito. Assim, foram instituidas regras para o processo de acesso dos
sujeitos quilombolas ao territorio étnico.

A criacdo de Associag¢des quilombolas seria forma dessas pessoas se
articularem com a esfera governamental para receber a titulacdo territorial
coletiva. Mota (2011) salienta que esse movimento mediado por uma instituicao
associativa faz parte dos modos de construgdo da sociedade brasileira.
Geralmente, é de iniciativa do Estado: a agao publica, a criagcdo de seus
interlocutores, a agenda politica e a escolha dos tipos de problemas e solugdes
que devem ser elencados.

As Associagdes sao instituicbes representantes dos grupos que se
organizam politicamente, se tornando uma referéncia para outras instituicoes
se articularem com o grupo que esta sendo representado (SANCHEZ, 2005).
As Associagdes cumprem o papel de mediacdo e interlocugao institucional
entre grupos de diversas dimensdes organizacionais.

Assim como as profissdes regulamentadas se organizam em sindicatos
para garantirem seus direitos, as comunidades remanescente de quilombo
devem se organizar em Associagbes para terem seus direitos legitimados.
Esse € o unico meio dos remanescentes de quilombo se articularem em prol de
suas demandas com o governo.

Dessa maneira, as Associagbes também cumprem um papel de
mediacado entre o Estado e os quilombolas, como um canal de reivindicagdes,

inibindo o surgimento de outros mecanismos de relagdo com o poder politico
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institucional. A mediacdo € um complexo de relagcdes sociais e o mediador faz
parte da construgdo das representagdes e da criacado dos sentidos do meio
social. As mediagbes sao as agdes sociais em que um mediador se vincula a

outros:

[..] As associagdbes sdo meios de sociabilidade e de
socializagao: elas oferecem um observatério ideal a uma
microssociologia das interacbes e das conversagdes. [...]
Assim, as associagbes dissociam tanto quanto associam.
Entretanto, as associacdes ressaltam também uma sociologia
das organizagobes: para existir, elas devem mobilizar recursos,
se ajustar ao ambiente, produzir uma divisdo do trabalho e uma
reparticdo da autoridade, se assegurar do engajamento das
competéncias e da convergéncia de energias (MOTA, 2011, p.
6).

Em 2005, quando a Associagao quilombola da Rasa foi criada e teve
como presidente dona Vera, sua cunhada Marcia como vice, e a tesoureira era
sua sobrinha Viviane. Esta ultima se tornou presidente da Associagdo dos
Remanescentes de Quilombo da Maria Joaquina depois do seu
desmembramento da comunidade da Rasa.

Até o ano de 2010, a Associagdo quilombola da Rasa englobava as
comunidades remanescente de quilombo da Baia Formosa (Armagado dos
Buzios) e da Maria Joaquina (Cabo Frio), quando ambas se dissociaram e
criaram suas proprias Associagoes.

No principio da sua criacdo, a Associacdo nao possuia sede para suas
reunides e atividades e, por causa disso, em diversas ocasifes utilizou o
espaco da igreja Assembleia de Deus, Ministério de Madureira, para reunides
gue envolvessem nao apenas os membros da diretoria da Associagdo, mas um
quantitativo maior de quilombolas. No ano de 2020, a Comunidade
Remanescente de Quilombo da Rasa ndo possuia um espaco para sediar a
Associagao, como ocorreu no periodo de 2014 a 2016.

Em 2016 a prefeitura cortou o aluguel que custeava como apoio a
comunidade quilombola. Nessa configuragdo, sem espaco fisico oficial, as
reunides da Associagao passaram a acontecer nas casas dos membros da
direcdo. O fato de a Associagao estar sem sede, torna ainda mais evidente a

importancia do ambiente fisico para que as ac¢des direcionadas pela diretoria
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seja ampliada para a comunidade quilombola geral. Durante o periodo que
houve o espacgo fisico, o lugar remetia a relagdes proximas e pessoais, era la
que se permeavam as agdes étnicas e onde havia sociabilidade comunitaria,
como uma referéncia material onde estava impresso os acontecimentos.

A sede da Associacdo funcionava como um ponto de coesdao na
trajetéria do grupo, enquanto comunidade remanescente de quilombo da Rasa.
Aquele espaco transbordava a busca por uma unidade identitaria quilombola e
funcionava como um espago onde o discurso era estabelecido entre os
membros da diretoria e a comunidade quilombola geral.

E na Associacdo que a agdes sociais ganham forga e os processos de
mediagao entre as liderangas e os quilombolas mais desarticulados acontece,
sendo proporcionado por ligagdes afetivas e de parentesco.

Hoje, sem esse marco espacial, a aproximacdo da diretoria e da
comunidade geral diminuiu, enfraquecendo a articulagdo do grupo
politicamente, pois a adesdo comunitaria fica prejudicada, assim como o
contato com instituicdes apoiadoras dos quilombolas.

Desse modo, inserida no contexto da Associacdo da Comunidade
Remanescente de Quilombo da Rasa, foi possivel observar as continuidades e
rupturas a que se destinam as agbdes da comunidade. Cabe a ela, ou seja, aos
agentes que se mobilizam através dela, legitimar o que é importante para toda
a comunidade quilombola e seus membros, cumprindo a tarefa de mediar as
diversas areas da articulagdo politica com o universo social do interior da
comunidade.

Mesmo com a Associagao sendo um precedente legal para a articulagao
politica em prol de direitos quilombola, os meios associativos nao sé&o
simplificados de universalizagdo das formas de articulagdo politica e acéo
coletiva (NEVES, 2013).

A Associacdo da Comunidade Remanescente de Quilombo da Rasa foi
percebida por uma dimensdo do processo coletivo que passou por
especificidades que ultrapassam a propria concepcao de Associagdo como
mera instituicdo que cumpre uma fungéo burocratica e politica.

Na Associagdo da Rasa essa realidade se apresentou ao longo do
campo de pesquisa com a observacado das atividades que extrapolavam as

formais, havia movimentagdo cotidiana no espago fisico do lugar, os
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quilombolas, para além da diretoria, se apropriavam da sede como uma
extensdao de suas préprias casas. Com sentimento de pertencimento, eles
faziam suas festinhas de aniversario, churrasco de final de semana ou abrigo
apds uma briga conjugal, por exemplo.

Assim como na pesquisa de Neves (1997), com trabalhadores da
agroindustria de cana-de-agucar em Campos dos Goytacazes, a Associagao da
Rasa atua na capacidade de as pessoas verem em si proprias a competéncia
de atuacao diante do mundo, seja lidando com as dificuldades ou projetando
um futuro melhor. A articulagdo politica trazida pela Associacdo é pensada
como capaz de gerar novas referéncias, crengcas e sistemas de valores
pessoais, a partir de novas vivéncias possibilitadas por esse processo.

A Associagao possibilita aproximagdao da articulagdo politica dos
quilombolas menos conscientes das demandas étnica, fortalecendo a crenga
do grupo na diretoria, que manteve poucas alteragdes desde sua fundagéo,
para que seja efetivado o direito territorial mediante o reconhecimento étnico, e
0S recursos que isso implica a comunidade, tais como educacédo e saude
diferenciados.

Desse modo, essa movimentagdo mediativa passa fazer parte do projeto
pessoal desses agentes politicos, que se satisfazem e encontram sentido para
suas vidas a partir dessas articulacoes, em que “A eficacia do discurso dos que
creem legitima-os como agentes fundamentais e responsaveis pelos sucessos
e conquistas alcangados” (NEVES, 1997, p. 130).

Isso se evidenciou em uma entrevista formal, na qual registrei Renato
falando que se envolve com a causa quilombola porque tem um sonho, e se
realiza em ver que pode fazer algo pelo coletivo. Para ele, se assumir enquanto
quilombola traz inumeras possibilidades para a comunidade, e afirma que ser
membro da diretoria exige sacrificios, mas destaca que sua motivagao esta

além de qualquer conquista material:

O que participar da Associagao representa para sua vida?

Olha, a gente tem sempre que pensar no coletivo e participar
da Associagdo € pensar no coletivo, quando a gente pensa no
coletivo a gente alcanga os nossos objetivos[....] poxa nos
vamos sair de casa, largar a familia como muitas vezes a gente
larga, né, deixa esposa, no caso a Marta que t4 aqui, deixa
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esposo, filha, e a gente sai pra trazer os beneficios para a
comunidade. Isso pra mim é gratificante, isso pra mim nao tem
preco e eu fago mesmo que as vezes a gente tem aquele
problema dentro de casa, porque nem sempre a esposa &, €,
compreende, mas isso a gente faz com amor, e quando a
gente faz com amor a coisa flui. (Entrevista com Renato,
24/08/14.)

Também é exposto no relato de dona Vera e de Soninha, que além de
um sonho, da crenga na possibilidade de um futuro coletivo melhor, se articular
politicamente em prol dos direitos quilombolas é uma questdo de honra e
valorizac&o da prépria historia. Isso representa fazer parte de algo muito maior,
que ultrapassa os beneficios da esfera da vida pessoal de quem se articula.
Para elas € uma causa, uma questao de justica a favor de toda uma populagao
que sofre desde a escravidao.

O esforgo pessoal dessas pessoas se direciona ao bem coletivo e isso
se traduz quando essas liderangas sao perguntadas sobre a representacao que

participar da Associacdo tem em suas vidas:

O que patrticipar da Associa¢ao representa pra sua vida?

Ah representa muito, eu tenho muito orgulho de participar,
porque eu vejo que € uma luta e que se ninguém agarrar essa
luta ela vai se perder, se perde né? E eu tenho assim, mesmo
aquele dia que t6 cansada mas eu levanto e vou lutar, porque,
nao somente por mim, mas por causa do meu povo que eu tb
vendo ai o direito deles, tem muito direito, e ta sendo tudo ai
quer dizer, eu estou vendo que, entdo € um direito que eu vejo
que todos os quilombos tao lutando com aquela garra, que se
nao tiver alguém pra lutar com garra é, tudo se perde, tudo vai
em bora. Porque a minha ansiedade hoje é as terras, é chegar,
0 pessoal receber as terras, que é direito nosso, eu t6 vendo
tanta invasao, tantas pessoas que ndo tem nada a ver, que nao
nasceram e que chega no nosso lugar e que se apodera do
que é nosso [...] entao quer dizer que isso ai, por isso que eu
tenho aquela sede, aquela vontade pra resolver, entdo, eu
acho, eu assim, eu gosto do movimento, vocé entendeu?
Gosto, luto e vejo, porque se tivesse alguém pra tomar a
bandeira eu ja tinha parado, mas eu ndo vejo, pessoa com
disposi¢ao de ir e voltar, de lutar, de discutir, ndo vejo, € por
isso que eu té firme ainda ai. (Entrevista com dona Vera, dia
01/08/2015).
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Assumir a identidade quilombola para os agentes de articulagao politica
na comunidade da Rasa, € buscar se exercer no espaco publico como
quilombola, tanto pelos atributos identitarios que os fazem ser reconhecidos de
outra maneira no cenario brasileiro, quanto pelo acesso aos direitos que eles
tém a partir disso.

Essa articulagdo politica € uma forma de “manter viva a luta, é uma
questdo de honra, € uma questao de vocé fazer valer a partir do que vocé
lembra, do seu resgate cultural, do seu patriménio cultural” (Soninha, tesoureira

da Associagao, em entrevista, 01/08/2015):

O que representa estar na Associagao para vocé?

Representa tudo, porque eu na Associagdo, ndo € questao de
ta na Associagao, é questdo dessa militdncia quilombola, que
eu levo com muita seriedade porque ela é uma questdo de
honra, pra mim é uma questdo de honra [...] é vocé fazer valer
a pena, é honrar esse compromisso de nao deixar a luta morrer
e mais ainda que depois que isso foi reconhecido por lei na
Constituicdo de 1988. Entao pra mim é uma questao de honra,
eu fago o possivel e o impossivel pra participar ativamente de
tudo dentro da associacao, pra mim € uma questao de honra,
de defender minha pele e meu sangue.[...] Ser quilombola pra
mim é abragar a minha histéria, minha existéncia, ndo deixar
morrer, lutar por ela e dar continuidade enquanto eu respirar.
Isso pra mim é ser quilombola (Entrevista com Soninha,
01/08/2015).

Essa luta, esse sonho mencionado por Renato, Soninha e dona Vera, é
ser capaz de reproduzir e reordenar as escolhas para o futuro, é a “[..]
percepcao da mudancga e da avaliagcéo cotidiana das pequenas e progressivas
aquisi¢oes, objetivando uma vontade de poder” (NEVES, 1997, p.132).

Desse modo, esse passado valorizado, o presente ressignificado e o
futuro sonhado, se estabelecem a partir de relagbes objetivas e direcionadas
por quem é capaz de sonhar e se mobilizar em prol disso. O sonho € a “[...]
orientacdo das acdes praticas e de redimensao e desnaturalizacdo do sistema
de poder e regras ja internalizadas” (NEVES, 1997, p.132). Portanto, acreditar
€ a primeira forma de se ultrapassar as crencgas limitadoras e partir em busca

de mudancas reais.
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Ainda assim nem todos os quilombolas da comunidade da Rasa
acreditam nesse sonho. Os que nao acreditam ndo se articulam politicamente
e, por vezes, desconfiam das intengdes e criticam quem faz parte da diretoria,
por ndo perceberem a dimensao do trabalho proferido por eles. Muitas vezes
os membros da diretoria se sentem sobrecarregados e desvalorizados pelos

quilombolas desarticulados politicamente de maneira geral.

[...] quem ta na luta sabe, ndo é qualquer um que quer sair de
casa, marca uma reunido por exemplo, “ah o carro vai pegar
vocés 4:30 da manha, porque tem que ta oito aqui” ai vocé vai
pro sereno 4:30 e vocé fica até oito horas, oito € meia da
manha sem dinheiro, porque nem sempre vocé ta com dinheiro
disponivel pra vocé fazer um bom lanche, aquela coisa toda,
entdo muita das vezes sai daqui com dona Vera sem nada e a
gente soO contava mesmo que la tivesse pelo menos um café
com pao pra gente toma (Entrevista com Soninha, tesoureira
da Associacdo, 01/08/2015).

Em 2019, durante uma das minhas visitas e conversas informais no
quintal de dona Vera com uma de suas filhas para fugir do calor, ela expds as
tentativas para solucionar a falta que a sede da Associagao esta causando
para a comunidade quilombola.

Foi relatado que em 2018, apds a perda da sede da Associacao
quilombola da Rasa, seu tio, um remanescente de quilombo que nao €
envolvido nas mobilizagdes politicas, se aproveitou de uma oportunidade para
articular a possibilidade da construcdo de uma sede para a Associacgao.

Esse quilombola é irmao de dona Vera, e passou mais da metade da
vida morando na regido metropolitana do Rio de Janeiro, para onde migrou na
juventude em busca de emprego. Durante o periodo que morou no Rio de
Janeiro, o irmao de dona Vera passou a seguir a igreja Universal do Reino de
Deus (IURD), e permaneceu frequentando essa denominagdo mesmo apos se
mudar para Rasa em sua velhice.

Foi durante uma reunido na IURD com a equipe do senador Eduardo
Lopes, que possui estreita ligagdo com essa instituicdo religiosa, tendo sido
diretor-presidente do Jornal “Folha Universal” e da Editora Grafica Universal,

que o irmao de dona Vera se aproximou e falou do quilombo da Rasa. Ele
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contou sobre sua avo, dona Joana, quilombola, evangélica, centenaria, avo
escrava e filha de mae que nasceu na Lei do Ventre Livre, e ainda é lucida.

A equipe do senador promoveu uma visita a comunidade, e se reuniu na
casa dona Joana. Essa visita acabou se transformando em um evento religioso
onde estiveram presentes mais de vinte obreiros, e ali foi realizado um culto em
homenagem a dona Joana.

O resultado desse encontro foi a articulagdo com o senador Eduardo
Lopes. Sua equipe pediu um projeto para a constru¢cao da sede da Associacao
da Rasa. Desse modo os membros da diretoria da Associacédo se articularam
com uma empresaria da peninsula de Armacao dos Buzios que frequentava a
comunidade da Rasa por motivagdes artisticas, fotograficas. A partir dessa
relacdo, e com o apoio dessa mulher, a Associagao conseguiu um projeto
arquitetdnico para construgao definitiva da sede, um local com infraestrutura
suficiente para abarcar oficinas, sociabilidade, reunides e eventos promovidos
pelos quilombolas.

O projeto arquitetonico foi aprovado pela equipe do senador, iniciando o
processo para liberagdo de recursos materiais para construcdo da sede. No
entanto, a comunidade da Rasa nao conseguiu mobilizar um terreno para a
construcédo desse espago, mesmo tendo um territério demarcado pelo INCRA,
e que é invadido constantemente.

Durante o ano de 2019, dona Vera tentou articular com a prefeitura um
terreno para a construcdo da sede, mas até outubro de 2020 esse terreno
ainda era apenas promessa. Dessa forma, a ideia da mediagdo retoma o
destaque como meio de fortalecimento das agbes da Associagcédo, e por meio
das relagdes estabelecidas pelo mediador “[...] articula outros, os mediados, a
universos sociais que se l|hes apresentam relativamente inacessiveis”
(RUDINICK, 2009, p. XX).

Esse movimento € um complexo de relagbes sociais, a pessoa que
media faz parte da construgcao das representacdes e da criacdo dos sentidos
do meio social. Assim, sdo as intermediagcbes da Associagao, por meio das
articulagbes pessoais dos agentes politicos da Rasa, que tornam possivel a
mobilizacdo dos sujeitos na consolidacdo dos interesses destinados a
coletividade do grupo. Sobretudo, quando os canais de mobilizagcado

institucionalizados estdo bloqueados por conjuntura politica, como aconteceu
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em 2020 com o desmonte do INCRA, do Ministério da Cultura ou da Fundacéao
Cultural Palmares.

Os contatos proporcionam um posicionamento estratégico no discurso e
nas acgdes da diretoria, em prol dos direitos que se movimentam em diversas
instancias, como na participagdo de seus agentes em passeatas e encontros
nacionais, interacdo com pesquisadores, agentes culturais, universidades,
politicos, escolas, ONGs, e outras instituicbes como a Fundacado Cultural
Palmares, INCRA*, o QUIPEAY, IBAMA®, INEPAC®*, ACQUILERJ %,
SEPPIR*", CONAQ*.

Foi observado que as ag¢des da Associacado quilombola da Rasa nao se
limitam as demandas de titulagao territorial dos remanescentes de quilombo.
Também existe uma movimentacdo no sentido de luta pelos direitos da minoria
negra, praticas culturais da comunidade quilombola, resgate da memoria,
geragao de renda, assisténcia social. Além disso, também ha o envolvimento
com as demandas ambientais, como a manuten¢cdo do Monumento Natural do
Mangue de Pedra, a ponta do pai Vitério e a praia Gorda, areas que fazem
parte da titulacdo e que representam demarcacdes importantes dentro do
contexto turistico de Armacéo de Buzios.

Em um nivel mais geral, as agbes da Associagao estdo ligadas a
condicdo material, legal e simbdlica para permanéncia dos comunitarios na
Rasa, para a resisténcia do grupo frente as destemperes e incertezas
temporais. Numa esfera de menor escala, mais intima, a demanda por direitos
através da identidade étnica toca a questdo da ressignificacdo do passado, da
memoria de escravidao, influindo na formagao da autoestima dessas pessoas.

Ha entre eles uma sensacado do reconhecimento de que uma divida deve ser

paga:

36 INCRA, Instituto Nacional de Colonizagéo e Reforma Agraria.

37 Quilombos no Projeto de Educagdo Ambiental (QUIPEA), desenvolvido pela Ambiental
Engenharia e Consultoria, sob a responsabilidade da Shell Brasil e promove agbes de
educacdo ambiental nas comunidades quilombolas da Bacia de Campos, que abrange a area
que vai de Araruama no Rio de Janeiro até Itapemirim, Espirito Santo.

38 IBAMA, Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis.

39 INEPAC, Instituto Estadual do Patriménio Cultural,

40 ACQUILERJ, Associagdo das Comunidades Remanescentes de Quilombos do Estado do
Rio de Janeiro.

41 SEPPIR, Secretaria de Politicas de Promog&o da Igualdade Racial.

42 CONAQ, Coordenagidao Nacional de Articulagdo das Comunidades Negras Rurais
Quilombolas.



118

[...] o direito relativo aos remanescentes de quilombo n&o
apenas constitui direito coletivo, mas direito étnico; portanto
direito que, mais o sentido de reparagdo de injusticas raciais,
traz consigo significados relativos ao reconhecimento de
formas proprias de organizagdo da vida social (FIGUEIREDO,
2011, p. 49).

A titulagao de terras para os comunitarios da Rasa representa bem mais
que a posse material sobre o local, pois seu territorio se liga a uma perspectiva
de sentido de vida, de relagdes e vinculos entre as pessoas, de habitos e
costumes que refletem a trajetéria do grupo, e de ligacao afetiva com o espaco,
como foi explicitado por Soninha, tesoureira da Associagdo, em entrevista no
dia 01/08/15:

E ali a gente morou um pouquinho distante da casa grande né,
e tinha 1a as pedras, a gente ia catar coquinho e via as pedras
e perguntava a mamae porque que era aquelas pedras, ai ela
contava “nao, € porque aqui era o mercado de escravo” e ai, ha
praia tinha duas madeiras na areia e a gente morava ali e a
gente sempre na praia e eu brincava naquela madeira e um
dia eu perguntei e a minha mae falava “n&o, aqui, dona Meire
me contou que aqui era a madeira do cais, onde o0 navio
atracava”’ e eu falei “nossa, que legal” ai quando Buzios se
emancipou um belo dia fui pra escola e quando voltei ndo tinha
mais as madeiras na praia, prefeito colocou uma equipe pra
limpar a praia ai eles foram |a e arrancaram essas madeiras e
ai eu chorava, sentia, sabe? Eu falei assim “gente”. Hoje sé
tem um cotocozinho e toda vez que eu vou la na Marina eu tiro
foto daquele cotoco.

A afetividade alimenta e da sentido para as articulagdes politicas
referentes ao territorio da comunidade. Esses sujeitos politicos, forjados a partir
de sua identidade quilombola, politizam sua cultura, seus modos de vida. A
autoidentificagdo de remanescente de quilombo, foi uma maneira que os que
ali residem encontraram para permanecer, para reconstruirem a relagdo com o
passado e com um senso de referéncia de mundo. Eles vivem sob perspectivas
diferenciada da ideia da cultura afro-brasileira como um contaminante cultural
no ideario nacional por serem pretos na cor da pele, como aponta Arruti (1997)
em relagdo a mudanca de status identitario quando o negro é identificado

enquanto quilombola no Brasil.
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O reconhecimento étnico representa a efetivagdo de um grau de
autonomia social desse grupo na busca pelo respeito de sua organizagao
social e valores diferenciados, no rearranjo nas relagbes sociais com as
instituicdes politicas. Esse fato ocorre por meio das media¢des da Associacao
em uma esfera macro, e uma reconfiguragdo no sistema de crenga significada
no ambito da valoracéo pessoal e do empoderamento da populagao quilombola
da Rasa em um nivel micro.

A importancia do empoderamento pessoal tem a ver com a alteracéo de
sistemas de crenca que os quilombolas formulam sobre si, com o que
acreditam ser capaz de fazer e interferir no meio que ocupam. Essa dimenséao
acontece quando esses sujeitos tomam posse da sua narrativa histérica, de
sua origem, passando a ter acesso ao conhecimento critico de si e 0 que isso
representa no mundo.

Esse movimento reflexivo, que oriunda discernimento, torna permeavel a
relacdo entre sistemas de representacdo de mundo, como as vivéncias
religiosas e a pertenga étnica, tornando compreensivel o resgate de
expressdes culturais que outrora foram abandonados pela crenga religiosa

pentecostal.

4.4 Trajetoria da Assembleia de Deus, Ministério de Madureira na comunidade
quilombola da Rasa

A chegada da Assembleia de Deus no bairro da Rasa se deu na década
de 1950, e a génese da religido pentecostal surgiu a partir da familia de Pedro,
mais conhecido como pastor Pedro, nascido na Rasa, e formado em teologia e
direito. Ele ndo possui cargo na diretoria, mas €& atuante nas reunides e
decisdes da Associagao da Comunidade Remanescente de Quilombo da Rasa.

O engendramento da religido evangélica na Rasa e da Assembleia de
Deus, Ministério Madureira, esta intrinsecamente ligado a familia do pastor
Pedro. Além disso, ele assumiu o pastoreio da Assembleia de Deus do seu pai,
Abilho da Silva.

Segundo Soninha em entrevista no més de agosto de 2015, Abilho da

Silva foi pastor por vinte anos, e um dos principais agentes disseminador da
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religido evangélica na Rasa. Soninha lembra que Abilho era um homem muito
respeitado, e que assim como fez com sua familia, também visitava outras
pessoas oferecendo apoio e a palavra da Biblia, ao narrar memoérias de
violéncia doméstica.

A méae de Soninha havia se convertido do catolicismo para o
pentecostalismo, e levava Soninha e o irm&o para os cultos e para a escola
dominical: “[...] ai, eu ficava muito feliz que eu cantava no grupo das criangas,
eu e meu irmao e eu achava aquilo maravilhoso, num tava acostumada, eu
sentia tanta paz ali” (Soninha, tesoureira da Associagéo, entrevista do dia
01/08/15).

Segundo pastor Pedro, a Assembleia de Deus surgiu na casa da sua
avo, que junto com seu tio José, comecgou a frequentar a religido evangélica em
outro bairro por intermédio de um amigo de Cabo Frio. Na época, pelo fato de a
igreja ser distante e o acesso ser dificil, eles fundaram na praia da Rasa, um
ponto de oragao da Assembleia de Deus. O primeiro lider religioso dessa igreja
foi o pai do pastor Pedro, que dirigiu a igreja por vinte anos, passando o cargo
para seu filho.

Na década de 1970 foi construido o templo da Assembleia de Deus na
principal praca da Rasa, em frente a igreja catdlica de Santo Antonio. O pastor

Pedro conta a origem da Assembleia de Deus no local:

Como que a Assembleia de Deus surgiu?

A Assembleia surgiu com a minha vo, ela era tia de Dona
Joana. Quando a escravidao acabou ela tinha 8 anos....eu sei
que minha voé comegou na casa dela, |a na praia, la na area do
mangue de pedra

A igrejinha do senhor José?

Sr. José era meu tio. Sr. José era casado com a tia da minha
mae, irma da minha vo e a igrejinha, foi construida na casa da
minha vo, Assembleia de Deus.

Sempre foi Assembleia de Deus?

Foi Assembleia de Deus, ndo comecou la. A religido aqui
comecou em Baia Formosa, a igreja mais velha daqui € a
Batista de Baia Formosa, a mais velha. Minha v6 saiu da
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Batista da Baia Formosa e formou essa igrejinha la na praia, a
igrejinha era na casa da minha vo, depois da casa da minha vo
fizeram um saldozinho la na praia mesmo la, depois meu pai foi
0 primeiro pastor, dirigiu 1a, e 20 anos depois fizeram a
Assembleia da praca.

Por que sua vo6 resolveu criar uma igreja?

Na verdade, eles eram muito amigos do Isaias, muito amigos
do pai do Isaias.

Quem é Isaias?

Isaias la de Cabo Frio, também quilombola. O pai do Isaias era
da Metodista, e eles por questao de liturgia comegou a fazer o
culto na casa dele e minha vé ia ao culto l1a, como era muito
longe eles resolveram montar um ponto da igrejinha na casa da
minha vo (Entrevista realizada no dia 30/08/14).

As figuras 7 e 8 sao duas fotografias que mostram a Assembleia
de Deus, Ministério de Madureira, em momentos distintos. A imagem 7 € uma
fotografia feita no ano de 2015, e a imagem 8 foi feita em 2020. Elas registram
que a instituicdo investiu na aparéncia, demonstrando uma proposta
diferenciada da anterior, que exibia de forma clara e em destaque a
denominacéo religiosa.

A nova fachada é minimalista e ndo expdéem o nome da Assembleia de
Deus, apenas uma sigla, CADCAF, que significa Catedral da Assembleia de
Deus Cabo Frio. Isso demonstra que essa AD estabeleceu novas aliangas
religiosas institucionalmente, embora os relatos mostrem que a origem dessa
Assembleia de Deus na Rasa, esteja atrelada a Cabo Frio.

Com essas configuragdes, o apelo visual da AD mudou, assim como a
pratica recorrente na constante mudancga dos pastores, o que me foi explicado
por Renato, que atualmente € o presidente da Associacdo quilombola, e é

pastor de uma AD ligada a essa, em uma conversa informal.
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Figura 7: Assembleia de Deus, Ministério de Madureira, da Rasa. 01/08/2015.
Fonte: Por Barbara Hilda C.P de Carvalho.

Figura 8: Assembleia de Deus, Ministério de Madureira, da Rasa. 07/02/2020.
Fonte: Por Barbara Hilda C.P de Carvalho.
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As mudancas na Assembleia de Deus, Ministério de Madureira, na Rasa

vao além de uma mudancga de fachada, conceito de imagem ou letreiro, que a

vincula a Catedral da Assembleia de Deus Cabo Frio.
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A partir do convivio com quilombolas, observei que em diversos
momentos havia didlogos, relatos, rememoracdes, da AD da Rasa como sendo
muito rigida no passado, o que levou essa igreja a perder seguidores. A AD foi
descrita, em certo periodo da histéria da Rasa, como uma igreja rigida e
dogmatica, proibicionista, capaz de gerar fendas familiares, como caso de
primas que ficaram proibidos de conviverem por pertencerem a denominagdes
religiosas distintas, mesmo que ambas fossem evangélicas, uma erada AD e a
outra Batista.

Essa mudancga latente na orientagdo da igreja no controle da conduta
dos seguidores, ficou perceptivel em uma conversa que presenciei entre trés
primas quilombolas que haviam sido criadas em contextos evangeélicos, mas
que tinham abandonado as praticas religiosas.

Elas declararam n&o ter mais religido, e uma delas as definiu fazendo
um comparativo com a ideia de “catélico ndo praticante”, se colocando na
categoria de “evangélicas nao praticante”.

Essa definicdo de ser “evangélica nao praticante” pode ser entendida
dentro do que Novaes (2012) estampa como uma mudanga no quadro religioso
brasileiro, que passa a se referir as novas formas de ser pentecostal na
contemporaneamente, com os “evangélicos genéricos”, similares aos
conhecidos “catolicos ndo praticantes”.

Essa conduta dilui a necessidade da presenga nos cultos como fator
determinante para a definicdo das pessoas em fiéis religiosos, e que dentro das
religides evangélicas ha mais vozes do que normatizado pelas igrejas.

Durante essa conversa entre as primas, em novembro de 2014 pela
comemoragao ao Dia da Consciéncia Negra no quilombo da Maria Joaquina,
presenciei um relato chocante sobre uma delas, que havia quase morrido
afogada por causa das roupas que vestia por ser da Assembleia de Deus.

Elas relataram que as vestimentas para entrar no mar deveriam ser igual
a roupa do dia a dia. ndo podiam mostrar mais que o antebrago, e as saias
longas deveriam ir debaixo do busto ao pé. O excesso de tecido fez com que
essa saia se embolasse na pernas de uma das primas dentro da agua do mar,
e as mangas cumpridas atrapalharam a desembolar a saia, transformando um

banho de mar em um episddio quase letal.
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Quando isso aconteceu na Praia Rasa, as mulheres e jovens da AD
foram descritas com uma identidade visual igual ao estereétipo que eu tinha
dos seguidores dessa igreja, mas que foi derrubado logo no primeiro contato.
Esses relatos foram contraditérios em relacdo a propria ideia que tive ao
frequentar a igreja, com pessoas que tém uma aparéncia que se camuflariam
em qualquer circunstancia fora do ambiente religioso.

Desde a década de 1970, quando o espaco fisico da Assembleia de
Deus foi construido na Rasa, houve muitas mudancas no comportamento
coletivo dos seguidores dessa igreja, pelo que foi observado no campo.

Em uma entrevista, em julho de 2015 na praca da Rasa, ao ser
perguntada sobre o porqué dessas mudangas na AD da Rasa, considerando os
relatos que eu havia presenciado, Beth afirmou que essa mudanga era uma

consequéncia genérica:

[...] antigamente ndo dancavam musica nenhuma, mas agora,
passados um tempo, surgiu assim os cantores que agora faz
musica com mais balango, musicas evangélicas voltadas, até
pro funk, batidas de funk, ndo é funk, é batida de funk. Entao
os evangélicos ja se soltam mais, entendeu?

As mudangas observadas na Assembleia de Deus na Rasa sao
interpretadas como parte de um quadro de oscilagbes gerais da nagdo no
campo religioso brasileiro, mediante o reconhecimento da pluralidade nacional
pelo projeto politico que formou Constituicado de 1988.

Algumas igrejas pentecostais sofreram influéncia do pluralismo que se
fazia presente no contexto nacional, passando a incorporar em seu discurso a
mudanca da sociedade e a questdo da cultura, incorporando elementos da

cultura brasileira em sua liturgia:

Para sobreviver e crescer no Brasil de hoje, radicalmente
avesso as regras e imposi¢cdes reguladoras da intimidade e do
tempo de lazer e reconhecidamente liberal no plano do
comportamento privado, varias igrejas pentecostais abriram
mao de preceitos, valores, tradicbes, tabus e verdades
anacronicos, disfuncionais e impopulares (MARIANO, 1999, p.
105).

A igreja sofreu influéncia do pluralismo que se faz presente no contexto

nacional, passando a incorporar em seu discurso a mudancga da sociedade e a
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questdo cultural. A religido evangélica passou a incorporar elementos da
cultura brasileira em sua liturgia: “A introdugdo de ritmos brasileiros no
cancioneiro evangélico, a utilizagcdo de instrumentos musicais ligados a cultura
popular, afro ou pop (principalmente os de percussao), e a “informalizacao” da
linguagem da pregacgao” (BURITY, 1997, p. 169).

As mudangas descritas como pertinentes aos seguidores da AD ao
longo do tempo de existéncia da instituicdo no local, também aparecem em
relacéo a alguns de seus seguidores e elementos culturais de matriz africana,
mesmo quando presenciei a demonizagdo de elementos religiosos de matriz
africana durante um culto.

Essa mudanca se evidencia no comportamento dos membros da AD que
sdo mais envolvidos com a articulagdo politica quilombola, ou seja, os
membros que compdem a diretoria da Associacdo quilombola da Rasa, e
quilombolas mais presentes nas demandas e acbdes promovidas pela
Associacao.

Presenciei narrativas, em momentos de conversas informais, que
atribuiam a forte presengca da Assembleia de Deus ao fato de elementos
culturais, como o Jongo, a Folia de Reis e as cantigas de trabalho®, terem
deixado de ser praticados.

Beth afirma que os quilombolas da Rasa, de maneira geral, ndo gostam
de trazer & lembranca essas praticas, pois elas remetem a Africa, e a Africa
remete as religides de matriz africana. Além disso, ela também atribuiu a forte
presenca da AD, ao fato da festa do Dia da Consciéncia Negra, no ano de
2013, ter tido pouca aderéncia da comunidade. Beth também revelou que sua
mae, dona Vera, uma das precursoras das articulagdes politicas no quilombo
da Rasa, até pouco tempo atras dizia ndo saber cantar pontos de Jongo, e que
isso mudou depois que ela comegou a viajar com o movimento quilombola.

Em outra ocasidao Soninha, que compde a diretoria da Associagao, &
ativa politicamente, participa do movimento quilombola e frequenta a AD desde
a infancia, levanta a questdo do Jongo como expressao que foi abandonada.
Ela explica o porqué de isso ter acontecido, e ainda mostra que ambiciona

resgatar o Jongo como expressao cultural do quilombo da Rasa:

43 Fui informada por Beth que cantigas de trabalho s&do cangdes cantadas no momento em
que os remanescentes de quilombo da Rasa estavam trabalhando, seja no rocado ou nas
casas de farinha.
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[...] o jongo parou, ndo foi levado a frente e hoje desses
costumes aqui o que a gente ainda tem € a capoeira, s6 que o
jongo eu té querendo resgatar, quero trazer de volta o jongo, e
ai eu vou ver quem que eu consigo de apoio pra fazer esse
resgate, que eu acho muito bonito. O jongo legitimo e
verdadeiro.

Vocé acha que parou por qué?

Porque quando as pessoas foram pra igreja evangélica e
abandonaram, porque assim, as pessoas, eu considero que
quando vocé conhece uma coisa nova, como diz 0 nome aquilo
€ uma novidade, entdo vocé tem todo o cuidado com aquela
novidade, sabe, pra vocé nao fazer errado alguma coisa assim,
entdo eu td6 nessa luta querendo resgatar o jongo. (Entrevista
com Soninha, dia 01/08/15).

Nessa mesma ocasido, Soninha expbs que esse conflito entre ser
evangelica e ser quilombola, € uma pressao que ela sente externamente, pois
internamente ela n&o sente incoeréncia, e reconhece que ser quilombola tem a
ver com sua cultura, e ndo com sua religido.

O mesmo discurso foi observado com outros quilombolas que se
articularam politicamente pela diretoria da Associagdo, como Renato, que hoje
€ pastor de uma Assembleia de Deus, e dona Vera que esta caminhando para
os 80 anos, e é da AD desde sua fundacgao.

Atribuo essa perspectiva a ideia de eles serem pentecostais, antes de se
reconhecerem enquanto quilombola. Aliado a este fato, ocorreu o processo do
conhecimento da identidade étnica pertinente a eles, que aconteceu
exogenamente, e foi introduzida ao grupo com a roupagem de articulagao
politica para a efetivagao do direito territorial.

Renato, presidente da Associacdo da Comunidade Remanescente de
Quilombo da Rasa, disse-nos, quando perguntado sobre como é ser
quilombola e evangélico, que: “eu sei separar muito bem as coisas”. Esta
resposta demonstra que existem coisas a serem separadas entre ambas as
identificacbes, quilombola e evangélica, mas também explica que o fato de que

ser evangélico n&o o impede de ser quilombola:
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[...] eu sei separar muito bem as coisas, separo quando estou
no templo evangélico, ali eu tenho uma fungéo, quando eu
estou la na igreja, estou pastoreando entdo sou pastor de um
rebanho, sou pastor de ovelhas. La na igreja eu tenho uma
quilombola que frequenta 14 entdo eu ndo posso levar essa
cultura daqui la pra dentro, tem uma separagédo. Entdo, quando
eu estou no movimento a gente milita dentro do movimento
quilombola, isso pra mim ndo prejudica minha fé, nem causa
nenhum tipo de constrangimento, até mesmo para as pessoas
que sabe que eu sou pastor quilombola ou quilombola pastor,
entdo pra mim nao faz muita diferenca ndo. Ser quilombola é o
que ta na minha raiz e ser pastor é uma vocacgéo, né? Como
se eu fosse um advogado sendo quilombola né, ou como se eu
fosse um Juiz ou um vereador, qualquer tipo de coisa, qualquer
tipo de profissdo que eu poderia escolher, ndo que ser pastor é
profissdo, ser pastor & vocacdo, tem que ter isso dentro de
vocé, que vocé quer isso, ser pastor, entdo n&o atrapalha
(Entrevista com Renato, 25/07/2015).

Dona Vera, que foi a primeira presidente da Associagao da Comunidade
Remanescente de Quilombo, e ainda é ativa no movimento quilombola, é
diaconisa da Assembleia de Deus, Ministério de Madureira.

Todavia, ela relatou a experiéncia que teve com uma candomblecista em
um evento que esteve presente em virtude do movimento quilombola, o que
demonstra que para atuar no movimento quilombola € preciso saber lidar com
a diversidade, com outros sistemas de crengcas dentro do mesmo sistema
cultural. Seu relato foi a forma que ela encontrou para ilustrar que mesmo
sendo evangélica, ndo ha impedimentos que a proibam de interagir com
pessoas de uma religido de matriz africana. Quando perguntada sobre como é

ser quilombola e evangélica, ela respondeu:

[...] ndo impede nada ser quilombola e ser evangélico. Aonde
eu passo eu falo da palavra de Deus, eu oro por onde eu vou e
dentro da igreja, no quilombo também a gente leva a palavra,
ali, nas oracéo pra comegar, também chego na igreja, ndo me
impede nada, ser quilombola e ser evangélico [...] quando saio,
assim por ai, tem muitas pessoas, ontem mesmo estava uma
mulher, ela é do candomblé, eu entrei no banheiro e ela estava
se arrumando, estava com um monte de saia pra colocar e ela
me pediu ajuda ai eu arrumei aquela mulher todinha, aquela
coisa na cabeca, aquela roupa todinha, ela me abracou. Ela
tem a religido dela e eu tenho a minha entendeu? Eu respeito a
dela e onde eu passo eles me respeitam e eu respeito a dele,
se eu tiver que fazer minha oracado eu faco, se eles querem
oferecer pro santo deles la eu ndo tenho nada a ver com isso,
entendeu? E a gente tem a relacdo boa, entendeu? Eles séo
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do candomblé e nés somos evangélicos (Entrevista com dona
Vera 01/08/2015).

Soninha, também em entrevista, quando perguntada como €& ser
quilombola e evangélica declarou a existéncia de um esteredtipo construido
sobre a identidade quilombola, como sendo uma identidade ligada as religides
de matriz africana. Embora ela reconheca o valor dessa matriz cultural para a
identidade da cultura negra, para ela, o principal € se articular politicamente
pelo viés da identidade cultural quilombola, como o acesso aos direitos
pertinentes a eles, instituidos por lei. Assim, ela afirma que ser evangélico n&o
impede que eles sejam quilombolas, pois a questdo quilombola é

essencialmente politica:

Barbara o que que acontece, as pessoas acham que pra vocé
ser quilombola vocé tem que ta ali infiltrado, inserido ali em
tudo que é da matriz africana. E um passado histérico que esta
presente? E, ndo ha duvida disso, mas se o préprio Deus deu
livre arbitrio pro homem seguir o que ele quer, as pessoas néo
tem que te empurrar goela a baixo, até porque eu entendo
perfeitamente que tem essa ligacdo fortissima dos que
praticam matriz africana, que sdo do movimento negro, que
sao quilombola, mas eu penso muito além disso, eu penso
muito além da expressio religiosa, eu penso € nas leis, nos
direitos garantidos que estdo ai, que n&do é todo mundo que
sabe, entdo enquanto o povo quilombola ndo se apropriar disso
outros, por outros meios, que eu vou te dizer ndo da minha
forma, mas eu ndo sei, consegue se apropriar de uma coisa
que eu nao sei. Entdo pra mim, é, a religiosidade é muito facil,
cada um segue o que quer, agora assim, aquele direito ali vocé
nao vai lutar por ele? (Entrevista com Soninha, 01/08/2015).

Além disso, Soninha, que é professora de histéria, narrou uma ocasiao
que sofreu discriminagcao por parte do coordenador pedagdgico da escola em
que trabalhava, que é de religido de matriz africana. Ele a criticou por ser
evangélica e estar usando um tambor para dar uma aula de cultura afro-
brasileira, questionando sua capacidade em discorrer sobre o tema, como se
houvesse incoeréncia nisso.

O mesmo apontamento aconteceu por parte dos colegas do trabalho,
que também eram evangélicos, e inquiriram o fato dela ser evangélica e dar

aula de cultura afro-brasileira.
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Desse modo, o relato de Soninha amplia a questdo da dicotomia entre
as identificagcdes étnica e religiosa pentecostal como um conflito exégeno, em
que as pessoas pré-julgam que ha uma incoeréncia entre ser evangélico e
quilombola, ou entre ser evangélico e qualquer expressao cultural de matriz
africana.

Entretanto, essa separacao nio se revela para os quilombolas que séo
ativos politicamente, como fator que desmotive a articulagdo politica pela

identidade cultural quilombola.

[...] o meu coordenador, n&o sei se vocé conhece, que ele é |a
de Rio das Ostras, ele chegava, ele era do, ndo sei se ele era
do Candomblé ou da Umbanda eu s6 sei que toda sexta feira
ele ia de roupa branca e tal, ele chegava e falava assim “p6
fala sério, s6 me faltava essa, uma professora evangélica de
cultura afro, vocé tem certeza que vocé ta no lugar certo?’ eu
falava “tenho, tenho”, ou seja, ai o coordenador falava isso, ai
outras amigas que até eram da igreja também “vocé da igreja
trabalhando cultura afro e indigena, mas eu falava “gente qual
o problema?” Ai quando teve uma apresentagao da puxada de
rede nés tinhamos que ensaiar entdo tinha que bater la o
tambor aquela coisa toda e ndo tinha ninguém pra bater e
ninguém sabia, tudo bem entdo eu vou bater, ai eu bati o
tambor e o pessoal comegou a dangar, ai que coisa bonita que
ficou, ai eu chegava em casa e contava e comecgava as criticas
‘mas se vocé é evangélica como que vocé ta batendo o
tambor?” [...] Entdo sobre esse lado ai, eu vejo assim: um
massacre, eu vejo, pelo lado das pessoas que sdo evangélicas.
Quando eu vim de uma reunido, foi no Rio de Janeiro essa
reunido, na época era um encontro com o presidente Lula e o
com o Sérgio Cabral [...] quando eu vim desse encontro do Rio
de Janeiro a moga veio conversando comigo, conversou,
conversou, conversou... e disso “nossa vocé é perfeita para o
Candomblé” eu falei pra ela “poxa brigado, mas eu ja tenho
definida minha religiao eu sou evangélica” ela ficou arrasada,
ela simplesmente me ignorou, ndo falou mais comigo, acabou
a conversa, levantou saiu de perto de mim, uma rejeicdo que
eu sofri. (Entrevista dia 01/08/2015).

Se no passado houve o abandono de praticas culturais como o Jongo ou
Folia de Reis, ocasionada por normas de conduta extremamente rigida por
parte da Assembleia de Deus na Rasa, hoje a abertura das regras € um fato.

Essa mudancga se traduz tanto nas vestimentas e orientagbes frente a
outras denominagdes religiosas, como o reflexo de um espectro geral de

mudancas do pentecostalismo nas ultimas décadas, quanto no comportamento
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dos quilombolas envolvidos intimamente com a articulacdo politica do
quilombo.

No entanto, esse comportamento das liderangas quilombolas da Rasa se
destaca em certo grau de outros evangeélicos no quilombo. Alguns nao se
envolvem ativamente no movimento quilombola tomando decisdes, mas
prestigiam os eventos organizados pela Associagdo que, em sua maioria,
exaltam praticas culturais que fazem alusédo as religides de matriz africana.
Ainda ha outros evangélicos desse grupo étnico que nao participam, mas eu
também ndo consegui acesso a eles para verificar o motivo da excluséo.

Assim como Beth expds que em 2013 a festa em comemoracio ao Dia
da Consciéncia Negra teve pouca adesao por existir um senso comum entre os
quilombolas evangélicos que liga a cultura do quilombo com religiao de matriz
africana, Soninha em entrevista em sua casa, na manhd do sabado do dia
07/02/2020, desabafou sobre a falta de adesdo dos quilombolas no contexto
geral da comunidade. Ela contou que eles s6 se aproximam quando a
Associagao promove ou intermedia alguma acgao voltada para eles, como
cursos oferecidos por organizagdes voltadas para a demanda quilombola como
o QUIPEA*.

Ela atribui diversos fatores para essa falta de interesse geral dos
quilombolas nao envolvidos na articulagao politica, como a desesperanga em
relacéo a titulagdo, ou por outros ndo concordarem com o fato de a titulagao
ser coletiva, ou ainda nao se envolvem por nao haver remuneragao em troca
da dedicagdo que estar presente nas demandas quilombolas. Por exemplo,
mobilizar exige um grau de dedicagdo como manter visitas constantes ao
Ministério Publico para cobrar posicionamento quanto as invasdes ao territorio
demarcado, ou se ausentar de casa em beneficio de viagens para entrar em
contato com outras comunidades ou instituicdes, participar dos eventos
pertinentes ao movimento quilombola, entre outros.

Dessa forma, percebo que a falta de adeséo acarreta desconhecimento
quanto as demandas quilombola, seus direitos e peculiaridades. Da mesma
forma, os esteredtipos forjados no ambiente religioso em relagcdo a matriz
cultural afro-brasileira, amplia as barreiras para a movimentacado politica do

grupo. Dadas as atuais circunstancias de alta invaséo de seu territério, e o

44 Quilombos no Projeto de Educagado Ambiental (QUIPEA).
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déficit de técnicos do INCRA para auxiliar a comunidade da Rasa, a
Associagao precisa de pessoas que possam se articular em prol dos direitos
quilombolas.

Soninha, no curso da conversa, até revelou que vislumbra criar uma
acao da Associacdo direcionada a criagdo de um grupo de artesanato de
mulheres negras quilombolas, com o interesse de agregar as mulheres
evangelicas para a articulagdo politica. Ela acredita que pode atrair essas
mulheres pela identificacdo com o artesanato, introduzindo-as no ambiente
politico, forlando uma integragdo efetiva no movimento quilombola. Assim,
quando perguntada se ha relacdo entre a religido e a pouca adesdo na

articulagao politica pela maioria dos quilombolas, ela responde:

O que eu observo é o seguinte, que tem muita gente
quilombola, mas assim a lideranca faz quem gosta, né? A
pessoa € mas nao se envolve, a maioria das senhoras na igreja
sao quilombola, sédo todas elas quilombolas, mas assim, vao a
reunido, assiste a reunido, mas tipo: vai ter um evento nao sei
onde, vai ter que falar sobre o assunto e nao fala, € mais o
grupo que ta na lideranca. Mas se chamar esse povo pra ir
numa reunidao eles vao, pra ir num evento eles vao, eles
participam, mas para ta de frente € mais o grupo da diretoria.
(entrevista com Soninha dia 07/02/2020).

No meio dessa fala eu interrompo e pergunto, “mas a religido entdo nao

tem a ver com essa falta de adesao?” e Soninha me respondeu:

N3o, ndo tem a ver. Tem ou nao tem a ver?

Deu um sorriso e continuou:

Tem e nao tem a ver. Sabe por qué? Porque eu tenho que toda
hora ficar me policiando, porque eu sou metida em tantas
atividades e ai eu fico olhando o pessoal da igreja e fico
‘nossa, meu Deus, essas mulheres ndo se envolvem com
nada, poderia ter um grupo politico das mulheres negras
evangelicas quilombolas, juntar, botar pra quebrar, dar um
aperto nesses candidatos. Mas ai, eu vou la e me policio, eu
fico pensando muito, meu cérebro esta muito acelerado nessas
questdes. E eu conheci uma senhora através do facebook, ela
veio de Brasilia para ca e a gente se conheceu e ela tem um
grupo de mulheres negras, quilombolas e evangélica, que se
reunem pra reivindicar as politicas publicas porque, porque nao
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existe politica publica pra mulher negra evangélica quilombola,
mas existe a politica publica da saude, da educacéo, sabe...

Novamente interrompi e perguntei, “mas por que seria importante
uma politica publica para a mulher negra quilombola e evangélica, e ndo sé

mulher negra e quilombola?” Ela continuou:

Pra elas comegarem, eu acho assim 6, que tem que ter um
ponta pé inicial, tem que ter um ponta pé inicial porque sao
mulheres que ndo se envolvem em nada politicamente, ndo se
envolvem em nada politicamente.

Perguntei “entdo o fato de ser evangélico poderia ser um atrativo

nesse sentido?”

Elas ficariam mais confortavel, deixa mais a vontade, porque
de repente elas se perguntam “o que vai ter 1a? Encontro de
mulheres negras?” Entdo eu acho que deveria ter um prévia,
jogar a semente, o interesse, mostrar que as mulheres sao
fortes, pra depois entdo ir pro grupao. Igual quando a gente vai
la pra Copacabana pra marcha das mulheres, eu acho tao
bacana, tem um grupo que é s6 de matriz africana, tem o grupo
LGBT, tem o grupo de mulheres negras, das mulheres trans.
Todo mundo ali levantando sua bandeira, naquele momento
todo mundo é igual.

Dessa forma, Soninha aponta que o fato de existir pouca
representatividade das mulheres negras e evangélicas no contexto politico,
interfere negativamente na articulagéo politica quilombola na comunidade da
Rasa.

No entanto, no decorrer dos anos de contato que estabeleco com a
comunidade quilombola da Rasa, percebo que, vagarosamente, a comunidade
tem se aproximado das demandas politicas, mesmo que de forma limitada, e
tem também buscado se aproximar de elementos culturais de matriz africana,
por meio das a¢des da Associacao.

Assim que conheci o grupo em 2008, até a liderangas ndo tocavam em
assuntos que remetesse as manifestagdes culturais de matriz africana, como a
Capoeira ou o Jongo. Posteriormente, observei que, paulatinamente, vem
ocorrendo uma maior adesao nos eventos promovidos pela Associagdo, em

termos de elementos culturais de matriz africana. Isso passou a acontecer
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como fruto da desmistificacdo desses elementos, e a partir dos contatos das
liderangas quilombolas da Rasa com o movimento politico quilombola.

Observei que os principais eventos promovidos pela Associagdo, as
festas em comemoragdo ao dia da Consciéncia Negra, s&o ocasioes
politizadas, com promogao de atragdes culturais inseridas em um programagéao
organizada em torno de debates e exposicdo de temas como cultura negra,
resisténcia cultural, identidade e movimento quilombola, e trajetoria da Rasa
enquanto comunidade remanescente de quilombo.

A figura 9 apresenta o unico registro dos convites publicizados, feitos
pela Associacdo em comemoragao ao Dia da Consciéncia Negra entre os anos
de 2014 e 2019. Eles estdo disponiveis na pagina do Facebook* da
Associacao de Remanescentes de Quilombo da Rasa.

O primeiro deles data de 2015, é simples e com pouca informagao. Os
outros dois sdo mais elaborados e possuem a programagao completa. Acredito
que o motivo para sO haver dois convites em quatro anos se deu pelas

adversidades conjunturais em relagdo a organizacédo do evento.

Figura 9: novembro, 2015

Fonte: Acervo da Associagido quilombola da Rasa

45 https://www.facebook.com/quilombodarasa.
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Fonte: Acervo da Associacio quilombola da Rasa

Dessa forma, exponho ocasides representativas do quadro de interagdes
entre pentecostais e elementos culturais de matriz africana, em um contexto de
articulagéo politica da identidade quilombola. Essas ocasides séo relativas ao
maior evento organizado pela Associagao, que € a festa em comemoragéo ao
20 de novembro, Dia da Consciéncia Negra. Os eventos analisados
aconteceram nos anos de 2014, 2015, 2017, 2018 e 2019.

O primeiro momento foi a festa da Consciéncia Negra, no dia
20/11/2014, periodo em que pela primeira vez de contato com o quilombo da
Rasa observei uma identidade visual explicitamente ligada a elementos
culturais de matriz africana, como estampas étnicas, saias rodadas e turbantes.

Havia um grupo de quilombolas que estavam vestidas em semelhanga
com as bonecas pretas de pano, feitas pela oficina de costura promovida pela
Associagao, iniciando nesse dia, a comercializagdo dessas bonecas, que
serviriam também a uma parte da programacado da festa, o “batizado das
bonecas”.

O batizado das bonecas consiste na reprodugcdao de uma brincadeira
comum entre os idosos da Rasa que reproduzia o batismo catdlico. A

reproducao desse passatempo infantil contou com a participacédo do padre da

46 Imagens 09, 10 e 11 s&o do acervo virtual da Associagdo da Comunidade Remanescente
de Quilombo da Rasa.
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paroquia de Santo Antdnio, que durante a reproducédo, com a biblia na méao,
pegou uma garrafa de agua, benzeu e jogou nos presentes, exatamente como

no ritual catodlico.

Figura 12: foto das bonecas pretas de pano com motivos étnicos, 20/11/2014.
Fonte: Por Barbara Hilda C.P de Carvalho.

A comemoracao desse dia aconteceu na praga do bairro da Rasa, e foi
dividida em trés etapas, contando com uma infraestrutura disponibilizada pela
prefeitura, incluindo equipamento de som e barraca para comercializagdo de
artesanato local, como as bonecas produzidas pela Associacdo e também os
produtos comestiveis como biscoitos, salgados e um doce de amendoim
produzido pelos quilombolas. Conhecido como “sola”, o doce é feito de uma
mistura de amendoim e mandioca, assado na folha de bananeira.

No inicio, na parte da manha, houve caminhada pelo bairro da Rasa e
oficina de turbantes. Na parte da tarde teve feijoada na sede da Associagao da
Comunidade Remanescente de Quilombo da Rasa. A tarde foi finalizada, e a
noite iniciada com apresentagcao de Maculelé e Capoeira de um grupo local, em
que ha entre os capoeiristas um quilombola.

Durante a noite houve também a presenca de passistas da escola de
samba Beija-flor de Nilépolis, que dangaram ao som de um ex-integrante do
grupo de musica do Rio de Janeiro, “Farofa Carioca”.

Como em 2014 foi o inicio do primeiro mandato do atual prefeito de
Armacdo dos Buzios, que inclusive foi eleito com o apoio da comunidade

quilombola da Rasa, a festa contou com essas atracdes culturais, que atrairam
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muitos participantes de fora da comunidade quilombola, como mostra a foto

numero 13 da apresentacao de capoeira no dia.

Figura 13: foto da apresentacdo de capoeira no dia 20/11/14 na praga do bairro da
Rasa
Fonte: Barbara Hilda C. P. de Carvalho

Em 2015 a festa também aconteceu na praga do bairro da Rasa e
contou com uma infraestrutura menor, em relagdo ao ano anterior, mas ainda
assim, apresentava equipamento de som e barraca para comercializacdo de
artesanato da Associacdo e de artesas locais, assim como doces e outros
quitutes.

A programagao foi voltada s6 para parte do dia, manha e tarde,
contando com roda de conversa sob o tema “resisténcia cultural negra”,
seguida de feijoada na praga e apresentagdo de capoeira e Maculelé na parte

da tarde, encerrando as festividades do dia.

Figura 14: apresentacao de capoeira no dia da festa da Consciéncia Negra em
20/11/2015.
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Fonte: Acervo da Associagao quilombola da Rasa

Na parte da manha houve um café da manha na praga, seguido de uma
caminhada pelo bairro da Rasa. Apds o retorno da caminhada, teve inicio uma
roda de conversa, em que estavam presentes representantes de outras
comunidades quilombola, as liderangas da comunidade da Rasa, a imprensa
local da cidade de Armacao de Buzios, membros da Secretaria de Promocéao
da Igualdade Racial municipal, membros da comunidade académica, alguns
moradores do bairro da Rasa e quilombolas nao envolvidos diretamente na
articulagéo politica, além de uma zeladora de santo*” que tem sua instituigdo
religiosa de matriz africana no bairro da Rasa.

As rodas de conversa e os debates foram organizados pelas liderancas
quilombolas da Rasa, e giravam em torno de uma tematica especifica: a
resisténcia cultural do povo negro. A disposigao fisica do espaco era circular,
de forma que todos pudessem se olhar, e alguns tiveram a palavra para
levantar reflexdes e depoimentos acerca da tematica escolhida.

Entre um dos convidados estava a zeladora de santo, que falou da
intima relagcdo das religibes de matriz africana com a salvaguarda dos
elementos culturais afro-brasileiros. Explicou que era uma expressao religiosa
em que se prevalece a oralidade, portanto, faz um uso mais intenso de
elementos estéticos e artisticos para se comunicar, como a dang¢a, musica,
vestimentas e culinarias especificas. Todos esses elementos culturais descritos
pela dirigente espiritual, como especificos das religides de matriz africana, séo
capazes de impregnar a vida vulgar de elementos sagradas, o que contribui
para a resisténcia dessa matriz religiosa perante séculos de racismos,
fenotipico, cultural e religioso, o que dificulta a separagdo da relagdo entre
elementos culturais e elementos religiosos.

Os anos seguintes, 2016, 2017 e 2018, foram anos sem apresentagao
cultural, apenas com roda de conversa e feijoada. No ano de 2016 ndo houve
festa em comemoragao ao Dia da Consciéncia Negra por falta de infraestrutura
como espaco fisico para a confeccdo da tradicional feijoada das festas,

equipamento de som e um local para receber as pessoas no dia, que foi de

47 Zeladora de Santo na linguagem nativa do Candomblé equivaleria a uma sacerdotisa,
alguém que conduz as praticas religiosas e zela pela vida espiritual dos membros de sua
instituicao religiosa.
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intensa chuva. Esse foi 0 ano em que a Associagédo perdeu a sede alugada
pela prefeitura.

Em 2017, a Associagado conseguiu autorizagdo para usar a quadra do
INEFI*® e, embora tenham se programado para capoeira, batizado das bonecas
e apresentacdo de quadrilha do quilombo da Maria Joaquina, por imprevistos
nao especificados, s6é aconteceram duas palestras sobre a necessidade da
articulagdo politica para as demandas territoriais com um antropdlogo do
INCRA e uma representante da CONAQ.

No ano de 2018 a comemoragdo ao Dia da Consciéncia Negra
aconteceu no bar de uma quilombola, prima de Soninha. Isso foi efeito das
fortes chuvas no ano e por ndo terem conseguido autorizagdo para usar o
espaco do INEFI. Também em 2018 o evento contou com a presenca do
INCRA para situar as questdes territoriais, além de uma roda de conversa,
orientada por Soninha, sobre a importancia de parcerias como o projeto
QUIPEA para a comunidade quilombola da Rasa.
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Figura 15: presentes na comemoracéo do Dia da Consciéncia Negra, na quadra da
praca do INEF em 20/11/2017.
Fonte: Acervo da Associagido quilombola da Rasa

48 A praga do INEF, Instituto de Educagéo e Formagao Integral Judite Gongalves, € um espago
construido pela prefeitura de Armacao dos Buzios em maio de 2016, a partir de uma estrutura
ja existente que pertencia a extinta Fundagéo Bem Te Vi, da iniciativa privada.
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Figura 16: presentes na comemoragao do Dia da Consciéncia Negra no bar de uma
quilombola da Rasa em 20/11/2018.
Fonte: Acervo da Associacado quilombola da Rasa

No ano de 2019, a Associagdo organizou um evento com o apoio do
QUIPEA na praga do INEFI, e recebeu visitagdo da Escola Estadual Elsa
Barbosa Daumas, de Conceicdo de Macabu. Uma cidade com grande
concentracdo de negros, situada na faixa de comunidades quilombolas que
segue de Cabo Frio a Campos dos Goytacazes, e que compartilha o mesmo
passado histérico escravocrata, mas que nao possui comunidade quilombola
declarada. Por conta dessa visitagao, entre uma programacgao e outra, Soninha
fez uma fala destinada a juventude negra e sobre a importancia do referencial
cultural negro para os jovens.

O planejamento do dia se concentrou na parte vespertina, com café da
manha, seguido da palestra de um quilombola com o tema “Rasa: orgulho e
resisténcia. Ontem senzala, hoje quilombo”. Ele abordou a historia local da
Rasa, as memoarias quilombolas transmitidas as geragdes ligadas ao periodo
da escravidao.

Apos esse momento inicial houve a comercializagdo das bonecas de
pano e outros produtos que ndo eram confeccionados até entdo, como
bijuterias de panos com estampas étnicas e turbantes. Além disso, a festa

contou com exibi¢ées culturais, como a capoeira e a apresentacédo do grupo
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‘Da ciranda batizado de bonecas”, criado como iniciativa da Associacao,
composto por mulheres com uma vestimenta muito similar ao que é
apresentado no Jongo, camiseta, saia longa rodada e pés descalgos.

Esse grupo apresentou duas dancas, a primeira delas criada sob
influéncia da capoeira, imitando os movimentos com bastdées do Maculelé, sob
o ritmo do tambor. Foi tocada e cantada pelos capoeiristas a cancédo “Boa noite
pra quem € de boa noite. Bom dia pra quem é de bom dia. A bencédo, meu
papai a bencédo. Maculelé é o rei da valentia”.

Essa musica é analoga ao que se toca em ocasides da religiosidade de
matriz africana, como “Boa noite pra quem € de boa noite. Bom dia pra quem é

de bom dia. A ben¢ao, meu papai a bencgéo. Seu Z¢é Pilintra € o rei da boémia”.

i
|

198 ——
-~ 51 —

pmunp e R T —
S e

Figura 17: apresentagao cultural do dia 20/11/2019.
Fonte: Barbara Hilda C. P. de Carvalho

A segunda apresentagédo de danga foi embalada por um ponto de Jongo,
famoso na comunidade jongueira da Serrinha, localizada em Madureira, Rio de
Janeiro. A musica foi tocada no tambor pelos capoeiristas e cantadas pelas

dancarinas. A cancao popular escolhida foi

Bendito louvado seja (é o rosario de Maria), louvado seja (é o
rosario de Maria). Jongueiro bendito louvado seja (é o rosario
de Maria), louvado seja (€ o rosario de Maria). Bendito pra Sto.
Anténio. Bendito pra Sdo Jodo. Senhora Sant'anna. Sarava
meu zirimao. Sarava ongoma quita. Sarava meu candongueiro.
Abre Caxambu. Sarava Jongueiro.
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Figura 18: apresentacgéo cultural da Festa da Consciéncia negra 20/11/2019.
Fonte: Barbara Hilda C. P. de Carvalho

A festa em comemoracao do dia da Consciéncia Negra no ano de 2019
foi finalizada com a feijoada, que incidem nas projecbes passadas das
liderangas quilombolas da Rasa, em realizar a revitalizagdo de praticas culturais
ora abandonadas, e agora ressignificadas e afirmadas como importantes
elementos para a articulacéo politica do quilombo da Rasa.

Mediante tudo que foi demonstrado, foi possivel observar a mudanca no
referencial de si que os quilombolas da Rasa estao construindo, explicitadas nas
alteragcbes como as liderangas quilombolas, que sao pentecostais, tém em
relacdo ao referencial cultural de matriz africana, refletidas nas praticas sociais
do grupo.

A partir da articulagdo politica e seus desdobramentos, essas pessoas
ressignificaram manifestagbes culturais outrora condenaveis, se apropriando do

passado compartilhado pelo grupo e atribuindo novos sentidos a ele.
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Conclusao

A Constituicdo Federal de 1988 reconhece o direito territorial de
comunidades remanescentes de quilombo no Brasil, assim como atribui valor
simbdlico a essa identidade, ao garantir a salvaguarda e patrimonializagcéo das
expressdes culturais ligadas a tematica da cultura de matriz africana e
quilombola.

O texto constitucional legitima esses direitos, mas nao explicita
exatamente quem s&o os detentores ou como efetivar tais consideragoes.
Dessa forma, criou-se um aparato institucional para viabilizar as demandas
quilombolas, articulando perspectivas antropoldgicas para operacionalizar o
conceito de quilombo, como a ideia desenvolvida por Barth (1998) de
etnicidade enquanto limites identitarios, capazes de distinguir grupos que
coexistem na sociedade, e demarcados por sinais diacriticos.

Esse processo de reconhecimento e operacionalizagdo dos direitos
evocados por identidade étnica dos remanescentes de quilombo do Brasil,
esbarra em realidades locais heterogéneas. Algumas vezes, eclodem casos
conflitivos em razao da visdo de mundo compartilhada coletivamente, como a
dissidéncia entre o sistema simbdlico evangélico e a mobilizagdo de elementos
culturais de matriz africana, para sinalizar o territério ocupado pela comunidade
quilombola enquanto étnica (CAMPOS, 2009; RIBEIRO, 2011). Esse mesmo
fendbmeno foi verificado no quilombo da Rasa e Armacao dos Buzios-RJ, onde
a comunidade abandonou o Jongo e a Capoeira, apos a conversdo do grupo
ao pentecostalismo.

No entanto, durante os anos que acompanhei a comunidade
remanescente de quilombo da Rasa (2008-2020), observei que houve uma
mudancga significativa no que se refere ao comportamento religioso das
pessoas mais envolvidas na articulagao politica, as liderangas quilombolas.
Essas pessoas foram do silenciamento dessas praticas culturais afro-
brasileiras outrora abandonadas, para a exaltacdo publica dessa matriz
cultural.

A tese problematizou os impactos da articulagdo politica pelo viés do

reconhecimento étnico nas manifestagdes religiosas pentecostais da
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Comunidade Quilombola da Rasa, Armacao dos Buzios-RJ. O tema analisado
nesta tese foi desenvolvido a partir de pesquisas que sinalizaram o conflito
entre as identificacdes religiosa e étnica no grupo (ARAUJO, 2011; CARMO,
2018; NAZARIO, 2015), e o amadurecido das observacbes desenvolvidas na
pesquisa de mestrado do Programa de Pds-graduagado em Sociologia Politica
da Universidade Estadual do Norte Fluminense Darcy Ribeiro (2015).

Desse modo, a hipotese da tese defende que a articulagéo politica por
identidade étnica na Comunidade Remanescente de Quilombo da Rasa,
impulsiona mudangas no comportamento religioso das liderangas da
comunidade por estarem intimamente ligados as demandas quilombolas, e a
partir dessa ligagcao estreita, surgem novas possibilidades de experienciagdes
capazes de mobilizar um repert6rio critico acerca da propria realidade

As liderangas quilombolas da Rasa se mobilizam em agdes politicas
voltadas ao reconhecimento de uma identidade diferenciada, e afirmam que
religiao e etnicidade n&o se misturam, sendo totalmente possivel ser
quilombola e “evangélico”. Desta forma, eles demonstram a partir de sua
propria visdo de mundo, que a questdo da batalha espiritual, o bem e o0 mal, a
demonizagao presente na vida das pessoas, vinculada as expressodes culturais
de matriz africana ndo se tenciona no contexto cotidiano da Rasa, enquanto
comunidade quilombola. Essas liderangas entendem que tais expressdes
culturais sdo importantes para a permanéncia, ndo apenas fisica, mas
também simbdlica, da comunidade da Rasa em seu territorio.

Essa mudancga na perspectiva da geréncia do futuro e realizagdo dos
projetos comega com o reconhecimento da identidade étnica pelo Estado e o
autorreconhecimento dessa identificagdo pelos agentes quilombola da Rasa.
Assim, além de efetivar a cidadania e dar atributos positivos a esse grupo no
espago publico, coloca a comunidade da Rasa em contato com agentes
externos (agentes politicos, culturais, universidades, ONGs, Estado, empresas
privadas) que representam novas possibilidades de melhoria das condigdes de
vida dos quilombolas, influindo assim na questdo material, na autoestima e na
crenga de proépria capacidade em gerir o futuro. A identificagdo étnica da poder
de acdo aos remanescentes quilombolas da Rasa e cria novos agentes

politicos capazes de se articular em prol das demandas da comunidade.
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Dessa maneira, mesmo que a religido represente um ponto de coesao
interna, no sentido de que um numero significativo de quilombolas e suas
liderangas compartilhem a mesma crencga, a esfera religiosa fica mais restrita
ao ambito pessoal. A fronteira, entre identificacdo étnica e religiosa, se
estabelece a partir dos papel que esses agentes representam publicamente. E
importante delimitar o espago de agdo do agente politico de mobilizagéo étnica
e do membro da Assembleia de Deus, do religioso ou até mesmo de uma
liderancga religiosa, como € o caso de um dos entrevistados que é pastor e vice-
presidente da Associagéao.

Embora esteja sendo percebida uma mudanga na dinamica do
pertencimento religioso, assim como o afrouxamento de alguns aspectos
doutrinarios da Assembleia de Deus, e sua relacdo na cosmovisdo e na agao
das pessoas que se articulam em prol das demandas étnicas publicamente,
esses agentes de mobilizagdo politica na comunidade da Rasa mantém sua
expressao religiosa.

E nitida a importancia de elementos culturais que remetem a uma
africanidade como fonte de recursos e oportunidades para a comunidade da
Rasa. Por mais que tais expressdes culturais se vinculem em origem as
religides de matriz africana, como o jongo por exemplo, eles sdo totalmente
aceitos no contexto de articulagdo politica na comunidade, pois os agentes
ressignificam essas expressdes culturais, desvinculando seu sentido do
contexto religioso, e transferindo seu significado para o meio politico. O corte
entre essas religides (de matriz africana) e os elementos culturais que remetem
a ela, é nitido na Rasa.

De acordo com os resultados da pesquisa, acredito que n&o ha a
oposigdo entre o universalismo, proprio das religides pentecostais, e as
particularidades necessarias a identificagdo étnica, pois, além da motivagao
maior das ac¢des dos agentes politicos da Rasa serem em prol das demandas
pela efetivacdo de seus direitos, a religido pentecostal é sincrética (MARIZ,
1999) e adaptavel a realidade local (MARIANO, 1999).

No entanto, o que é inferido como capaz de afetar o sentido da pertenca
étnica € a homogeneizagao desses sinais diacriticos por uma necessidade/
l6gica mercadologica da cultura. Esse fator, a mercantilizagcdo da cultura, ainda

nao € abrangente na Rasa, mas, com certeza, € uma realidade em potencial.
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Portanto, a estereotipagdo de elementos tradicionais transformando
manifestagdes culturais em moeda, atrelando sua existéncia a motivos téao
oscilantes quanto o mercado de consumo, pode sim também se tornar uma
realidade na Rasa

E possivel observar esse movimento, a partir da relagcdo que a prefeitura
estabelece com a comunidade da Rasa, e a intengao de transformar o local em
ponto turistico. A Praca Quilombola, que ainda sera construida, tem por intuito
marcar 0 espago como area étnica, mas nao representa os remanescentes de
quilombo, e sequer fez referéncia a comunidade da Rasa. Os moradores nao
se identificam com o monumento, e a comunidade ja frequenta uma praga em
que a vida deles se desenrola. Essa agao da prefeitura de Armagao dos Buzios
pode ser considerada como um indicativo de como a questdo de um possivel
turismo étnico sera tratada no local.

Embora o reconhecimento da comunidade da Rasa, enquanto
remanescente de quilombo, tenha como premissa a deliberag&o positiva da sua
identidade no meio social, assim como meio de recursos materiais, 0 processo
de identificagdo étnica vivido hoje pelos comunitarios da Rasa, esta em
processo do construcéo.

Essas possibilidades sdo oriundas das naturezas mediativas da
Associacao. A instituicdo concebe as condi¢cdes ideais, fomentando a
capacidade desses sujeitos acreditarem em si e no futuro, oferecem meios
para que eles possam atuar positivamente em suas proprias vidas e na vida
coletiva da comunidade.

A mobilizagao politica por meio da Associagao, descortina uma gama de
possibilidades na forma desses sujeitos conhecerem, produzirem e
reproduzirem o mundo, pois deslocam o olhar dos remanescentes de quilombo
para além da sua propria realidade e, dessa forma, passam a atuar em um
espaco que antes era ocupado apenas pela religidao. A associagao favorece o
reconhecimento de sentido para a vida, apoio para sustentar o presente e
projetar o futuro.

Dessa forma, mesmo que nao idealmente, o reconhecimento dessas
identidades publicamente e as possibilidades de atuagdo que a Associagao
traz, ativam uma dimens&o que até entdo, somente a religido tocava. Portanto,

a Associagao da Comunidade Remanescente de Quilombo da Rasa ajuda os
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sujeitos a ampliar a dimensao do sonho, da crenga na realizagdo de algo que
ainda nao existe, de um futuro melhor e de uma historia diferente da que seus

antepassados viveram.
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