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Resumo

Esta dissertacdo investiga a Igreja Crista Contemporanea (ICC), uma denominagdo
evangélica pentecostal que se autodenomina “inclusiva” e esta localizada no municipio de
Nova Iguagu, Rio de Janeiro. O estudo parte do pressuposto de que a cultura e a sociedade
brasileiras reproduzem uma rejei¢do ao comportamento homossexual, intensificada no &mbito
religioso, onde valores sociais e doutrinarios se entrelagam para estigmatizar pessoas
LGBTQIA+. Nesse contexto, o surgimento de igrejas voltadas para esse publico nos anos
1990 e sua consolidacdo nas décadas seguintes representam uma alternativa religiosa que
reconcilia a fé e a sexualidade. Entre os objetivos desta pesquisa ¢ descrever e analisar a ICC,
compreendendo sua proposta teoldgica, perfil das liderancas, dindmica congregacional,
formato dos cultos, a estrutura institucional e tragar a histéria e trajetéria da denominacao,
identificando os processos que a consolidaram como uma igreja “inclusiva” no cenario
religioso brasileiro. Por meio da abordagem qualitativa, utilizando como métodos principais a
observagdo participante e entrevistas semiestruturadas baseadas na historia de vida de

membros e liderangas da denominacao.

Palavras-chave: Religido, Sexualidade, Inclusdo, Pentecostalismo, Igreja Crista

Contemporanea.



Abstract

This dissertation investigates the Contemporary Christian Church (ICC), a Pentecostal
evangelical denomination that calls itself “inclusive” and is located in the municipality of
Nova Iguacgu, Rio de Janeiro. The study is based on the assumption that Brazilian culture and
society reproduce a rejection of homosexual behavior, intensified in the religious sphere,
where social and doctrinal values intertwine to stigmatize LGBTQIA+ people. In this
context, the emergence of churches aimed at this public in the 1990s and their consolidation
in the following decades represent a religious alternative that reconciles faith and sexuality.
Among the objectives of this research is to describe and analyze the ICC, understanding its
theological proposal, leadership profile, congregational dynamics, worship format,
institutional structure and to trace the history and trajectory of the denomination, identifying
the processes that consolidated it as an “inclusive” church in the Brazilian religious scene.
Through a qualitative approach, using as main methods participant observation and
semi-structured interviews based on the life stories of members and leaders of the

denomination.

Keywords: Religion, Sexuality, Inclusion, Pentecostalism, Igreja Crista Contemporanea.



LISTA DE ILUSTRACOES

FIGURA 1 - Municipio de Nova Iguagu em Destaque no Estado do Rio de Janeiro - 2020

FIGURA 2 - Distribuigdo da Populagdo Evangélica no Estado do Rio de Janeiro - 2010

FIGURA 3 - Fachada da Igreja Crista Contemporanea

FIGURA 4 - Entrada para o saldo principal da igreja

FIGURA 5 - Banner passagem biblica 1 Pedro 2;9-10.

FIGURA 6 - Registo fotografico do primeiro culto.

FIGURA 7 - Mural com os ministérios da Igreja Crista Contemporanea

FIGURA 8 - Banner da campanha “Portas Abertas”

FIGURA 9 - Decoragao da campanha “Portas Abertas”

FIGURA 10 - Banner “BATE PAPO SOBRE INCLUSAO”

FIGURA 11 - Banner “18° Parada do Orgulho LGBTI+ de Nova Iguagu”

FIGURA 12 - Banner “Sorria, Jesus te aceita”

FIGURA 13- “Panfleto de evangeliza¢ao”

18

20

28

30

40

44

45

67

72

73

73



LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

AIDS - Sindrome de Imunodeficiéncia Adquirida

BH - Belo Horizonte

CDHM - Comissao dos Direitos Humanos e Minorias

CFP - Conselho Federal de Psicologia

EUA - Estados Unidos da América

HIV - Virus da Imunodeficiéncia Humana

IBGE - Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica

ICC - Igreja Crista Contemporanea

ICC N.I - Igreja Crista Contemporanea Nova Iguacu

ICM - Brasil - Igreja da Comunidade Metropolitana do Brasil

ICM - Igreja da Comunidade Metropolitana

ICM - Rio - Igreja da Comunidade Metropolitana do Rio de Janeiro
IDE - Instituto de Desenvolvimento Espiritual

IECB - Igreja Evangélica Congregacional do Brasil

IURD - Igreja Universal do Reino de Deus

LGBT - Lébica, Gay, Bissexuais, Transsexual e Transgénero
LGBTI+ - Lébica, Gay, Bissexuais, Transsexual, Transgénero, Intersexual e Mais
LGBTQIA+ - Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis, Queers, Intersexuais, Assexuais e Mais
MCC - Metropolitan Community Church

MIPY - Ministério Profético Yahweh

ONGs - Organizacao Nao Governamental

PLC - Projeto de Lei da Camara

PSDC - Partido Social Democrata Cristao

SBT - Sistema Brasileiro de Televisao

TV - Televisao

UENF - Universidade Estadual do Norte Fluminense Darcy Ribeiro
UFRRJ - Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro



SUMARIO

INTRODUCAO 1

1 - Aspectos historicos da Igreja Cristda Contemporanea 11
1.1 - Igreja Crista Contemporanea: o primeiro culto 16
2 - Estrutura religiosa e posigdes eclesiasticas da ICC Nova Iguacu 33
2.1 - Campanha portas abertas: o discurso da prosperidade para uma vida de sucesso 44

2.2 - Breves consideragdes sobre sexualidade no cristianismo: debate liturgico e proselitismo

religioso 59
3 - Trajetdrias religiosas e experiéncias de vida de adeptos da ICC Nova Iguagu 75
CONSIDERACOES FINAIS 113

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS 116



INTRODUCAO

No cenario religioso brasileiro, a relagdo entre fé e sexualidade sempre foi um campo
fértil para tensdes e desafios, especialmente no que diz respeito as pessoas gays, lésbicas,
bissexuais, transsexuais e transgé€neras, queer, intersexuais, assexuais e + para outras
identidades e/ou orientagdes sexuais (LGBTQIA+"). Historicamente, as igrejas cristas, tanto
as catolicas quanto as protestantes, tém adotado posturas “excludentes e discriminatérias” em
relagdo a diversidade sexual e de género. Essas atitudes sdo fundamentadas em interpretacdes
de textos biblicos, que, aliadas a valores morais, sustentam visdes de mundo restritivas sobre
0 que constitui uma sexualidade “aceitavel” dentro do escopo da fé cristda (NATIVIDADE;
OLIVEIRA, 2013). Essa “exclusao” dentro dessas institui¢des religiosas nao se da apenas no
nivel individual, mas também de maneira estrutural, com préaticas e discursos que refor¢am o
estigma dessas identidades (GOFFMAN,1988). Como resultado, a orientacdo sexual e/ou
identidade de género torna-se um dilema versus a crenga religiosa, evangélicos? LGBTQIA+
tendem a enfrentar um dilema entre permanecerem fi¢is as suas crencas religiosas ou
abracarem plenamente sua identidade de género e/ou orientacdo sexual, nesse processo, as
igrejas convencionais alimentam a ideia de que existe uma contradi¢do intrinseca entre ser

LGBTQIA+ e ser uma pessoa crista (GREEN, 2020).

Um fendmeno controverso nesse contexto ¢ a chamada “cura gay”, que compreende
praticas e “terapias” que tém como objetivo “reverter” a orienta¢do sexual de individuos
LGBTQIA+. Amplamente condenada pela comunidade cientifica e pelos defensores dos
direitos humanos, essa pratica encontra apoio em setores conservadores da sociedade e ¢

realizada por algumas congregagdes religiosas que interpretam a homossexualidade como

'A sigla LGBTQIA+ ¢ utilizada pela ICC-NI, utilizo-me desta mesma sigla para se referir aos
individuos que possuem identidades sexuais que ndo as heteronormativas.

? Convém esclarecer que o termo evangélico recobre o campo religioso formado pelas denominagdes
cristds nascidas na e descendentes da Reforma Protestante. Assim, designa tanto as igrejas
protestantes historicas (Luterana, Presbiteriana, Congregacional, Anglicana, Metodista e Batista)
como as pentecostais (Congregacao Cristd no Brasil, Assembleia de Deus, Evangelho Quadrangular,
Brasil Para Cristo, Deus ¢ Amor, Universal do Reino de Deus etc.). Nascido nos Estados Unidos no
comeco deste século, o pentecostalismo distingue-se do protestantismo, do qual descende, grosso
modo, por pregar, baseado em Joel 2: 38, Atos 1:8 e Atos 2, a contemporaneidade dos dons do
Espirito Santo, dos quais ressaltam os dons de lingua (glossolalia), cura, discernimento de espiritos,
profecia (MARIANO, 1996, p.25).



uma “desordem” ou “pecado” a ser corrigido. No Brasil, debates sobre a “cura gay”
ganharam forca nos ultimos anos, com movimentos religiosos promovendo “tratamentos ou
aconselhamentos” que alegam a possibilidade de mudanca da orientagdo sexual. Essas
praticas, contudo, sdo rejeitadas pela psicologia e pelas ciéncias médicas, que reafirmam a
identidade LGBTQIA+ como uma expressao saudavel da diversidade humana (CONSELHO
FEDERAL DE PSICOLOGIA, 1999). A nog¢ado de “cura” da homossexualidade ¢ defendida
também por psicologos e politicos (NATIVIDADE, 2008), ainda que o Conselho Federal de
Psicologia (CFP)’ Com a resolugdo n°® 01/1999, afirme que praticas homossexuais ndo

constitui doenca ou disturbio, a sexualidade faz parte da identidade de cada sujeito.

O pastor Marco Feliciano, fundador da Catedra do Avivamento, igreja
neopentecostal, assumiu a presidéncia da Comissdo dos Direitos Humanos e Minorias
(CDHM) em margo de 2013. No ano de 2011 o deputado Jodo Campos, do Partido Social
Democrata Cristdo (PSDC) com o Projeto de Decreto Legislativo n® 234/11, conhecido como
“cura gay”. O Decreto Legislativo n°® 234 de 2011, apresentado pelo deputado Jodo Campos,
apresenta como objetivo sustar dois dispositivos da Resolucao 001 de 22 de margo de 1999
do Conselho Federal de Psicologia. Esses dispositivos da resolugao proibiam psicologos de
colaborarem com eventos e servigos que propunham tratamentos de ‘“curas” para a
homossexualidade. O art. 4° da Resolucdo do Conselho Federal de Psicologia n® 1/99, foi
considerado inconstitucional por ultrapassar os limites do poder regulamentar, sendo
equiparado a um decreto legislativo. A Resolugdo do Conselho Federal de Psicologia n°® 1/99,
por sua vez, estabelecia normas de atuagdo para os psicologos em relagdo a orientagdo
sexual, proibindo praticas que buscassem a “cura” da homossexualidade. Essa resolugdo foi
alvo de criticas e debates, especialmente no que diz respeito a liberdade profissional dos
psicologos e a autonomia dos pacientes (AZEVEDO, 2021; CUNHA, CIOTO, 2013.)

Esta 6tica, amplia o preconceito direcionado a esta parte da populacdo, e afasta cada
vez mais a possibilidade destes individuos de cultivarem sua religiosidade dentro das igrejas
pentecostais ou neopentecostais (TRINDADE, 2019). No dia 29 de margo de 2012, de

autoria do jornalista Luis Guilherme Barrucho a BBC News Brasil* apresentou uma matéria

? Resolugdo 01/1999. Disponivel em :
https://site.cfp.org.br/resolucao-01-99/0-que-e/#:~:text=H%C3%A 1%2018%20an0s%2C%200%20C
onselho,constituem%20doen%C3%A7a%2C%20dist%C3%BArbio%200u%?20pervers%C3%A3o0.
Acesso em 8 de janeiro de 2024.

4 Disponivel em :
https://www.bbc.com/portuguese/noticias/2012/04/120329 igrejas_tolerancia gays Igb . Acesso em
14 de janeiro de 2024.



com o titulo Desafiando preconceito, cresce o numero de igrejas inclusivas no Brasil, com
alguns depoimentos como o do pastor protestante neopentecostal, Silas Malafaia lider da
Assembléia de Deus Vitéria em Cristo, que diz: Segundo a Biblia, homossexualidade ¢
pecado. “Na igreja evangélica, gay so entra caso queira se converter e, para isso, tem de se
tornar heterossexual. E uma regra de Deus”, o pastor continua seu discurso: “Tenho varios
casos de ex-gay na minha igreja. Trata-se de um desvio de comportamento, afinal, gays tém a
mesma ordem cromossdmica que nos heterossexuais. Depende deles, portanto, mudar sua

opgao sexual para serem aceitos na nossa comunidade”.

O autor Trindade (2019) no artigo “O Discurso da “Cura Gay” nas Igrejas
Neopentecostais” trata a dtica da igreja neopentecostal sobre o processo de conversdo da
homossexualidade e transgeneriadade sendo fundamentada em discursos que tratam a
diversidade sexual e outras identidades de género como uma “op¢ao” que o sujeito
“escolhe”, sendo esse um “pecado” a ser combatido. Lideres religiosos das igrejas
neopentecostais afirmam a homossexualidade como um desvio que precisa ser corrigido
através da conversdo, enfatizando a mudanca de vida e atitudes por parte dos individuos
“salvos”. Os lideres das igrejas oferecem orientagdes que supostamente garantiam a “cura”
da sexualidade que ndo corresponde a heterossexual e cisgenera, como a necessidade de
seguir ditados biblicos, casa-se para “aceitar Jesus” e se “libertar”, e ndo pensar em relagdes
homossexuais. (TRINDADE, 2019, p. 543). Esta perspectiva ¢ caracterizada pelo discurso
fundamentalista, que enfatiza a heteronormatividade® ¢ a cisnormatividade como normas
necessarias para a vida cristd (TRINDADE, 2019, p. 550). O discurso religioso € classificado
como portador de verdades divinas, aquele que fala a voz de Deus (TRINDADE, 2019, p.
537). As tensoes refletem ndo apenas as dindmicas internas das instituigoes religiosas, mas
também as interagdes com a sociedade em geral. O embate entre praticas “conservadoras” e a
busca por respeito a diversidade sexual evidencia os desafios enfrentados por denominagdes
religiosas em lidar com questdes contemporaneas e “progressistas” (AZEVEDO, 2021, p.
231).

Ao longo dos ultimos anos, grupos de ativistas® tém se mobilizado para combater a

disseminagdo dessas praticas e para pressionar por politicas publicas que protejam os direitos

> Judith Butler denomina a heteronormatividade como uma estrutura binaria de género dominante,
criando uma matriz heterossexual, uma norma (BUTLER, 2019).

5 Entre 1996 e 1997, o grupo ativista Corsa (Sdo Paulo) organizou celebragdes ecuménicas e promoveu
discussdes sobre o tema da exclusdo dos homossexuais por diversas religides em suas reunides semanais. A
preocupagdo politica com a homofobia de algumas tradigdes religiosas motivou o inicio de um debate no qual se
afirma a necessidade (..) da igualdade de homossexuais e heterossexuais (Natividade, 2010, p.92)



4

civis da populacdo LGBTQIA+, tanto no campo da satide mental quanto no ambiente
religioso. Contudo, as igrejas catdlicas e protestantes continuam a desempenhar um papel
importante na promoc¢ao de visdes de mundo que reforgcam o preconceito e a discriminagao
contra esse grupo social, tornando o didlogo entre fé e sexualidade um desafio continuo no
Brasil contemporaneo. Nas ultimas décadas, um fendmeno religioso vem ganhando forca no
Brasil, o surgimento das chamadas “igrejas inclusivas” (NATIVIDADE, 2010). Essas igrejas,
em sua maioria de origem pentecostal’, propdem uma nova interpretagio dos textos biblicos e

uma nova ética que associa um carater positivo a diversidade sexual e de género.

O presente estudo se insere nesse contexto de transformagdes religiosas e sociais, com
o objetivo de compreender as experiéncias de vida e os simbolismos religiosos através da
participacao de fiéis LGBTQIA+ nas igrejas que se nomeiam “inclusivas”. A pesquisa se
concentra em uma das unidades da Igreja Crista Contemporanea (ICC), denominagao
evangélica pentecostal que conta com membros e liderangas LGBTQIA+, essa sigla seréd
utilizada neste estudo se referindo a forma como ¢ utilizada na institui¢do religiosa e pela
presenca sobretudo de individuos 1ésbicas, gays, bissexuais, travestis e transsexuais. A ICC
igreja tem se destacado no cendrio religioso brasileiro, localizada no municipio de Nova

Iguacu no Rio de Janeiro como ilustrado no mapa abaixo (figura 1).

FIGURA 1: Municipio de Nova Iguagu em Destaque no Estado do Rio de Janeiro - 20208

7 O pentecostalismo ¢ um movimento religioso que se originou do protestantismo evangélico e que enfatiza a
experiéncia direta ¢ pessoal com o Espirito Santo. O termo “pentecostalismo” deriva da palavra “Pentecostes”,
que se refere a festa judaica em que o Espirito Santo desceu sobre os discipulos de Jesus, conforme descrito no
livro biblico de Atos dos Apdstolos. (Silva; Silveira; Souza, 2018)

8 Mapa do Municipio de Nova Iguagu em Destaque no Estado do Rio de Janeiro. Elaborado por Milena Gomes
de Senna, com dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE. Disponivel em:
https://www.ibge.gov.br. Acesso em: 06 de out de 2024. Mapa elaborado no RStudio com o pacote geobr.
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Destaque no Estado do Rio de Janeiro
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Fonte: Dados geograficos obtidos via pacote geobr (IBGE, 2020). Elaboracao Propria.

Fonte: Dados geograficos obtidos via pacote geobr (IBGE, 2020). Elaboracao propria.

O municipio de Nova Iguacu, localizado na Baixada Fluminense, foi escolhido como
recorte territorial para o estudo da Igreja Crista Contemporanea devido a sua relevancia tanto
no contexto socioecondémico quanto no crescimento do fendmeno pentecostal na regido.
Segundo Silva (2010), a regido possui altos indices de pobreza, com a precariedade
socioecondmica, a forte presenca evangélica e a auséncia de politicas publicas eficientes, o
que gera uma maior dependéncia de redes de apoio social e espiritual, frequentemente
supridas por grupos religiosos. Nova Iguagu, constitui o maior municipio da Baixada
Fluminense em extensdo territorial e segundo em populagdo, destaca-se entre os municipios
brasileiros no que diz respeito a quantidade de estabelecimentos religiosos. Conforme dados
do IBGE (2024), o municipio apresenta uma populagdo de 785.867 habitantes, sendo
atendida por 4.187 estabelecimentos religiosos, o que equivale a uma razdo de 5,3
estabelecimentos religiosos para cada mil habitantes’. Este indice reflete a expressiva
presenga de organizagdes religiosas na vida da populacdo local, posicionando Nova Iguagu
como uma das cidades com maior densidade de servigos religiosos no Brasil, dentro do

recorte analisado.

O século XX testemunhou a ascensao do pentecostalismo, onde este traz
caracteristicas simbolicas como o batismo do Espirito Santo, milagres, curas e a experiéncia

religiosa individual. O movimento pentecostal se dividiu em diversas ramifica¢des, incluindo

’ Ver em:
https://projetocolabora.com.br/ods11/oito-das-dez-cidades-com-mais-estabelecimentos-religiosos-esta
o-no-rio/. Acesso em: 17 de janeiro de 2025.



o pentecostalismo histérico e o neopentecostalismo. Este ultimo, em particular, tem se
mostrado eficaz em atrair fiéis, utilizando estratégias como o foco na prosperidade material, a
“cura” divina e a utilizagdo da midia para difundir sua mensagem, além de uma postura mais
flexivel em relacdo a costumes e tradicoes (RECK, 2011). O crescimento pentecostal no
Brasil foi notavel, saltando de 6,6% da populagdo em 1980 para 22,2% em 2010, um
acréscimo de 15,6 pontos percentuais (MARIANO, 2013).

FIGURA 2: Distribui¢do da Populagdo Evangélica no Estado do Rio de Janeiro - 2010"°

Percentual de Evangélicos por Municipio - Rio de Janeiro
Fonte: Censo IBGE 2010
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Fonte: Censo IBGE - 2010. Elaboragdo propria.

Observa-se que na Figura 2, o municipio de Nova Iguacu localizado na Baixada
Fluminense, apresenta uma coloracdo azul escura, evidenciando sua alta concentragdo da
populacdo evangélica em comparacdo a outros municipios do estado. Segundo os dados do
Censo do IBGE de 2000, aproximadamente 30% dos moradores de Nova Iguacu sdo adeptos
as igrejas evangélicas, um percentual acima da média estadual de 20%. Esse nimero destaca

a relevancia do municipio como um importante centro de concentracdo evangélica no estado

' Mapa De Distribui¢do da Populagdo Evangélica no Estado do Rio de Janeiro. Elaborado por Milena
Gomes de Senna, com dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE. Disponivel em:
https://www.ibge.gov.br. Acesso em: 06 de out de 2024. Mapa elaborado no RStudio com o pacote
geobr.



do Rio de Janeiro. O crescimento dessas igrejas, sobretudo pentecostais, ¢ explicado como
uma resposta direta as condi¢des de vida adversas enfrentadas pela populagdo local,
caracterizada pela baixa renda, acesso limitado a educagdo, saide e empregos formais

(SILVA, 2010; ROCHA, 2019).

O pentecostalismo, que se caracteriza pela énfase na atuagao direta do Espirito Santo,
milagres e curas, encontra terreno propicio na regido, atraindo sobretudo os segmentos mais
pobres da populacdo. Por um lado, Rocha (2019) afirma que o pentecostalismo ¢ uma
“religido de massa, isto €, que nao distingue classe social (ROCHA, 2019, p. 7)”, indicando
sua abrangéncia e capacidade de atrair individuos de diferentes estratos socioecondmicos.
Essa caracteristica esta ligada a sua origem como um movimento de renovagdo do
protestantismo, que se adaptou a cultura brasileira e se disseminou amplamente. No entanto,
o autor também reconhece que a expansdo do pentecostalismo nao se limita as camadas
menos favorecidas. Novaes (2001), observa que essa religido alcangou diversos niveis

sociais, incluindo pessoas com maior poder aquisitivo.

A influéncia evangélica na esfera publica, como apontam Natividade e Bilate (2010),
tem se manifestado na formacgdo de bancadas evangélicas nas camaras municipais € na
aprovacdo de leis que refletem valores e principios religiosos. Essa influéncia, no entanto,
tem gerado tensdes e conflitos, especialmente em relagdo a sexualidade. A populacao
LGBTQIA+ na Baixada Fluminense, incluindo Nova Iguagu, enfrentam desafios
significativos em relacdo a “aceitagdo” e ao respeito aos seus direitos sociais. A crescente
presenga evangélica, especialmente de vertentes mais “conservadoras”, tem contribuido para
um clima de intolerancia e discriminagdo, dificultando a aprovacdo de leis que garantam

direitos e protecao a essa populacao.

Natividade e Bilate (2010) relatam a dificuldade de aprovacdo de projetos de lei
voltados para a populagio LGBTQIA+ na Baixada Fluminense, em contraste com a
facilidade de aprovagdo de leis que favorecem interesses religiosos. Em meio a esse cenario,
surgem iniciativas como a Igreja Crista Contemporanea em Nova Iguagu, que se propde a ser
um espago aberto para a populacio LGBTQIA+. Essas igrejas, apesar de enfrentarem
obstaculos, representam um importante contraponto a narrativa considerada “conservadora” e

“excludente” que muitas vezes se associa ao cristianismo evangélico.



A escolha de Nova Iguagu como local de estudo se justifica, em parte, pela expressiva
presenga evangélica no municipio, como demonstrado na figura 2. Esse cenario religioso
dindmico, com forte influéncia evangélica, pode impactar as experiéncias de vida e as formas
de expressao da fé de individuos LGBTQIA+ que buscam espagos religiosos, como a ICC
que permite em suas fileiras pessoas homossexuais. A presenca da ICC em Nova Iguagu
levanta questdes sobre como a igreja se insere e dialoga com a realidade local, e como seus
membros e liderancas vivenciam sua religiosidade em meio a um contexto social
heterogéneo.

A escolha da ICC como objeto de estudo se justifica por sua relevancia no cenario das
igrejas nomeadas “inclusivas” no Brasil e por sua proposta de conciliar fé crista e diversidade
sexual. A igreja se apresenta como um espago de afirmagdo para pessoas LGBTQIA+,
oferecendo um ambiente onde elas podem viver sua fé¢ sem medo de “discriminagao ou
exclusdao”. Seguindo esta Otica, a pesquisa tem como pergunta norteadora: Como membros e
liderancas vivenciam sua fé nesse contexto?. Esta pesquisa teve como objetivo entender, por
meio da historia de vida, as experiéncias religiosas de homens e mulheres homossexuais na
Igreja Crista Contemporanea (ICC). Para alcangar esse objetivo, foram analisadas as
motivagdes que levam esses individuos a Igreja Cristd Contemporanea, identificando os
significados que a igreja e a fé assumem em suas vidas. Além disso, foram investigadas as
formas de participagdo dos fi¢is LGBTQIA+ nas atividades da igreja e examinado como a
ICC lida com questdes de sexualidade e género em sua doutrina e praticas. Por fim,
procurou-se também compreender a institui¢do religiosa a partir da subjetividade de cada

interlocutor (BECKER, 1993).

A metodologia desta pesquisa ¢ de natureza qualitativa, ancorando-se na tradi¢do
etnografica para capturar a complexidade das experiéncias religiosas na Igreja Cristd
Contemporanea (ICC) de Nova Iguagu. A preferéncia pela abordagem qualitativa justifica-se
pela natureza do objeto, que demanda compreensdo densa dos significados atribuidos pelos
atores sociais aos seus percursos espirituais e identitdrios (BECKER, 1993). A imersdao em
campo estendeu-se por oito meses, iniciando no més de mar¢co a outubro de 2024,
combinando observagdo participante sistematica nos cultos dominicais, de terca e
quinta-feira, e eventos especiais, com entrevistas semiestruturadas baseadas no método da
historia de vida. Conversas informais e entrevistas formais, realizadas presencialmente e por

meio da plataforma digital Google Meet, complementam a coleta de dados. O roteiro das



entrevistas organizou-se em dois eixos nucleares: primeiro a trajetoria de vida a partir da
infancia, relacdo familiar e trajetorias religiosas. O segundo eixo se direciona para a
experiéncia religiosa na ICC. Os interlocutores foram selecionados apos trés meses de
insercdo preliminar, priorizando aqueles com frequéncia regular e diversidade de papéis
institucionais: a Pastora Carla, o Pastor Ricardo, o Diacono Auxiliar Luis e o Obreiro Lucas,
todos identificados por pseudonimos para preservacao ética. Complementou-se a coleta com
analise documental das redes sociais da igreja (Instagram, Facebook) e materiais litirgicos,
visando triangular discursos oficiais e praticas cotidianas.

A hipodtese norteadora da pesquisa ¢ que as experiéncias religiosas de homens e
mulheres LGBTQIA+ na ICC sdo marcadas pela busca por “aceitacdo” da sexualidade e
“pertencimento” em um espaco que ndo enxerga contradicdo entre identidade religiosa e
diversidade sexual. Ao documentar as experiéncias e narrativas dos interlocutores, o
pesquisador € capaz de construir um “mosaico” de fragmentos que, quando interpretados em
conjunto, oferecem uma visdo abrangente da realidade social e institucional (BECKER, 1993,
p. 59).

A estrutura analitica da dissertagdo se organiza em temas que tragam a vivéncia
etnografica. Inicia-se pela génese historica da ICC, reconstituindo sua fundagdo como ruptura
com a Igreja da Comunidade Metropolitana (ICM). Aqui, examina-se a narrativa do pastor
presidente Marcos Gladstone — influenciado por experiéncias nos EUA — que criticava a
“permissividade” da ICM e propunha um pentecostalismo pautado por codigos morais rigidos
(castidade, monogamia). Segue-se a analise com os rituais e simbolismos do espago religioso,
com a descrigdo espacial minuciosa (fachada, pintura, palco). A analise dos cultos a partir da
descri¢do do espaco fisico, das conversas com adeptos, simbologias e falas de liderangas ao
longo do culto, desvenda alguns elementos na liturgia: de um lado, elementos pentecostais
classicos como éxtase, glossolalia e batalha espiritual; de outro, elementos neopentecostais,
como a Teologia da Prosperidade na campanha “Portas Abertas”. Nesta, objetos simbodlicos
(chaves douradas, portas fisicas no altar) e gestos performaticos (passar pela porta com
documentos profissionais) materializavam promessas de ascensdo econdmica, vinculando
contribuicdes financeiras a milagres terrenos. As dindmicas institucionais e hierarquicas,
exploram o sistema de cargos religiosos (pastor/ra, obreiro/a, didcono/isa), os “ministério” e o
protocolo da denominagdo para se tornar membro oficial da ICC. Por fim, as trajetorias
individuais dos fiéis contribuem para a analise da subjetividade de cada trajetoria e
experiéncia da vida religiosa. Observa-se no posicionamento dos adeptos, normas de género

binirias como trajes sociais masculinos, vestidos femininos que reproduzem
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heteronormatividade e o incentivo dos membros ¢ liderangas para que adeptos se relacionem

entre pessoas da mesma denominagao religiosa.
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1- Aspectos historicos da Igreja Crista Contemporianea

Surgiu nos Estados Unidos da Ameérica, a primeira igreja chamada “inclusiva”, a
Metropolitan Community Church (MCC), foi fundada em 1968 pelo reverendo Troy Perry,
em um contexto marcado por movimentos de contracultura e reivindicagdo de direitos civis,
incluindo os direitos de pessoas LGBTQIA+. O contexto de revolucdo sexual e a resisténcia
contra a repressao policial, exemplificada pela Revolta de Stonewall em 1969, criou um
terreno fértil para a emergéncia de novas formas de organizagdao social e religiosa que
desafiavam o status quo. Nos Estados Unidos, a década de 1980 também viu o crescimento
da organizacdo politica de grupos homossexuais, como apontado por Laud Humphreys
(1972), que investigou a emergéncia de ‘““igrejas gays” como parte de um processo de

“reden¢do” de estigmas e busca por reconhecimento e legitimidade.

Segundo Natividade (2008), a igreja Metropolitan Community Church (MCC), de
origem estadunidense, foi criada em 1968, em Los Angeles, pelo fundador, Reverendo Troy
Perry, que havia sido afastado do Midwest Bible College em Chicago por ser homossexual.
No site'' da ICM do Brasil, é narrada a historia do Reverendo Troy, nascido em Tallahassee,
na Florida, filho de pais evangélicos. Ao completar 13 anos, comegou a pregar o evangelho
na igreja e, neste mesmo periodo, compreendeu sua sexualidade. Aos 18 anos, casou-se com
a filha do pastor da igreja a qual fazia parte, com quem teve um filho. Em 1962, foi expulso
da igreja pentecostal no sul da Califérnia por contar sobre sua orientagdo sexual a um lider

religioso. Em 1967, tentou suicidar-se (AZEVEDO, 2021, p.177).

A trajetoria do Reverendo Troy Perry, marcada por “exclusdo” em igrejas protestante
histérica devido a sua orientagdo sexual, culminou na fundagdo da MCC, a primeira “igreja
inclusiva” do mundo. Essa iniciativa pioneira abriu caminho para o surgimento de outras
igrejas, que emergem como um movimento religioso contemporaneo em oposicao a logica
“normal” das igrejas cristas protestantes, catolicas e pentecostais. Essas igrejas ao aceitarem a
diversidade sexual e de género, confrontam a norma que considera as sexualidades e géneros
dissidentes como “pecaminosos e reprovaveis”. A contestacdo da norma religiosa sobre a

sexualidade se da por meio de uma “reinterpretagdo” do cristianismo e de maneira particular

! Ver em : https://www.icmbrasil.org.br/quem-somos/ Acesso em: 21 de outubro de 2024.
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do protestantismo. As “igrejas inclusivas” propdem uma releitura dos textos sagrados,
possibilitando que pessoas com orientacdes sexuais e/ou identidade de género ndo
hegemonicas possam ndo apenas ser membros, mas também ocupar posi¢des de lideranca.
Essa leitura da biblia questiona as interpretagdes protestantes, pentecostais e catolicas dos
chamados “textos de terror” da Biblia, que historicamente t€ém sido usados para condenar a

homossexualidade (OLIVEIRA, 2017).

As igrejas com liderancas € membros homossexuais surgiram no Brasil em um
contexto de crescente visibilidade e organizacao de grupos LGBTQIA+ no pais, a partir da
década de 1990 (AZEVEDO, 2021; NATIVIDADE, 2010). Esse periodo foi marcado pela
luta por direitos civis, despatologizacdo da homossexualidade e combate a AIDS/HIV
(FACCHINIL2005). O surgimento dessas igrejas se deu em meio a um cenario de
redemocratizacdo do Brasil com transformacodes sociais ¢ efervescéncia de debates sobre

sexualidade e religido (NATIVIDADE, 2010).

Natividade (2010) aponta que o surgimento de ‘“‘igrejas inclusivas” no Brasil foi
influenciado pelo movimento homossexual norte-americano, que se intensificou apos o
evento de Stonewall em 1969. A primeira “igreja inclusiva” no Brasil, a Comunidade Crista
Gay, foi fundada em Sao Paulo em 1998, seguida pela Comunidade Cristd Metropolitana no
bairro da Lapa na cidade do Rio de Janeiro em 2004. Essas igrejas evangélicas se diferenciam
das convencionais devido ao publico majoritariamente de pessoas LGBTQIA+

(NATIVIDADE, 2010).

Em 2006, Natividade (2010) visitou a recém-criada Igreja Cristd Contemporanea
(ICC), situada em um sobrado no bairro da Lapa, regido central do Rio de Janeiro. Ele
descreve um ambiente de receptividade, mas também de apreensdo, devido ao recente cisma

religioso. Durante sua visita, o pastor enfatizou a mudanca de foco da nova igreja:

Uma de suas primeiras mudangas seria a retirada de todo e qualquer
contetido teoldgico do site, especificamente voltado para a diversidade
sexual, incluindo textos traduzidos com reflexdes sobre o tema
“Homossexualidade e Biblia” (NATIVIDADE, 2010, p.97).

129

Essa mudanga refletia o desejo da ICC de se distanciar da imagem de “igreja gay” e se

aproximar de um modelo de igreja cristd convencional, com destaque na espiritualidade e
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menos na discussdo sobre sexualidade. O termo “igreja gay” surge como uma categorizagao
ambigua, carregada de significados tanto internos quanto externos a institui¢do, e sua
problematizagdo revela tensdes entre identidade, estigma e estratégias de legitimacao
religiosa. A principio, a expressdo “igreja gay”’ pode parecer descritiva, referindo-se
simplesmente a uma comunidade religiosa que acolhe majoritariamente pessoas nao
heterossexuais. No entanto, sua utilizacdo ndo ¢ neutra. Como evidenciado logo adiante na
fala do diacono auxiliar Luis, a ICC busca distanciar-se deliberadamente desse rotulo,
associando-o a uma suposta permissividade excessiva e a auséncia de “santidade”. Ele
contrasta a ICC com outras igrejas inclusivas que, em sua visdo, seriam “igrejas gays” por
tolerarem comportamentos considerados “mundanos”, como relacionamentos abertos ou a
ndo condenagdo de praticas sexuais fora do casamento monogamico. Essa distingdo revela
um esfor¢co da ICC em se afirmar como uma igreja “normal” — isto ¢, uma instituicao
religiosa legitima dentro do espectro pentecostal —, e ndo como um espaco definido
exclusivamente pela sexualidade de seus membros. Natividade (2010) em sua visita a
denominacdo cita o pastor da ICC, que criticava a ICM por “fazer igreja para gay”, “igreja
para negros”, ¢ defendia um modelo de igreja “comum”, que se livrasse do estigma de ser
uma “igreja homossexual”. A partir dessa separacdo, a ICC se consolidou com forte
influéncia pentecostal e um discurso que buscava conciliar a fé cristd com a orientacdo sexual
ndo-heterossexual, sem abrir mao de um codigo de conduta moral. Napoli (2023), ressalta a
diferenca dessas igrejas nos aspectos de “inclusdao” e exercicio da espiritualidade,

exemplificando com trés casos brasileiros:

Os exemplos trazidos pela Comunidade Cidade do Refugio, fundada por um
casal de pastoras lésbicas e de estilo neo-pentecostal; da Igreja Cristao
Contemporanea, pastoreada por um casal gay e de estilo pentecostal; e a
Igreja da Comunidade Metropolitana, filiagdo brasileira da Metropolitan
Community Church (MCC) e que prega um cristianismo ecuménico
defensor dos direitos humanos; nos dao uma visdo da pluralidade de modos
de ser das igrejas inclusivas no Brasil. Sdo adotados diferentes estilos
litirgicos e dadas diferentes énfases a diferentes aspectos, com Natividade
(2008) as dividindo entre uma ‘inclusdo radical’ proposta pela Igreja da
Comunidade Metropolitana e uma ‘homossexualidade santificada’ do
‘pentecostalismo inclusivo’ (NAPOLI, 2023, p. 1).

Em uma conversa minha com o didcono Luis antes de iniciar o culto de domingo,
pergunto sobre como surgiu a Igreja Cristd Contemporanea. A fala do didcono auxiliar,

corrobora a narrativa de Natividade sobre a origem da ICC, ressaltando a experiéncia do
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pastor presidente Marcos Gladstone nos Estados Unidos como ponto crucial. O didcono

relembra:

A nossa Igreja Cristd Contemporanea ndo ¢ a primeira igreja inclusiva no
Brasil. Viemos de uma outra. O que acontece é que o pastor Marcos, nosso
pastor presidente, foi para os Estados Unidos. Foi ele quem fundou a igreja,
junto com seu esposo, o pastor Fabio. O pastor Marcos foi para os Estados
Unidos e conheceu a Igreja Inclusiva 1a. Quando retornou, ele ja tinha essa
percepcao da igreja inclusiva. Entéo ele veio dos Estados Unidos com esse
pensamento. Ao chegar aqui, ele se reuniu em uma igreja inclusiva, nao sei
te dizer qual. Ele percebeu que aquela igreja inclusiva era uma igreja gay
mas que permitia tudo, era uma igreja inclusiva que vocé podia se drogar, se
prostituir e ir para a noitada, mesmo sendo evangélico. Ele percebeu que o
Espirito Santo ndo estava naquele lugar, pois as pessoas s estavam se
rotulando como 'gays evangélicos', mas continuavam praticando os mesmos
pecados do mundo, ndo se separava, ndo se santificava (Luis, conversa
realizada na Igreja Crista Contemporanea de Nova Iguacu, no dia 07 de abril
de 2024).

A narrativa do didcono auxiliar Luis sobre a igreja visitada pelo pastor presidente
Marcos Gladstone, afirmando a postura da outra “igreja inclusiva” em tolerar
comportamentos como uso de drogas e prostitui¢do, reforca a ideia de que a norma nao se
limita a questdes de sexualidade, mas abrange um conjunto de valores e comportamentos
considerados “aceitaveis”. No panfleto entregue pela ICC na minha primeira ida a igreja
descreve alguns valores da denominagdo, entre eles a “postura do contemporaneo” definida
como: “Nosso compromisso ¢ com a restauracdo e¢ o progresso de cada pessoa em Jesus
Cristo. Cuidado com os “olhares” e ndo faca do nosso Ministério “ponto de encontro” de
paqueras. Vocé ja deve estar cansado de ser usado emocionalmente como um “objeto
descartavel”, participantes da Contemporanea devem evitar ter relacionamentos que ndo o
fraternal com os visitantes no seu primeiro més de igreja, nao descredibilize este ministério”.

A ICC, ao se opor ao posicionamento da ICM e adotar um novo codigo de conduta
moral, demonstra a internalizagdo de normas sociais mais amplas e a busca por uma imagem
de “normalidade” (FRANCA, 2015). O discurso que valoriza a “santidade”, castidade e a
monogamia reflete a busca por uma vivenciada de forma “discreta” (NATIVIDADE, 2010),
reforga a norma social dominante e estabelecer fronteiras claras entre o que ¢ considerado
“aceitavel” e o que € “desviante”.

A narrativa do didcono dialoga com a analise de Natividade (2010) sobre a separacao
da Igreja da Comunidade Metropolitana como ponto de partida para a fundacdo da Igreja

Crista Contemporanea. O descontentamento com a postura da ICM, considerada
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excessivamente liberal e permissiva em relagao aos comportamentos de seus membros, € um
ponto central tanto na fala do didcono quanto na pesquisa do antropdlogo Natividade (2010).
O diacono destaca que a igreja que o pastor Marcos Gladstone visitou no Rio de Janeiro se
definia como inclusiva, mas, na pratica, tolerava comportamentos que ele considerava
incompativeis com a vida cristd, como o uso de drogas e a prostituicao. Essa percep¢ao de
que a ‘“igreja inclusiva” de influéncia estadunidense nido promovia uma genuina
“transformacdo espiritual”, apenas um rotulo de “gay evangélico”, motivou o pastor Marcos
Gladstone a buscar um modelo diferente, que conciliasse a “inclusao” com a “santidade”. A

”12 encontra referéncia na liturgia

énfase na “santidade” e na separacdo do “mundo
pentecostal adotada pela igreja, que inclui “cultos de ungdo” e “experiéncias com o Espirito

Santo” (NATIVIDADE, 2010).

A adocdo de um novo nome e a rejeicdo a identificagdio com a ICM
refletiam um estabelecimento de fronteiras por meio de agudos contrastes.
Neofitos ou participantes mais recentes diziam acreditar que na outra igreja
as coisas eram “um pouco diferentes”, predominando maior tolerdncia com
comportamentos ndo religiosos. A ICM seria mais permissiva, sendo
tolerados o “relacionamento aberto”, o sexo sem compromisso € outras
formas de relag@o afetivo-sexuais ndo condizentes com uma vida religiosa.
Essa atitude supostamente complacente era interpretada como incompativel
com um comportamento cristdo (NATIVIDADE, 2010, p. 99).

A ICC se opde a essa postura, interpretando tais condutas como contrarias ao
comportamento cristdo, para a ICC, a énfase nao deve estar na orientagdo sexual em si, mas
em busca por uma “homossexualidade santificada”, que se harmonize com os preceitos
cristdos evangélico pentecostal. A igreja adota uma norma a ser seguida, o conceito de norma
foucaultiano se distancia da ideia de norma como um conjunto de leis e codigos juridicos.
Para Foucault (2003), a norma se configura como um mecanismo de poder que opera na
sociedade, definindo padrdes de comportamento e subjetividade. A norma, nesse sentido,
atua como um instrumento de diferencia¢dao entre o “normal” e o “anormal”, moldando os

individuos de acordo com os padrdes desejados.

12Segundo Natividade e Oliveira (2013), a categoria “mundo”, frequentemente utilizada por cristdos religiosos,
refere-se a nogdo de que fora da igreja o fiel esta imerso em um ambiente considerado negativo. Nesse contexto,
atividades como consumo de alcool, fumo, praticas sexuais ndo heterossexuais e fora do casamento (para igrejas
inclusivas, isso pode incluir relacionamentos homossexuais com parceiros ndo comprometidos), bem como vida

social noturna em festas e baladas, sdo vistas como comportamentos questionaveis.
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1.1- Igreja Crista Contemporinea: o primeiro culto

Nascido no Rio de Janeiro, Marcos Gladstone ¢ uma figura influente na promogao do
cristianismo no Brasil. No site'® da Igreja Cristd Contemporanea, descreve que a jornada do
pastor presidente iniciou em 2003, junto com duas pessoas, fez uma oracdo despretensiosa na
praia de Ipanema, pedindo ao Espirito Santo que abrisse portas para o Evangelho Inclusivo
no Brasil. Este momento de fé foi um ponto de partida para seu ministério. O didcono auxiliar

Luis relata a motivagao para a construg¢ao da ICC.

Foi na areia de Copacabana que Gladstone se reuniu com mais algumas
pessoas e sentiu o chamado de Deus para fundar uma igreja. Nao me lembro
a data exata, mas nossa denominagao ja tem 17 anos. Ali, na praia, Deus o
direcionou a buscar os procedimentos juridicos para abrir uma igreja. A
primeira igreja foi na Lapa, em um sobrado. Acho que ainda ¢ 14, mas antes
era na parte de cima. A partir dai, a igreja comecou a crescer € a tomar
forma. (Luis, conversa realizada no dia 07 de abril de 2024, na Igreja Crista
Contemporanea de Nova Iguacu).

De acordo com o didcono auxiliar, Marcos Gladstone ¢ um ator essencial para a
criagdo da ICC, a partir de sua revelagdo onde sentiu o chamado para a criagdo de uma nova
igreja, com adeptos e liderangas independente da sua orientacdo sexual e/ou identidade de
género, porém que possui valores tradicionais, em busca de uma “homossexualidade

santificada”.

O episodio da oracdo na praia de Ipanema, em que o pastor Marcos Gladstone sente o
“chamado de Deus”, ecoa o conceito de revelagao presente na conversao pentecostal. No
entanto, a narrativa sugere uma conversao minimalista, na qual a experiéncia individual e a
autonomia na interpretacdo do chamado divino sdo centrais. A decisdo de fundar a ICC parte
de uma interpretacdo pessoal do pastor, alinhada com sua visdo de um “evangelho inclusivo”.
A conversao minimalista se caracteriza pela inclusdo da trajetéria individual em um “tempo
de espera” (MAFRA, 2000, p.74), no qual o individuo busca respostas e direcionamentos
divinos. A ora¢do na praia se encaixa nesse modelo, representando um momento de abertura

para a manifestagdo da vontade divina, que se concretiza na forma de um chamado

13 Site da Igreja Cristd Contemporanea. Ver em : https://www.igrejacontemporanea.com.br/fundador

Acesso em: 5 de novembro de 2024.
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especifico.

No contexto da revelagdo no pentecostalismo, Mafra (2000) identifica uma aparente
contradi¢ao. Por um lado, a revelagao ¢ tida como um evento sobrenatural, uma manifestagao
divina que direciona o individuo, por outro lado, a autora argumenta que a revelagdo também
envolve um elemento de construgdo social e interpretagdo pessoal. A narrativa da revelagao,
como no testemunho do didcono auxiliar Luis, refor¢a a crencga na agdo divina e legitima a
trajetoria da igreja e de seu lider. No entanto, a forma como essa narrativa € construida e
compartilhada também contribui para a constru¢do da identidade da igreja e para a
consolida¢do da lideranca de Marcos Gladstone. A revelagdo pentecostal ndo se limita a uma
experiéncia passiva, mas implica uma acdo por parte do individuo. No entanto, a
interpretagdo dessa revelagdo e a agdo que dela decorre sdo influenciadas pela trajetoria

individual, pelas expectativas e pelo contexto social do individuo.

A interagdo entre o divino e o humano ¢ um pilar fundamental na formagao da Igreja
Crista Contemporanea. A partir da experiéncia inicial e do estabelecimento da primeira igreja
na Lapa, a ICC expandiu-se consideravelmente, alcancando diversas regides do Rio de
Janeiro e outros estados. Atualmente, a igreja conta com sete unidades no Rio de Janeiro,

além de presenga em Sdo Paulo, Minas Gerais e Bahia'.

A unidade abordada nesta pesquisa ¢ localizada no estado do Rio de Janeiro no
municipio de Nova Iguacu. A primeira visita a Igreja Cristd Contemporanea foi no dia 10 de
margo de 2024, no final da tarde de domingo, apds alguns meses acompanhando a igreja pelo
seu canal oficial de comunicagdo nas redes sociais. Enquanto residente do municipio de
Nilopolis, localizado a 10km de distancia do municipio de Nova Iguagu, o deslocamento até a
Igreja levou 20 minutos, ao retornar o semestre letivo no Programa de Pos-graduacdo em
Sociologia Politica na UENF em Campos dos Goytacazes, o deslocamento se tornou maior
com duragdo de 6 horas até¢ a Baixada Fluminense. Na primeira visita a Igreja solicitei um
carro de aplicativo que seguia pela Rodovia Carlinhos da Tingua, popularmente conhecida
como Via Light, uma via expressa da Regido metropolitana do Rio de Janeiro, que atravessa

os municipios de Sdo Jodo de Meriti, Nilopolis, Nova Iguagu e Mesquita. A igreja fica

' Informagdo disponibilizada no site da Igreja Cristd Contemporanea.

Ver em: https://www.igrejacontemporanea.com.br/nossasigrejas. Acesso em 10 de agosto de 2024.
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localizada na Rua José de Assis Ferreira, no bairro da Chacrinha, percurso que passei a
retornar por volta de duas semanas no més nos cultos de quinta-feira e domingo, sobretudo
em eventos da igreja, ou cultos de destaque como na visita do pastor presidente Marcos

Gladstone a ICC de Nova Iguagu.

A Igreja Cristd Contemporanea localiza-se em um prédio de dois andares, pintado em
um tom de cinza claro, se destaca pelo grande portdo azul de garagem que, durante os cultos,
se abre completamente, convidando o publico a entrar no saldo principal. O térreo, acessado
através desse portdo, abriga o amplo saldo da igreja, onde acontecem as celebragdes. No
segundo andar, encontram-se os banheiros masculino e feminino, além de duas salas
equipadas com cadeiras, brinquedos infantis, apostilas e Biblias, destinadas as atividades de

ensino e recreagdo para criangas € jovens.

A fachada da Igreja Cristd Contemporanea ¢ simples e discreta (figura 3), conta com
trés janelas pequenas e retangulares com molduras azuis, distribuidas no segundo andar, e
uma placa azul que exibe o nome e o logotipo da igreja, juntamente com o site da instituigdo
na internet e os horarios dos cultos. Com base apenas na descri¢do da fachada da igreja, ndo ¢
possivel identificar caracteristicas ou indicios de que seja uma “igreja inclusiva”, ndo possui

elementos visuais ou mensagens que indiquem explicitamente essa postura.

FIGURA 3 - Fachada da Igreja Crista Contemporanea.

Fonte: Acervo Pessoal 2024.
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A entrada para o saldo da igreja, apos o portdo azul de garagem, funciona como um
lugar de “transi¢@o”, as pessoas se encontram antes de entrar no “céu”. As paredes azuis com
grandes nuvens pintadas criam uma atmosfera que remete ao céu, preparando os fiéis para a
experiéncia espiritual que os aguarda no saldo principal. Essa transicdo entre o mundo
exterior ¢ o espago sagrado ¢ caracteristica do estilo pentecostal, que busca criar uma

experiéncia sensorial intensa e imersiva.

Cores vibrantes, como o azul presente na entrada, o vermelho e o amarelo na parte
interna, sdo frequentemente utilizadas para criar um ambiente alegre e enérgico, refletindo a
paixdo e o fervor da fé, Geertz (1989) destaca o papel dos simbolos na construcdo da
realidade social e religiosa. Elementos simbolicos, como referéncias ao céu, a natureza e a
passagens biblicas, reforcam a conexao com o divino. Essa abordagem encontra ressonancia
no conceito de hierofania discutido por Mircea Eliade em “O Sagrado e¢ o Profano”
(ELIADE, 1992), argumenta que o sagrado se manifesta no mundo profano através de
hierofanias, que sdo rupturas na homogeneidade do espaco que revelam uma realidade
absoluta e diferente. No caso da igreja pentecostal, a entrada funciona como uma hierofania,
um espago liminar que separa o mundo exterior do espago sagrado do saldo principal, criando

uma ruptura na homogeneidade espacial.

O uso de simbolos como nuvens e cores vibrantes também se alinha com a ideia de
que o espaco sagrado ¢ qualitativamente diferente do espago profano. A igreja utiliza esses
elementos para criar um ambiente que se destaca do mundo exterior, transportando os fiéis
para um espaco imbuido de significado religioso. As cores vibrantes e a atmosfera celestial
da entrada contribuem para a experiéncia espiritual, o sentimento de temor e fascinio diante
do sagrado descrito por Rudolf Otto (1917) e mencionado por Eliade (1992). Além disso, a
transicdo gradual do mundo exterior para o espaco sagrado ¢ um aspecto importante da
experiéncia religiosa em muitas tradi¢des. Eliade (1992) observa que o limiar, como a porta
de uma igreja, ¢ um lugar paradoxal que separa e conecta os dois mundos, permitindo a
passagem do profano para o sagrado. No caso da igreja pentecostal, a entrada, como uma
“entrada celestial”, desempenha essa fun¢do liminar, preparando os fi€is para a experiéncia

espiritual que os aguarda no saldo principal (figura 4).
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FIGURA 4 - Entrada para o saldo principal da igreja.

Fonte: Acervo Pessoal 2024.

Antes de entrar no saldo principal, ao lado direito ha uma escada para o segundo
andar com duas salas, uma do lado direito e outra do lado esquerdo e no meio a escada,
dentro da sala do lado direito tem uma placa sinalizando o banheiro masculino, encontra-se
trés fileiras com quatro cadeiras, uma estante com apostilas e biblias, e duas poltronas de
frente para as fileiras de cadeiras, neste espago acontece o estudo biblico, nomeado de
Instituto de Desenvolvimento Espiritual (IDE) de 18h as 19h30 na quinta-feira e de 16h30 as
18h no domingo. Na sala a esquerda as paredes sdo pintadas de cor amarela, com dez cadeiras
posicionadas em roda, um mural azul pendurado na parede com desenhos de ovelhas, cruzes,
arvores, € um desenho de Jesus, alguns brinquedos dentro de uma caixa e uma placa sinaliza

o banheiro feminino dentro desta sala, abriga um vaso sanitario e uma pia.

O saldo principal da Igreja Crista Contemporanea apresenta uma configuragdo
simples, com foco no altar e no espago para a celebragdo religiosa, sugere a centralidade do
ritual e da experiéncia religiosa coletiva, um espago onde coloca, “0 mundo vivido e o mundo
imaginado fundem-se sob a mediagdo de um Unico conjunto de formas simbdlicas (GEERTZ,
1989, p. 82)”. As sessenta cadeiras, dispostas em seis fileiras de cinco cadeiras de cada lado,
sdo do tipo longarina, estofadas e revestidas em tecido azul. No fundo do saldo, um palco de
concreto com piso branco exibe um mural com uma paisagem de nuvens e um “céu” azul

claro, criando uma atmosfera de espiritualidade.

Na lateral do palco, a direita tem uma porta camuflada com a pintura de nuvens cujo o
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acesso da para um ambiente com o gabinete pastoral, outra sala de convivio das liderangas e
um banheiro, ao centro do palco encontra-se o pulpito de madeira com a logo da igreja no
centro, ao lado, uma bateria ¢ um chime, instrumentos musicais que ao longo da frequéncia
aos cultos pude perceber que ndo sdo utilizados, uma cruz com um tecido vermelho'” e vasos
de barro, como elementos decorativos complementam a decoragao do altar. O teto ¢é revestido
com placas brancas e conta com varias luminarias embutidas, na parte central do teto umas
letras coladas com a frase: “ano de se refazer nas maos do oleiro”, o “oleiro” representa Deus,
que na tradigdo crista possui o poder de moldar e transformar vidas de acordo com sua
vontade, o vaso de barro simboliza o ser humano, como algo maleavel nas maos do “oleiro”,
estes simbolos presente no antigo testamento em Jeremias 18;1-6, destaca o tema da

celebrag¢do do ano.

Ao chegar na porta da igreja para a primeira visita, o portdo azul se encontra
totalmente aberto, do lado de dentro do portdo estdo trés pessoas, dois homens e uma mulher
em roda, de maos dadas e olhos fechados, com um colete azul escrito intercessdo. Ao passar
pela porta de vidro que da acesso ao saldo principal, trés mulheres com grande sorrisos
estampados no rosto, encontram-se paradas na porta para recepcionar as pessoas que chegam,
me abragam e dizem “A paz do Senhor”, retribui a expressao, essas sdo expressoes tipicas do
pentecostalismo e do neopentecostalismo, assim como outras expressdes ouvidas no culto
como “gloria a Deus”, “aleluia” e “irmdos'® (NATIVIDADE, 2017). Posteriormente pude

compreender que essas mulheres fazem parte do “ministério de recep¢do™'’

, que se refere aos
servicos realizados nas congregacdes e nos rituais de culto. No lado esquerdo da porta de
vidro que leva ao saldo principal encontra-se uma mesa com folhetos e biblias, ao lado direito

da porta de vidro encontra-se uma mesa coberta com um tecido de cor preto, que acomoda a

> No primeiro culto, durante o discurso do pastor, cita a passagem de Josué 2 e afirma que o tecido
vermelho ¢ um tipo de Cristo, simbolizava a presenga de Jesus naquele lugar

6 O termo “irmdos” e “irmds” ¢ utilizado pelos nativos para se referir aos individuos que partilham o
mesmo espago religioso, segundo Romanos 8:14-16 “Porque todos os que sdo guiados pelo Espirito
de Deus, esses sao filhos de Deus”.

170 termo “ministério” é uma pratica discursiva utilizada pelos nativos, neste caso, os evangélicos no
Brasil, e também utilizado pela Igreja Cristd Contemporanea, assim como variagdes deste termo,
“ministrar oragdo” ¢ utilizado no lugar de “orar”, “ministrar louvor” ¢ utilizado no lugar de “cantar
uma musica”. “Ministério” esta associado as func¢des sacerdotais do ministro, seja este pastor, didcono
auxiliar, diacono, obreiro ou qualquer lideranga que ocupe cargos de hierarquia das igrejas. No caso
da ICC, s6 pode ser ministro em um “ministério” os fiéis considerados membros que tenham
concluido o curso Instituto de Desenvolvimento Espiritual (IDE), seja batizado por imersao, seja
dizimista, participe mensalmente dos cultos de “ministérios”. Esses sdo alguns critérios estabelecidos
pela ICC, divulgado em um folheto ao final dos cultos.
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mesa de som, com o notebook ligado a um projetor utilizado para acompanhar as leituras
biblicas, as letras dos hinos gospel e exibe os eventos da semana ao final do culto, este espaco
¢ chamado de house music. Na mesma sequéncia, ao lado da mesa existe um galdo de dgua
em uma prateleira pendurado na parede e ao lado um suporte de copos descartaveis. Proximo
encontra-se uma porta com alguns equipamentos de cozinha, com microondas, garrafas,

copos e mesas e cadeiras de plastico.

Ao entrar pelo saldo principal, apds ser recebida pelas trés mulheres na recepcgao,
faltava dez minutos para o inicio do culto, em cima do palco o “ministério de louvor” cantam,
composto por quatro mulheres, com uma das maos levantadas mostrando a palma das maos e
na outra segurando o microfone, ao som do cantor e pastor da Soul Igreja Batista, Kleber
Lucas, a musica “Deus cuida de mim”'®. Na frente do palco, trés jovens do sexo masculino
estao vestidos com blusa branca de manga longa, calga legin azul e nos pés sapatilha, estes
jovens vestidos iguais, compdem o “ministério de danga” realizam performances no momento
do “louvor”, que dura cerca de 20 a 30 minutos. Nota-se a tecnologia audiovisual, o projetor
reproduz a letra da musica na parede ao canto esquerdo do palco, o som potente, iluminagdo a
meia luz, com luzes coloridas. Algumas fileiras proximas ao palco estavam ocupadas, escolhi
sentar na primeira cadeira da ultima fila a esquerda, uma pessoa se aproximou e me entregou
uma biblia, na capa um adesivo com a logo do “ministério de recepcao”. Passado o momento
de abertura do culto com a apresentagdo musical e de danca, as luzes sdo acesas, nota-se uma
decoragdo no palco com baldes rosa e letras coladas na parede escrito “Delas para ele”, no dia
anterior ao culto de domingo, foi divulgado na pagina da rede social instagram da igreja o

tema do culto voltado para o dia das mulheres.

As luzes se acendem e o pastor sobe ao palco/altar para o “momento da pregagao da
palavra”, este veste calga e camisa social. Inicia a “pregacdo” afirmando que “o crente tem
que viver em luta”, destacando a necessidade constante do combate espiritual contra as forgas
demoniacas que buscam minar a fé dos fiéis, uma ilustra¢do da centralidade desse combate na
pratica pentecostal. Essa perspectiva de uma batalha espiritual constante ecoa a visdo de
Robbins (2004), que argumenta que o pentecostalismo se baseia em um ‘“dualismo

encantado”, no qual o mundo ¢ dividido entre as forcas de Deus e as for¢as do mal, e os

'® E significativo das mediagdes com o universo evangélico mais amplo que as musicas executadas
sejam aquelas largamente difundidas no meio pentecostal, através de grupos gospel como Toque no
Altar, Arautos do Rei ou de artistas como Aline Barros, Cassiane, Cristina Mel, Kleber Lucas e outros
(NATIVIDADE, 2017, p. 19).
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crentes estdo em constante luta contra estas ultimas. Segundo Mariz (1999), a teologia da
batalha espiritual, destaca como esse fenomeno religioso, profundamente enraizado no
pentecostalismo e neopentecostalismo, surge como uma resposta as transformagoes e tensoes
da modernidade. A autora argumenta que a teologia da batalha espiritual reflete tanto a
continuidade quanto a ruptura com a religiosidade popular brasileira, ao mesmo tempo que
incorpora elementos éticos e cosmologicos que reforcam uma visdo dualista do mundo. No
entanto, a autora também ressalta que, mesmo rejeitando praticas de outras religides, o
pentecostalismo mantém um sincretismo implicito, especialmente na forma como reinterpreta

0 universo sobrenatural e os rituais de exorcismo (MARIZ, 1999, p. 38-39).

O discurso exalta a importancia da oragdo e da persisténcia na fé, mesmo diante das
adversidades, encoraja os fiéis a “permanecerem em Jerusalém até que do alto sejam
revestidos de poder”, uma referéncia a experiéncia dos discipulos de Jesus que aguardavam
em Jerusalém a promessa do Espirito Santo. A énfase na perseveranca e na confian¢a na
promessa divina, mesmo em face de dificuldades, ¢ um tema recorrente na teologia
pentecostal e se reflete na experiéncia de muitas mulheres pentecostais que “aguardam no

Senhor”, como descrito por Mafra (2012).

O pastor utiliza a histéria biblica de Raabe, a prostituta que ajudou os espias israelitas
a conquistar Jerico, para ilustrar a importancia da fé e da confianca em Deus. Raabe ¢
apresentada como um exemplo de alguém que “descansou em Deus” e permaneceu firme em
sua fé, mesmo diante da incerteza e do medo. Essa narrativa reforga a ideia de que a fé em
Deus ¢ essencial para superar as adversidades e alcancar as promessas divinas. A historia de
Raabe também pode ser interpretada como uma metafora da jornada espiritual do crente, que
enfrenta desafios e obstaculos em sua caminhada com Deus, mas que, através da fé e da

perseveranga, pode alcancar a vitdria.

Entre os aspectos citados na “pregacdo” estd a moralidade, alertando os fiéis contra o
perigo de “dar lugar ao diabo” e de “ocupar a terra inutilmente” refletem a visao pentecostal
da vida cristd como um combate constante contra as for¢cas do mal. Esses aspectos aparecem
como parte de um processo de eticizacdo da religido, no qual a moralidade ¢ utilizada para
definir fronteiras claras entre os salvos e os perdidos (MARIZ, 1999). O destaque na conduta
moral e na necessidade de viver uma vida que agrade a Deus ¢ outro elemento central na

teologia pentecostal e se reflete nas preocupacdes dos fi¢is da ICC com a “esséncia”, a
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“relevancia” da igreja evangélica e na necessidade de evitar o “pecado”, como observado por
Souza (2014). As palavras ditas pelo pastor ilustram como as narrativas biblicas sdo
utilizadas para transmitir e reforcar esses valores e crengas, fornecendo modelos de

comportamento e exemplos de fé a serem seguidos pelos fiéis.

Durante a “ministra¢do da palavra” que dura cerca de 30 minutos, a performance do
culto na Igreja Crista Contemporanea, ¢ marcada por uma expressividade intensa e um forte
apelo emocional. O pastor, com seu tom de voz alto e os gritos durante a “pregacao”, busca
despertar nos fié¢is um fervor religioso e emocional com a mensagem transmitida, essa forma
de “pregacdo”, carregada de emocdo e teatralidade, visa criar uma atmosfera de intensa
conexdo com o divino, incentivando os fiéis a se entregarem a experiéncia religiosa. Os

“intercessores’!’

e outros oficiais, andam pelos corredores no momento da pregagdo com as
maos levantadas, palmas abertas e orando em voz alta. Seus movimentos e expressoes
corporais criam uma sensa¢do de envolvimento com o discurso apresentado, convidando os
presentes a participarem ativamente da experiéncia coletiva de fé. Durante este momento o
“ministério de louvor” inicia uma musica de fundo a fala do pastor, que enfatiza a
necessidade de “viver para Deus”, e incentiva as pessoas que estdo em seus assentos a
ficarem de pé, e diz, “so precisa fazer um gesto que vamos até vocé€” para orar os que
9920

manifestam interesse. Esse momento ¢ popularmente conhecido como “apelo

(NATIVIDADE, 2017).

Ao redor as pessoas estdo em suas proprias oragdes, uns de joelho, outros gritam e
pulam pelo corredor da igreja. Na fileira da frente ao meu assento, uma mulher expressa um
movimento jogando o tronco para frente e para tras, batendo um pé no chio e falando em
uma lingua nao identificada, muitos oram de olhos fechados € mado para cima com as
emogdes exaltadas, gritos estridentes, sons de gemidos e choros. Uma mulher com aparéncia
jovem, vestida com o colete azul escrito “intercessdo” para ao meu lado com uma mao sobre
meu ombro e diz no meu ouvido: “Deus mandou dizer, que vocé precisa do Espirito Santo na

sua vida”, e segue andando pelo saldo da igreja. A jovem se coloca como um canal direto da

1 Os intercessores desempenham um papel multifacetado nas igrejas pentecostais, atuando como
pontes entre o divino e os fiéis, facilitadores da experiéncia religiosa e representantes da instituicao.
Durante o culto, eles circulam entre os presentes, impondo as maos sobre suas costas ou peito, sua
fungdo principal € orar e interceder pelos presentes.

2%apelo” momentos em que novatos € outras pessoas presentes sdo chamadas a entregar a vida a
Jesus, renovar seu compromisso religioso (se ja tiver “aceito a Jesus”) ou simplesmente receber uma
oracao voltada para objetivos especificos (NATIVIDADE, 2017, p. 18).



25

comunicacdo divina, um papel que ¢ frequentemente atribuido aqueles que vivenciam o
éxtase religioso e sdo vistos como profetas. Essa experiéncia extatica, permite aos fiéis
“sentir a presenca de Deus”, resultando em diversas manifestacdes espirituais como a
glossolalia, profecias e visdes. O destaque no Espirito Santo refor¢ca a importancia central
dessa figura, ¢ visto como o agente de transformagdo espiritual, capacitando os fi¢is a
experimentar os “dons espirituais”, incluindo a glossolalia e a profecia, que permite o acesso
ao conhecimento “oculto aos olhos humanos” (SILVA; SILVEIRA; SOUZA, 2018; RICCI,
2007).

Os intercessores uniformizados e outros membros circulam pelo saldo principal
observando o ritual e orando com as maos posicionadas nas costas ou na cabega das pessoas
que se encontram em éxtase. As expressdes corporais intensas, representam a glossolalia, um
fenomeno central no pentecostalismo, entendido como evidéncia do batismo no Espirito
Santo e como porta de entrada para outros dons espirituais (RICCI, 2007). As expressoes
como “gléria a Deus”, “amém” e “aleluia”, gritadas pela plateia em meio a “pregacdo”,
funcionam como marcadores discursivos que pontuam momentos de confirmagdo da
mensagem religiosa. Esses gritos, acompanhados de pessoas orando de joelhos dobrados no
chdo e olhos fechados, demonstram a entrega emocional dos fiéis a experiéncia religiosa e a
busca por uma conexao intima com o divino. Natividade (2017) ao tratar da liturgia da Igreja

Crista Contemporanea situada no bairro da Lapa, na regido central do Rio de Janeiro, afirma:

A liturgia seguia um estilo pentecostal leve, sem exorcismos, mas que
invocava a presenca do Espirito Santo. Contudo, essas experiéncias se
tornavam mais intensas ¢ dramadticas em rituais privados, como vigilias e
cultos de libertag@o, nos quais era comum que pessoas caissem ao chdo, em
experiéncias misticas descritas como “derramamento” do Espirito Santo. O
templo, as vezes, era tomado por experiéncias de transe mais intensas,
ligadas a presenca do Espirito Santo na igreja. Contudo, ndo ¢ comum ali
ocorrerem exorcismos ou transes ligados a incorporagdo de entidade tida
como maléfica. Todas as atividades religiosas sdo mediadas pela musica e
pela execucdo do louvor, quando os fiéis reconhecem a presenga de Deus no
templo. Seguem-se palmas, gritos, sussurros, murmurios, que demonstram a
intensidade da experiéncia emocional naquele momento ritual
(NATIVIDADE, 2017, p. 18).

A figura do pastor, com sua pregacdo enérgica € apelos emocionais, também com

presenca da teologia da prosperidade’, encontra paralelo com elementos do

I A Teologia da Prosperidade consta entre as principais mudangas doutrinarias e axiologicas ocorridas
no chamado neopentecostalismo, vertente pentecostal encabegada pela Igreja Universal do Reino de
Deus. Defendendo que os cristdos, enquanto socios de Deus ou financiadores da obra divina, estdo
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neopentecostalismo como a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), posteriormente fui
informada que alguns membros sdo originarios desta igreja, incluindo as pastoras
responsaveis pela ICC do municipio de Nova Iguagu. Importante destacar que a [URD ndo
permite que mulheres assumam cargos de pastoras ou bispas, uma limitacdo que esta
formalmente estabelecida no estatuto da igreja. A posicdo pastoral das mulheres estd
condicionada ao casamento com homens que ja ocupam cargos de bispos ou pastores. A
dindmica de poder na instituicdo ¢ marcada por uma divisdo de género, onde o acesso ao
espago performativo de poder ¢ mediado pelo matrimonio e pela conformidade as normas de
género delineadas pela igreja (TEIXEIRA, 2018). Chegado o momento do dizimo e ofertas, o
discurso do pastor se revela como uma performance retorica que une elementos teologicos e

apelos emocionais que visam mobilizar os fiéis a contribuirem financeiramente para a igreja.

Neste momento, a “pregacao” inicia com a passagem registrada em Hebreus 12.2,
evocando a imagem de Jesus Cristo em sua jornada de sacrificio e superacao, culminando em
sua ascensdo ao lado de Deus, essa narrativa, que ecoa a teologia da batalha espiritual, visa
encorajar os presentes a vencerem seus proprios desafios, representados pela “incredulidade”
e pelo “medo de ofertar e dizimar”. Afirma, “Precisamos dos dizimos e ofertas de Deus e da
sua fidelidade para a gente chegar até os confins da terra”, essa declaracdo atrela a fidelidade
financeira a capacidade da igreja de cumprir sua “missdo evangelizadora”, incentivando as

contribuicdes financeiras.

O discurso se apoia na teologia da prosperidade, que associa a fidelidade financeira a
béng¢do divina. A Teologia da Prosperidade rejeita a ideia de que a salvacdo estd associada a
pobreza ou ao sofrimento, promovendo, em contrapartida, a prosperidade material como um
reflexo da béncao divina e da forca da fé. Esse discurso esta alicercado em uma logica de
acdo, onde o fiel é incentivado a tomar iniciativas concretas para melhorar sua vida
econdmica e espiritual, aqui e agora (MESQUITA, 2007, p. 202). O pastor cita que os
dizimos e ofertas permitirdo que a igreja chegue “até os confins da terra” e enfatiza os
beneficios materiais, como o conforto do espaco fisico da igreja, reforgando a ideia de que a

contribuicao financeira trard recompensas tanto espirituais quanto materiais. A lideranga, ao

destinados a ser prosperos, saudaveis, felizes e vitoriosos em todos os seus empreendimentos, esta
teologia, oriunda dos EUA, derruba por terra o velho ascetismo pentecostal e concorre para por em
xeque a tese que vé€ afinidade entre o pentecostalismo e o “espirito do capitalismo” (MARIANO,
1996).
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afirmar que: “se vocé esta sentado numa salinha com ar condicionado, com ventilador, com

agua geladinha ¢ o seu dizimo e as suas ofertas que contribuem para isso”.

A teologia da prosperidade promove uma forte inversdo de valores no
sistema axiologico pentecostal, deslocando o eixo da salvacdo da alma para
a conquista do bem-estar material e da felicidade terrena. (MARIANO,
1996, p. 25).

A historia biblica de Raabe, a prostituta que ajudou os espias israelitas e foi
recompensada por sua fé, ¢ utilizada como exemplo de como a confianga em Deus leva a
prosperidade. Essa narrativa, que se conecta a teologia da prosperidade, refor¢a a ideia de que
a contribui¢do financeira ¢ um investimento que trara retorno, tanto na vida presente quanto

na futura, a crenga numa divindade recompensadora (MARIANO, 1996).

O pastor personifica os sentimentos de incerteza como “bagagens” que precisam ser
deixadas para tras, no sentido de que a contribui¢do financeira ¢ um ato de fé e confianca em
Deus, alerta sobre a influéncia do “inimigo” que busca “sugar da mente” a certeza da
importancia do dizimo e da oferta®”. A repeti¢do da expressdo “ndo deixe” reforga a urgéncia
do combate espiritual e pede para os fi¢is ndo cederem as duavidas e medos, a narrativa da
batalha espiritual, serve como um motivador, colocando a contribui¢ao financeira como um
ato de vitoria contra as “forcas do mal”. A contribui¢do financeira assume uma dimensao
social e comunitaria, refor¢ando os lagos de “pertencimento” a congregagdo. Ao contribuir
com o dizimo, o fiel se torna integrante oficial da igreja e compartilha responsabilidades na
realizagao das atividades da congregacdo, a necessidade de ser dizimista para compor um

“ministério” reforca essa dinamica.

O discurso ¢ feito por uma linguagem simples, com repeticdes e perguntas retoricas
que buscam envolver as pessoas presentes, o destaque na “certeza da f€¢” e na necessidade de
“viver o novo” refor¢a a ideia de que a contribuicdo financeira ¢ um passo importante na
jornada espiritual do crente. Cita como referéncia os “crentes bereanos”, que buscavam
confirmar nas escrituras os ensinamentos de Paulo, visa maior credibilidade ao discurso do
pastor e reforcar a autoridade da Biblia, outra promessa narrada ¢ a volta de Jesus, que cria

um senso de urgéncia e importancia em relag¢do a contribui¢do financeira.

22 As liderancas citam constantemente sobre a importancia do dizimo e ofertas para manter os custos
da igreja, como o aluguel, conta de luz e 4gua da denominagdo em Nova Iguacu.
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Finalizando a “prega¢do”, dois oficiais, um homem e uma mulher uniformizados com
um colete azul, escrito “intercessdao”, se posicionam em lados opostos do palco, na mesma
diregdo, segurando envelopes amarelos e azuis. Os envelopes amarelos sdo para as ofertas e
os azuis para os dizimos. E oferecida a maquina de cartdo para a oferta e o dizimo, e no teldo
fica exposto o QR Code para transferéncia bancéria de forma digital. O envelope amarelo ¢
entregue para todas as pessoas presentes no culto, incluindo o pastor. Nesse momento, o
“ministério de louvor” sobe ao palco e canta de maneira festiva, percorrendo o palco de um
lado para o outro, enquanto os ofertantes caminham até uma cesta de palha em frente ao
palco/altar para entregar os envelopes. Apds o chamado “momento do louvor”, uma mulher,
membro do “ministério de louvor”, pede para que todos ergam o envelope acima da cabeca
para uma orac¢do. Seguem os avisos das atividades religiosas para a proxima semana ¢ o culto
se encerra com uma orag¢ao final e uma passagem biblica baseada em 1 Pedro 2:9-10 (figura

5), recitada em todos os cultos, por toda a igreja.

FIGURA 5 - Banner passagem biblica 1 Pedro 2;9-10.

Fonte: Pagina do Instagram da ICC.

Segundo Geertz (1978), a passagem biblica funciona como um sistema de simbolos
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que estabelece disposicdes e motivacdes nos fi¢is, moldando sua visdo de mundo e
reforcando a aceitagdo da autoridade religiosa. Ao proclamar os fiéis como “raca eleita,
sacerdocio real, nagdo santa, povo de propriedade exclusiva de Deus”, a oracdo reforca a
mensagem de ‘““acolhimento e pertencimento”, mesmo para aqueles que antes se sentiam
“afastados” do espaco religioso, sendo nomeado como “povo de Deus”. O destaque na
elei¢do divina e na “santidade” do “povo de Deus” pode ser interpretada como uma forma de
afirmar a identidade de individuos LGBT, a “santificacdo” destaca a importancia da conduta
moral e da busca por uma vida que agrade a Deus. Ao se reconhecerem como parte do povo
escolhido por Deus, os fi¢is da ICC reafirmam sua dignidade e valor, contestando discursos
de “exclusao e discriminac¢ao”.

Neste momento, o pastor pede para que todos permanegam em seus assentos e solicita
que os visitantes levantem as maos e digam seus nomes. Assim o fiz, uma mulher ¢ um
homem jovens também se apresentaram como visitantes. Em seguida, todos os presentes
iniciaram um corinho evangélico de boas-vindas: “Visitante, seja bem-vindo, sua presenga ¢
um prazer, com Jesus estamos dizendo, a Contemporanea ama vocé!”. O corinho foi cantado

com animacao ¢ muitas palmas de todos os presentes.

Logo apo6s a apresentacdo dos visitantes, um membro me entregou uma pasta
contendo trés panfletos, um questiondrio e um chocolate “bis” com um papel escrito “sua
visita pede bis”, um trocadilho para o individuo retornar a igreja para um préximo culto. O
primeiro panfleto continha o endereco de todas as Igrejas Crista Contemporanea localizadas
no Estado do Rio de Janeiro e os horérios dos cultos. O segundo panfleto relata a historia da
igreja e alguns valores da denominagdo, como participar de um “ministério”, os dezenove
“valores de exceléncia ministerial”’, estd a “aceitacdo” (ndo acepg¢do de pessoas),
“consagracao” (leitura, jejum, busca e entrega), “santidade” (somos templo do Espirito
Santo), “conversdo e transformac¢do” (um novo recomeco, uma nova vida), entre outros
valores. O terceiro panfleto era um convite para participar do curso Instituto de
Desenvolvimento Espiritual (IDE). O curso busca o estudo biblico e o conhecimento sobre a
doutrina da igreja. Em uma conversa com o didcono auxiliar Luiz, ele explicou que o IDE
serve para conhecer a doutrina da igreja e que, ao fazer o curso, considera-se estar firmando
raizes na denominagdo. Ao se formar no IDE, a pessoa pode ser “ministro” em um
“ministério” e se torna membro oficial da igreja. O questiondrio solicitava a insercdo de
alguns dados (nome, e-mail, telefone) e perguntava como a pessoa conheceu a igreja. Entre as

opcdes sugeridas estavam as redes sociais (Instagram e Facebook), a indicagdo por amigos ou
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“outros” modos. Essas informagdes podem servir como retorno para as agdes de

evangelizagdo tragadas pela igreja.

No decorrer da minha frequéncia, percebi que ao término dos cultos, divulgam as
redes sociais da igreja, pedindo para todos “seguirem, comentar nas publicagdes e
compartilhar as redes sociais”, sobretudo a pagina do Instagram e do Facebook, indicadas
como principais canais de divulgacdo de eventos e atividades da congregacdo. Ao final do
culto um oficial chama todos para a frente do palco/altar para um registro fotografico
compartilhado na pagina do instagram da igreja, ao longo dos meses frequentando a
denominacdo, percebe-se que todos os domingo apos o culto ¢ feito um registo fotografico e
divulgado nas redes sociais da ICC de Nova Iguacu. Na figura 6 mostra a decoracdo tematica
do culto, uma lideranga da igreja se posiciona em primeiro plano, da esquerda para a direita
estdo uma pastora € o pastor que ministrou o culto da noite, entre outras liderangas e

membros, a lideranga de colete azul, esta vestindo o uniforme do ministério da intercessao.
FIGURA 6 - Registo fotografico do primeiro culto.

—

P

Fonte: Pagina do Instagram da ICC N.I.

Apds preencher as respostas, dirigi-me ao bebedouro, observando a movimentagdo

poOs-culto. Algumas liderancas vieram me cumprimentar, interessadas em saber como conheci
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a igreja. Entre as liderancas, estava a pastora responsavel pela ICC de Nova Iguacu, que, ao
manifestar meu interesse pela denominagdo, me convidou para conhecer o IDE. A
denominacdo ndo conta com um espaco de socializagdo comum nas igrejas cristas, a cantina.
No entanto, ao término do culto, a igreja esvazia rapidamente. Um total de quarenta e duas
pessoas estavam presentes no culto. Cerca de seis pessoas se reinem para caminhar até a
Rodovidria de Nova Iguagu ou até o ponto de dnibus em frente ao Top Shopping, para seguir
em destino a outras areas da cidade. A partir do momento em que comecei a interagir com os
fiéis, passei a ir embora em grupo para o ponto de Onibus, pude estabelecer conversas e
compreender melhor sobre a igreja. Vale ressaltar que a maioria das liderangas possuem
carro, que ficam estacionados na frente da igreja e uma pequena parcela dos fiéis se

locomovem por meio do transporte publico.

Sobre o perfil dos fiéis, a partir das observagdes nos cultos e eventos, evidenciou-se
uma participagdo predominante de sujeitos que se identificam como “homens gays” e
“mulheres 1ésbicas”. Em contrapartida, a presenga de outras identidades de género, como
pessoas transgénero, mostrou-se menos frequente, embora ndo inexistente. A presenca
esporadica de individuos transgénero, tanto homens quanto mulheres, sugere que a igreja,
apesar de majoritariamente frequentada por homossexuais cisgénero ou como chamado por

adeptos da denominagio “homoafetivos”

, também conta, ainda que em menor niimero,
pessoas com diferentes identidades de género. No total, observei um homem jovem
transsexual ou trangénero e duas mulheres transsexual ao longo da frequéncia na
congregacdo. A aparéncia dos membros e liderancas, em sua maioria, segue um modelo
bindrio de performance de género, normativas entre homens e mulheres. Os homens
geralmente usam roupas sociais, calca e camisa. As mulheres vestem camisetas sem decote,
vestidos na altura do joelho, saia longa, cal¢a jeans, e cabelos longos, usam batom e pintam
as unhas. Também encontram alguns homens e mulheres que expressam sua identidade de

género de maneiras que fogem a norma, como mulheres com cabelo raspado, calca jeans e

camiseta, e homens com roupas justas, unhas pintadas e voz aguda.

2 0 termo “homoafetivo” ou “homoafetividade” é constantemente utilizado na linguagem da Igreja
Crista Contemporanea, no lugar de “homossexual” e “homossexualidade”. Nota-se uma simbologia da
“homoafetividade” representando uma identidade integrada, em que o amor pelo parceiro ¢ visto
como extensdo do amor a Deus. Ao adotar uma linguagem que evoca afeto e ndo apenas sexualidade,
a ICC se aproxima de discursos secularizados de direitos humanos, como o reconhecimento legal das
unides estaveis, sem abandonar sua base teologica.
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A performance de género observada, em que homens se vestem com roupas sociais e
mulheres com vestidos € maquiagem, reflete a forca da heteronormatividade, em um espago
que se pretende “inclusivo” a diversidade sexual. A heteronormatividade, como argumenta
Butler (2003), opera através da naturalizagdo de um sistema binario de género, no qual
masculino e feminino sdo definidos em oposi¢ao e atrelados a uma orientagdo sexual
especifica. Essa logica binaria é perpetuada por diversas instituicdes sociais, incluindo a
religido, que, como sistema cultural, atua para moldar as disposi¢des e motivacdes dos
sujeitos (BUTLER, 2003; GEERTZ, 1973). A participacao em rituais € cerimdnias religiosas
reforga determinadas concepcdes de género e sexualidade, incentivando a conformidade com

a norma.
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2 - Estrutura religiosa e posicoes eclesiasticas da ICC Nova Iguacu

No domingo, sete de abril, cheguei a igreja uma hora e meia antes do culto, para
observar o Instituto de Desenvolvimento Espiritual (IDE), que funciona como um grupo de
estudo sobre o livro da biblia e a doutrina na igreja em 25 li¢des, apos a conclusao do curso ¢
emitido um certificado para a formatura do novo membro oficial. Os encontros ocorrem duas
vezes na semana, sempre uma hora e meia antes do culto, na quinta-feira das 18h30 as 19:30

e no domingo das 16h30 as 18h.

As portas abertas convidavam a entrada, e 0 som de um hino gospel - “Debaixo de
Tuas Asas” - preenchia o ambiente. Diante de mim, a organizacdo para o culto se
desenrolava, um jovem com trajes de danca, ensaiava no altar, sentei-me na ultima fileira do
saldao ainda vazio, observando o ensaio. Minutos depois, o didcono auxiliar Luis surgiu de
uma sala lateral, cumprimentando-me calorosamente e perguntando se eu estava aguardando
para conhecer o IDE. Confirmei meu interesse e fui guiada a uma pequena sala no segundo
andar, o espaco era simples, com uma estante de biblias e apostilas, trés fileiras com quatro
cadeiras e duas poltronas a frente. Ao entrar, deparei-me com um jovem trocando de roupa,
visivelmente surpreso com minha presenga, gentilmente, ofereci-me para sair, mas ele
assegurou que seria rapido. O didcono auxiliar e eu aguardamos do lado de fora, a porta
fechada, até a saida do jovem. Neste momento de espera a lideranca me oferece agua e desce

para buscar enquanto aguardo do lado de fora da sala.

Ao entrar na sala, sento na primeira fileira de cadeiras, em poucos minutos o didcono
sobe as escadas com dois copos de agua, se acomoda em uma poltrona e me entrega uma
apostila com a foto do Marcos Gladstone, pastor presidente na capa. O diacono auxiliar
explica que a apostila foi desenvolvida pelo pastor presidente e ¢ utilizada na formacdo do
curso da doutrina da igreja, alerta que ndo ¢ permitido tirar foto da apostila e justifica dizendo

ser necessario assegurar os direitos autorais do conteudo utilizado no curso.

Durante a conversa o diacono, com curiosidade, questiona sobre o escopo da
pesquisa: “Vocé€ pesquisa s6 a fé cristd ou todas as religides?” (Luis, informacdo verbal).
Respondo: “Nao, somente a contemporanea”. A conversa se aprofunda, e o didcono busca
delimitar ainda mais o campo de estudo: “Vocé€ ndo vai para a matriz africana, nada disso,

essas religides que vieram da Africa, ocultismo, s a fé cristd mesmo, né?”’(Luis, informacao
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verbal). Confirmo meu interesse exclusivo na fé crista. A busca por especificidade continua:
“A fé cristd, evangélica ou catdlica também?” (Luis, informagdo verbal). Respondo:
“Somente a evangélica”. O didcono, entdo, faz uma conexdo histérica: “S6 depois de
Martinho Lutero, com a Reforma Protestante, né?”” (Luis, informagao verbal). Com o foco da

pesquisa desvendado, o diacono compartilha sua perspectiva:

Bom saber, fica até mais facil da gente entender para o mundo existem
varios caminhos que vido levar a Deus, mas isso para o mundo. Para nos
evangélicos, o Unico caminho ¢ Jesus Cristo, ndo existe outro caminho”
(Luis, realizada na Igreja Cristda Contemporanea de Nova Iguagu no dia 07
de abril de 2024).

O diacono auxiliar expressa sua compreensao de que outra religides podem até mencionar
Jesus e a “salvacdo”, mas, para os evangélicos, essas crencas sao “mundanas” e divergem do
que Deus prega, sendo essa a Unica a “verdade”. A lideranca usa o exemplo da fé catolica,
mencionando a crenca em santos € na Virgem Maria, praticas que ndo tém valor para os
evangélicos, ressalta que ndo estd criticando, apenas apontando diferencas de crenga. A
conversa se encaminha para a questdao da multiplicidade de deuses em algumas religides, o
que considera confuso e divergente de sua propria fé. A lideranca ao perguntar sobre duvidas
a respeito da ICC, questiono sobre o termo “igreja inclusiva”, neste momento ele pergunta:
“vocé€ ¢ homoafetivo?” (Luis, informacao verbal), confirmo com a cabeca, a lideranga abre

um sorriso, que demonstra uma tentativa de estabelecer uma conexao e inicia a explicagao:

Porque inclusiva? Na verdade, tinha o nome de igreja dos gays, LGBT,
GLS, naquela época, ainda era essa sigla menorzinha. E ele (Marcos
Gladstone) veio com essa concepgdo porque, na igreja tradicional, nds que
somos homoafetivos vamos até um ponto ali. Ou a gente vive em um
esconderijo, eu vivo a minha vida privada fora da igreja, me relaciono com a
pessoa do mesmo sexo, muitas vezes moro com a pessoa do mesmo sexo,
mas na igreja nao. Se eu levar (a pessoa), tenho que tratar como minha
amiga, meu amigo, minha prima ou meu primo. A gente nunca ¢ aceito
como casal. Quando eles percebem isso, quando a gente fala ou eles
descobrem, o que nos ¢ dado? Vocé estd em pecado, Deus abomina sua vida,
essa ¢ uma escolha sua, vocé escolheu o pecado, vocé tem como ficar livre
do pecado. Vamos fazer uma sessdo, uma campanha, o nome que se dé, para
que vocé nao tenha mais esse demoénio, que vocé nao tenha mais esse
pecado”. (Luis, conversa realizada na Igreja Cristd Contemporanea de Nova
Iguacu no dia 07 de abril de 2024).

A fala da lideranga expressa a vivéncia de pessoas “homoafetivas” dentro do espago

religioso considerado “tradicional” nas igrejas catdlicas, protestantes e pentecostal, que
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estabelece a sexualidade desse grupo social como algo negativo ligado ao “pecado”, a
necessidade de uma “vida dupla” ou de “esconder” o relacionamento, evidencia a “exclusdo”.

Continua a explicagdo:

Muitos vao dizer que € demonio, pecado, opgdo, escolha, mas a gente
entende que nds nascemos assim. Eu acredito que, ndo sei se cem por cento,
mas a grande maioria ndo escolheu. Se vocé pudesse escolher, acredito
também que a grande maioria ndo escolheria ser homoafetivo, porque ¢
dificil. Vocé luta contra uma sociedade muito hipocrita, que nos persegue,
homofobica. Dentro da sua familia, vocé sofre homofobia, discriminagdo.
Quem quer viver isso? Ninguém.(Luis, conversa realizada na Igreja Crista
Contemporanea de Nova Iguagu no dia 07 de abril de 2024).

O didcono auxiliar contesta a visdo patologizante da “homoafetividade”, associada ao
“demonio”, “pecado”, “opcao” ou “escolha”, afirmando que “nds nascemos assim”. A nogao
de “cura” da sexualidade ¢ criticada pela liderancga, ainda que a “cura” seja uma crenca aceita
pela denominacdo, no entanto direcionada a males do “mundo”, traumas ou até doengas
psicologicas, assegurando um “milagre” de Deus. A lideranca afirma que a ICC ndo ¢ a
primeira igreja considerada “inclusiva” no Brasil, no entanto, o “boom” desta denominagao
ocorre em maio de 2010, quando os pastores presidentes, Marcos Gladstone e Fabio Inacio,

foram convidados para um debate no programa de televisdo “SuperPop”, apresentado por

Luciana Gimenez na emissora RedeTV!:

Foi ai que teve o boom da Igreja Cristda Contemporanea, descobriram que
existia uma igreja gay, até entdo a gente era taxado assim, nao falava igreja
inclusiva, falava igreja gay, a gente ficou com esse nicho de ser uma igreja
gay. Entdo so6 gay que pode frequentar, ndo, mas s6 gay que vai, por que €
uma igreja gay, um hétero ndo vai querer ir em uma igreja gay, se eu sou
hétero o que vou fazer em uma igreja gay, mas se eu sou hétero e minha
filha é gay, em uma familia heteronormativa com um filho gay, eu posso ir
la porque ¢ uma igreja inclusiva, entdo eu vou com a minha filha ou filho
nesse ambiente eclesiastico, por isso 0 nome Igreja Cristd Contemporanea e
incluisiva. (Luis, conversa realizada na Igreja Cristd Contemporanea de
Nova Iguagu no dia 07 de abril de 2024).

A participacdo no programa de TV dos pastores presidentes da denominagdo
impulsiona a visibilidade da igreja, como uma maneira também de “evangelizar”, atraindo o
publico. A mudanca de nomenclatura de “igreja gay” para “igreja inclusiva” marca uma
tentativa de sair de um recorte especifico e ampliar o alcance da igreja, deixando de ser uma
igreja direcionada somente a homossexuais para alcancar heterossexuais. Durante os cultos e
eventos da igreja as liderancas costumam afirmar um dos slogans da igreja “levando o amor

de Deus a todos sem preconceito”. Segue sua narrativa afirmando a existéncia de individuos
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que foram “excluidos” do espago religioso devido sua sexualidade, sendo necessario um
lugar onde essas pessoas possam conciliar sua identidade de género e/ou orientagdo sexual
com sua espiritualidade, sem ter que “renunciar” a uma parte de si mesmas. Uma alternativa

para ndo viver no “mundo”, segundo o didcono auxiliar Luis:

A igreja inclusiva ¢ justamente para trazer esse publico que em outrora ficou
de fora. Entdo, por isso esse nome, igreja inclusiva, porque a gente inclui
todo o mundo, ndo podemos excluir, ndo vai ser uma igreja partidaria, s6
entra gay, apesar de ser uma grande maioria gay, porque foi o lugar em que
fomos aceitos (Luis, conversa realizada na Igreja Cristd Contemporanea de
Nova Iguacu no dia 07 de abril de 2024).

Vale aproximar essas colocagdes com a pesquisa de Fatima Weiss de Jesus (2010), em
seu trabalho “A Cruz e o Arco-Iris”, oferece uma definicdo operacional da “igreja inclusiva”,
caracterizando-a como aquela que: compatibiliza sexualidades ndo heterossexuais e
religiosidades cristas (JESUS, 2010, p. 132). Em complemento, Natividade e Oliveira (2009),
exploram a dimensao teologica da “inclusdo”. Essa perspectiva teoldgica, denominada
“teologia inclusiva”, coloca em discussdo o dogma religioso que condena a
homossexualidade, esforcando-se por oferecer leituras biblicas alternativas, que visam apagar
os estigmas que incidem sobre a diversidade sexual (NATIVIDADE, 2017, p.21). O discurso

do didcono auxiliar continua:

No6s, como evangélicos, sabendo quem somos e buscando a Cristo,
entendemos que precisaivamos ter um lugar, tenho que viver uma mentira,
ndo ¢ que seja uma mentira, mas ndo ¢ a sua realidade, ¢ uma fantasia, ndo ¢
sincero, vocé sente o constrangimento se vier um pastor, € vai acontecer na
igreja tradicional, vindo com uma marretada de Levitico, Corintios; vocé
fala assim: ‘caramba, ele esta falando de mim, ele vai vir com forga!’, vocé
ndo acredita naquilo ali, ou vocé vai ficar com raiva e vai decidir ir para o
mundo mesmo, ‘ndo quero saber de religido!’, ou vou me entregar para
quem me aceita, que é na igreja inclusiva ou para outras religioes. Até a
igreja catolica tem uma abertura maior para os homoafetivos, eles estdo
entendendo que Jesus nos aceita do jeito que somos, ndo cem por cento, mas
algum nicho ja esta indo. (Luis, conversa realizada na Igreja Cristd
Contemporanea de Nova Iguagu no dia 07 de abril de 2024).

Furtado (2021) destaca que a igreja Catodlica se encontra em um processo de
amadurecimento em relacdo a diversidade sexual e de género. Apesar dos avancos no
discurso de “acolhimento”, a doutrina oficial ainda ndo justifica os direitos e as relagdes das
pessoas LGBT. Apesar da mudanga de nome e do discurso de “inclusdo”, a fala do diacono
também revela os desafios na constru¢do de uma igreja “verdadeiramente inclusiva”.

destaca-se alguns questionamentos recorrentes de que a igreja, apesar de se declarar
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“inclusiva”, carece de acessibilidade fisica, como rampas e elevadores, evidenciando a

complexidade da inclusdo. No entanto, o didcono afirma que:

Nao ¢ esse tipo de inclusdo que estamos falando aqui. Claro que, se um
cadeirante gay vier a nossa igreja, ele serd recebido, mesmo nao sendo
possivel subir para a aula do IDE, nés descemos com a aula, vamos tornar
esse ambiente viavel para ele. (Luis, conversa realizada na Igreja Cristd
Contemporanea de Nova Iguacu no dia 07 de abril de 2024).

A narrativa do didcono auxiliar destaca uma tensdo entre o “ideal” de inclusdo e as
limitagdes da realidade material da denominagdo. A auséncia de recursos para implementar
adaptagdes arquitetonicas mais amplas, como elevadores e banheiros adaptados, ¢
reconhecida, mas a igreja busca solugdes criativas para superar as barreiras fisicas. Ele define
a igreja inclusiva como “um lugar que inclui todo mundo, foi o lugar em que nds fomos
aceitos” (Luis, informagdo verbal), oferecendo uma alternativa a todos aqueles que se sentem
rejeitados ou incompreendidos em outros espagos religiosos, com énfase em pessoas gays,
lésbicas, bissexual, transsexual e travesti (LGBT). Ao visualizar o futuro, a lideranca

expressa uma esperanca de mudanca geracional direcionada a religido e diversidade sexual:

Acredito que nos, ndo sei se a minha geragdo vai viver isso, mas vocés que
sdo mais novos, eu acredito que vai viver um tempo em que as igreja
tradicionais v@o entender que a gente faz parte do reino, eu creio, ndo vai
mais ser necessario viver em uma igreja inclusiva, vocé vai em qualquer
igreja e vao te aceitar no ministério, vai poder ser um pastor, umas pastora,
obreiro, didcono, o que for, porque hoje em dia ndo pode. Como
homoafetivo, jamais seria um didcono auxiliar ou obreiro em uma igreja
tradicional. Permaneceria como membro, mas com limitagdes. Nao poderia
sequer ser batizado, pois, segundo eles, o batismo ndo representaria a
redengdo dos meus pecados, ja que ndo me arrependi e ndo mudarei. Mas
como transformar algo que ¢é intrinseco a minha esséncia? Essa
incompreensdo da nossa natureza é dai que vem o conceito da igreja
inclusiva. (Luis, conversa realizada na Igreja Cristd Contemporanea de Nova
Iguacu no dia 07 de abril de 2024).

Ao tratar do questionamento sobre a categoria “igreja inclusiva”, o didcono auxiliar
destaca alguns aspectos como justificativa, a recusa em reconhecer a orientagao sexual como
parte da identidade de uma pessoa e a exigéncia de “transformag¢do” ou “arrependimento”
como ag¢des necessarias para seguir uma trajetoria religiosa evangélica. A lideranga explica
um pouco sobre a Igreja Cristd Contemporanea, reconhece que muitos oficiais provém de
outras igrejas, cada um carregando consigo suas proprias tradicdes e compreensdes da fé.
Batista, presbiteriana, assembleiana, universal, catdlica, quadrangular entre outras igrejas, €

cada denominagdo possui suas particularidades, seus costumes e suas formas de expressar a



38

fé. Menciona algumas diferencas de denominag¢des. Enquanto a Igreja Cristd Contemporanea

adota o batismo por imersdo pois, segundo Luis:

Vocé precisa ser mergulhado para nascer um novo homem. Se vocé foi
batizado e s6 molhou a cabecinha 14 a gente ndo considera que vocé ¢
batizado, mas se vocé€ considera batizado ndo iremos te obrigar. Na nossa
doutrina a gente acredita que €é por imersdao, mas a outra doutrina cristd nao
precisa, servimos ao mesmo Deus, a0 mesmo texto sé que a nossa doutrina
pede isso, se vocé quer fazer parte da nossa doutrina é bom que vocé se
batize novamente. (Luis, conversa realizada na Igreja Cristd Contemporanea
de Nova Iguagu no dia 07 de abril de 2024).

J4

Destaca que, embora respeite outras formas de batismo, a imersdo ¢ considerada
essencial em sua doutrina, simbolizando o renascimento em Cristo, outras igrejas, como
algumas presbiterianas, realizam o batismo por aspersdo (derramamento de agua sobre a
cabega). O batismo de criangas ndo ¢é realizado na ICC, ao contrario de outras denominagdes
que praticam o batismo infantil. Essa diferenca se baseia na crenga de que o batismo € um ato
consciente de fé, que s6 pode ser realizado por aqueles que compreendem e aceitam Jesus

como seu salvador.

Sobre os considerados “dons espirituais” Luis afirma que em algumas igrejas, como a
Assembleia de Deus, valorizam a manifestacdes de dons espirituais, como as glossolalias e
revelacdo, na ICC, os dons sdo reconhecidos, no entanto, ha um cuidado em orientar aqueles
que possuem a buscar o pastor ou pastora antes de compartilhar suas revelagdes com outros
membros, segundo o didcono auxiliar Luis, essa postura visa evitar possiveis mal-entendidos.
Afirma que o estilo de pregacdo pode variar entre os pastores e pastoras da ICC, enquanto
alguns pregadores sdo mais enérgicos e emotivos, outros adotam uma abordagem mais
tranquila e reflexiva, cada pregacdo ¢ diferente, reconhece que os membros vém de
diferentes tradicdes religiosas, cada uma com suas subjetividades. Ao ingressarem na igreja,
eles sdo convidados a se “moldar” para uma nova experiéncia de fé, o “novo de Deus”,

mesmo que isso implique em deixar para tras algumas praticas e habitos antigos.

Ao tratar da hierarquia da igreja o didcono auxiliar faz comparacdo com uma escada,
que conduz ao topo, onde se encontram os pastores e pastoras, cada degrau representa um

estdgio de aprendizado e servico. Na base da escada estdo os obreiros, que, embora
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convidados a servir ndo sdo consagrados com a ungdo do 6leo*, representando um estagio
inicial de aprendizado e preparagdo para os proximos niveis. Elucida, que na doutrina da
igreja, o obreiro ndo pode impor as maos sobre a cabeca das pessoas durante as oragdes, um
ato reservado aos didcono/diaconisa, didcono/diaconisa auxiliar e pastor/pastora. O proximo
degrau ¢ o diaconato, alcangado através da ordenacao e da ung¢ao com o6leo. O didcono, além
de assumir responsabilidades administrativas e de assisténcia aos membros, também pode
impor as maos durante as oragdes, um gesto simbolico de béngao e intercessdo. Acima dos
diaconos estdo os didconos auxiliares, que, além de suas fungdes diaconais, estdo em
processo de aprendizado para se tornarem pastores. Eles auxiliam os pastores e pastoras em

suas atividades e se preparam para assumir a lideranga espiritual da igreja.

O caminho para se tornar membro na ICC, ¢ explicado pelo oficial da seguinte
maneira: a primeira vez que a pessoa vai a igreja e continua frequentando ¢ considerada
visitante, a partir do momento que ela decide participar do IDE, o programa de estudo biblico
e doutrinério, ¢ um sinal que deseja se tornar membro. Ao concluir o IDE, a pessoa se torna
oficialmente membro da igreja e pode participar de um “ministério”, o didcono auxiliar
afirma que: a maioria acaba aceitando o convite, pois entende a importancia de servir. Eu,
por exemplo, comecei na recep¢do e continuo até hoje. O IDE me tomou um ano, mas

geralmente leva menos tempo para quem frequenta todas as aulas.

FIGURA 7 - Mural com os ministérios da Igreja Cristda Contemporanea .

** O derramamento de 6leo na cabega de um oficial significava que ele havia sido separado para servir
a Deus, reafirmando os votos do oficial, na doutrina da Igreja Cristd Contemporanea esse ritual so
ocorre quando se torna diacono/diaconisa, didcono/diaconisa auxiliar e pastor/pastora.
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Fonte: Acervo Pessoal 2024.

A imagem acima, (figura 6), mostra um quadro de avisos azul da Igreja Crista
Contemporanea Nova Iguacu, com um simbolo de sol radiante no canto superior esquerdo,
representando a logo da igreja. Abaixo do titulo, hda uma grade organizada com papeis e
imagens representando os ministérios da igreja. Na primeira linha, encontra-se o “ministério
de recepcdo” com um simbolo de aperto de mao, o “ministério de intercessao” com maos em
oracdo ¢ 0 “ministério de teatro” com madscaras teatrais, o “ministério total adoracdo” e o
“ministério de louvor” esses trés ultimos “ministérios” sdo formados pelo mesmo grupo de
membros e liderangas, sdo pessoas que cantam e dangam nos cultos ou em eventos da igreja.
O “ministério das familias”, “ministério de acdo social” e o “ministério infanto juvenil” se
”25

caracterizam de maneira diferente dos demais “ministérios”, estes sdo considerados “rede

em uma conversa com a pastora Carla, explica que:

» Segundo a pastora Carla, algumas “redes” tém nomes de “ministério” dada a importincia da
denominagao religiosa. O “ministério” € caracterizado pelo trabalho dos membros da igreja, a “rede” é
caracterizado como “assisténcia” e “acolhimento”.
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No ministério o membro trabalha ja na rede a pessoa € acompanhada,
mesmo as que ndo fizeram o IDE, pode participar. O ministério de familias
¢ uma rede por nao ter funcdo de trabalho, as pessoas estdo ali participando,
sendo alimentadas (de Deus), o ministério de familias existe para que as
pessoas sejam acolhidas e acompanhadas (Carla, conversa realizada na
Igreja Cristd Contemporanea de Nova Iguagu no dia 21 de julho de 2024).

Entre as agdes da “rede”, no final de todos os cultos ¢ feita uma roda de orag¢do para
todas as familias, todos ficam de maos dadas na frente do palco/altar, cada individuo pode
fazer um pedido e em seguida uma lideranga ora pelo pedido de cada um presente. A roda de
oragdo, realizada ao final de cada culto, pode ser vista como um ritual de protecdo e
fortalecimento espiritual para as familias. Entre as acdes deste “ministério” que funciona
como “rede” ¢ um mural com fotos das familias localizado no lado esquerdo do palco/altar,
outra atividade deste “ministério” sdo os cultos direcionado as familias, como o “clamor pelas
familias”, sdo correntes e campanhas de oragdo importantes para a denominagao, segundo a

pastora Carla:

Deus ¢ poderoso e se levantara em nosso favor, pois, ataques estdo vindo
sobre os nossos filhos, pais e irmdos, ndo podemos ficar parados diante
dessa afronta do inferno. Para essa situagdo mudar, depende unicamente da
sua acdo e oracdo. (Carla, conversa realizada na Igreja Cristd
Contemporanea de Nova Iguagu no dia 21 de julho de 2024).

,

E notorio a cosmologia dualista, que divide o mundo entre as for¢as do bem e do mal,
e que essa cosmologia molda a forma como os pentecostais experimentam € narram suas
vidas. A linguagem de “ataques” e “afronta do inferno” utilizada pela pastora Carla, funciona
como um sistema simbdlico que visa a gerar nos fieis disposi¢des e motivagdes da
“realidade” Geertz (2008). O “ministério de agdo social” ¢ uma “rede” que funciona por
colaboragdes de alimentos, produtos de higiene pessoal e de limpeza que sdo destinados a
familias que recebem as cestas bésicas. Ao final dos cultos, no momento dos avisos a
lideranca pede para quem puder colaborar com um alimento ou produtos de higiene que
deposite no cesto localizado ao lado da porta de vidro, na entrada do saldo principal. O
“ministério infanto juvenil”, também ¢ uma “rede” caracterizado por atividades infantis. No
segundo andar da igreja hd uma sala com decoragdo infantil, cadeiras e brinquedos. No
entanto, durante todo o periodo de observa¢do no campo, nenhuma atividade infantil foi
realizada na igreja, a pastora Carla, narra que o “ministério de infanto juvenil” da igreja sede
participam muitas criancas, diferente da denominagdo de Nova Iguacu. O quadro apresenta a

diversidade de “ministérios”, com cores, simbolos e imagens que tornam visualmente
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informativo. O diacono auxiliar explica que no quadro falta o “ministério house music” que
se refere a parte tecnoldgica da igreja, como o jogo de luz e som. A liderancga explica os
critérios avaliados de um recém membro ao servir em um ministério pelos pastores/as e

demais adeptos a denominagao religiosa:

Vocé é observado pela comunidade e pelos lideres, sua dedicagdo, carater e
relacionamento com os irmaoes sio avaliados, com o tempo, caso demonstre
maturidade espiritual e compromisso, pode ser convidado a se tornar um
obreiro. O obreiro assume responsabilidades adicionais na igreja, além de
continuar atuando em um “ministério”, existe um curso especifico para
obreiros, atualmente online, com duracdo de um ano. Durante esse periodo,
o obreiro ¢ preparado e se aprovado, apresentado a igreja. Nossos cursos e
discipulados visam unificar a visdo da igreja e alinhar a todos com os
propositos dos nossos pastores presidentes. E importante que, mesmo com
experiéncias anteriores em outras igrejas, estejamos abertos a aprender e nos
adaptar a forma como nossa comunidade entende e pratica a fé, seja em
relacdo a dizimos, ofertas, imposi¢do de maos ou qualquer outro aspecto.
(Luis, realizada na Igreja Cristda Contemporanea de Nova Iguagu no dia 07

de abril de 2024).
O diacono auxiliar Luis evidencia a busca por normatizacdo de crengas e praticas,
como dizimos, ofertas, imposicdo de maos e entrega de profecias, por meio de cursos e
discipulados, outro aspecto ¢ a centralidade da figura do lider e a difusdo de um texto
teolégico homogéneo como elementos-chave para a expansdo da igreja.Sobre as praticas da
denominacgdo a lideranga explica que: “Estamos comegando a criar essa coisa de deixar de
sermos um monte de denominagdo juntas, para sermos uma Unica denomina¢cdo com uma
identidade propria” (Luis, informagdo verbal). A necessidade de criar uma “base” comum
para a igreja, mesmo que isso implique deixar para trds as experiéncias e conhecimentos
adquiridos em outras denominagdes, reflete a importancia da integragao social na construgao
da identidade religiosa. Para Dubet (1994), a integracdo ¢ uma das logicas da agdo que
estruturam a experiéncia social, na qual o individuo busca fortalecer suas conexdes ao grupo.
No contexto da nova igreja, a integracao se da por seguir um conjunto de crengas e praticas

que definem a identidade do grupo e que os diferenciam de outras denominagdes.

Afirma que na Igreja Cristda Contemporanea possui uma estrutura clara, com cargos
que refletem o crescimento espiritual e o compromisso com a “obra”: membro, obreiro,
diacono, didcono auxiliar, pastor e pastores presidentes. Cada etapa envolve estudo e
aprovacao das liderancas. Durante a conversa, aguardamos a chegada dos participantes do
curso, no entanto, nenhum participante se fez presente, sendo assim pude conversar com a

lideranca, a conversa foi interrompida por um membro, pedindo para que o didcono auxiliar
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se direciona-se ao gabinete pastoral para iniciar os preparativos do culto. O didcono auxiliar
Luis demonstrou receptividade em conversar e esclarecer minhas davidas sobre a igreja. A
partir desse dia, passei a chegar mais cedo em todas as minhas idas ao campo, buscando
encontrar a lideranca. Progressivamente, estabeleci uma relagdo de proximidade e confianga

com essa lideranga dentro do espago religioso, se tornando um dos interlocutores da pesquisa.
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2.1 - Campanha portas abertas: o discurso da prosperidade para uma vida de sucesso

Durante o més de abril de 2024 foi realizada a campanha®® das “Portas Abertas™’ na
ICC de Nova Iguagu. Campanhas e correntes se configuram como praticas rituais centrais,
profundamente enraizadas na vida congregacional dos fiéis, este assume um compromisso em
relacdo a um “propdsito” especifico, estendendo-se por varias semanas e seguindo uma
estrutura tematica definida pelos dias da semana (MAFRA, 2001). A primeira semana da
campanha se deu sobre a tematica da “porta da salvacdo” trabalhada nos cultos de
quinta-feira e domingo. A segunda semana os cultos de quinta-feira e domingo intitulados
“porta para uma vida de sucesso”. A terceira e Ultima semana trata sobre a “porta da familia”.
Ao longo deste capitulo sera analisada a liturgia e simbolismos no culto intitulado “portas
para uma vida de sucesso”, do dia 18 de abril de 2024, quinta-feira, as 19h30, da campanha
Portas Abertas, ministrado pelo pastor presidente Marcos Gladstone, observe abaixo o banner

de divulga¢do do culto (figura 12).

FIGURA 8 - Banner da campanha “Portas Abertas”
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Fonte: Pagina do Instagram da ICC- Nova Iguacu.

% As campanhas sdo intervalos em que as praticas rituais cotidianas ganham forga perante metas
especificas, tendo uma tematica como fio condutor (MAFRA; SWATOWISKI; SAMPAIO, 2012, p.
93).

27 Com base na andlise feita na rede social instagram da Igreja Cristd Contemporanea, a campanha
“Portas Abertas” € promovida todos os anos.
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Antes de iniciar a andlise vale ressaltar a decoracdo para a campanha ‘“Portas
Abertas”, elaborada para transmitir visualmente as mensagens centrais da campanha. A pega
central, uma porta aberta de madeira, pintada de cor amarela com uma chave colada, se
destaca no centro do palco/altar, observe a decoragdo na imagem abaixo (figura 13). A porta
aberta, por sua vez, representa a entrada para uma “nova vida”, livre de obstaculos e repleta
de “béngaos”, durante o culto foi distribuido uma chave dourada para cada um presente, com
o aviso de que a chave deveria ser levada aos cultos durante toda a campanha, como um

simbolo religioso.

FIGURA 9 - Decoracdo da campanha “Portas Abertas”.
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Fonte: Acervo Pessoal, 2024.

Chego a igreja 30 minutos antes do inicio do culto, para observar a chegada do pastor
presidente. O culto contou com a presenga de cerca de 30 pessoas. Essa foi a primeira visita®®
de Marcos Gladstone a unidade da ICC de Nova Iguagu no periodo de observagdo da

pesquisa na denominacdo. As pastoras responsaveis pela ICC-N.I, Carla e Simone, aguardam

% A ICC costuma fazer esse transito entre as liderancas de outras unidades da denominacdo
localizadas no Rio de Janeiro ou em outros estados como Sido Paulo e Belo Horizonte. As liderancas
de outras unidades visitam as igrejas em cultos e atividades ao longo do ano.
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a chegada de Marcos, que estaciona seu carro na porta da igreja e entra pelos portdes,
acenando para os membros e liderancas presentes. O pastor cruza o saldo principal e se dirige

ao gabinete pastoral, sala localizada atras da porta de nuvens do lado direito do palco.

O culto realizado no més de abril, intitulado “Portas para uma vida de sucesso”,
iniciou com uma saudagdo do pastor presidente Marcos Gladstone, que destacou o
simbolismo deste periodo como um tempo de bén¢aos e oportunidades. Afirma que este é o
momento de buscar a Deus com fervor, clamando para que portas se abrissem. Com
entusiasmo, Gladstone engajou os presentes ao perguntar quem ja havia vivido “portas

abertas” e incentivou a congregacao a se comprometer com a campanha.

O pastor presidente inicia sua narrativa com um testemunho pessoal, convidando a
membresia a refletirem sobre as “portas” que Deus estava prestes a abrir em suas vidas. Em
seguida, introduziu o relato da aquisi¢ao de um sitio para a ICC, uma historia que, segundo
ele, representava um grande marco na caminhada de fé da denominagdo. Segundo Marcos
Gladstone a busca pelo sitio havia comecado muito anos antes, motivada pelo desejo de criar

um espaco adequado para retiros espirituais e eventos da igreja.

Por muito tempo, procuramos um lugar que fosse nosso. Fomos a varios
lugares, mas parecia que todas as portas estavam fechadas. Era como se o
sonho estivesse distante demais (Marcos, culto realizado na Igreja Crista

Contemporanea de Nova Iguagu no dia 18 de abril de 2024). .
Descreveu as primeiras tentativas frustradas de encontrar o local ideal, mencionando
a falta de recursos financeiros como o principal obstaculo, durante este periodo, ao longo de
sua fala o pastor questiona as limitacdes que ocorreram na sua trajetoria, relacionando as
limitagdes vividas pela membresia presenta nas fileiras da denominagdo e a crenca de cada
individuo no divino diante aos obstaculos: “Houve momentos em que nos perguntdvamos: sera
que Deus realmente quer isso para nds? Mas algo em nossos coracdes dizia: continuem semeando”
(Marcos, informagdo verbal®’). O testemunho cristdo tradicionalmente remete a transformagao
vivida pelo individuo, a qual ¢ apresentada como evidéncia da “graca divina”. Segundo Dullo
(2011), o testemunho da exemplaridade se diferencia ao destacar que este ultrapassa a
introspec¢do e assume uma dimensao de outwardness (proje¢ao para fora). O autor explora
como a ‘“dadiva cristd” se manifesta na criacdo de vinculos que unem os individuos por meio

de relagdes de gratidao e solidariedade. O testemunho do pastor Marcos ndo apenas relata sua

2 Marcos, culto realizado na Igreja Cristd Contemporanea de Nova Iguagu no dia 18 de abril de 2024.
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trajetoria de superacdo, mas posiciona sua experiéncia como um paradigma para os membros

da igreja, estabelece uma relagdo de exemplaridade.

O acontecimento chave no testemunho ocorreu quando, em janeiro, o pastor recebeu
uma ligagao inesperada de um antigo pastor auxiliar, da denominagdao em que frequentou na
infancia a juventude, a Igreja Evangélica Congregacional do Brasil (IECB), que estava
enfrentando dificuldades pessoais e financeiras. Ha cinco anos, havia descoberto uma grave
enfermidade que progressivamente o impediu de andar, limitando sua mobilidade ao uso de
um andador e, atualmente, de uma cadeira de rodas. Essa condi¢cao também o impossibilitou
de continuar cuidando de um sitio de sua propriedade. Durante o mesmo periodo, ele
enfrentou um processo de autodescoberta em relagdo a sua orientagdo sexual,
reconhecendo-se como homossexual e compartilhando isso com sua esposa. No entanto, essa

revelagdo foi seguida por grande tensdo no relacionamento e por fim, a separagao.

Segundo Marcos Gladstone, apesar de todos esses desafios, o homem relatou ter
encontrado inspiracao na Igreja Cristda Contemporanea (ICC) e na trajetdria do pastor Marcos.
Ele lembrou como o pastor havia superado adversidades, reconstruido sua vida, seguido a
Jesus e hoje vivia em harmonia com a familia. Além disso, mencionou que, durante esse
tempo, viu fotos antigas que resgatam memorias do Marcos em sua juventude, quando
participava de atividades no sitio. Em uma delas, o pastor aparece carregando uma escada
com outros adolescentes para a montagem de um evento da igreja. Nesse momento a
fotografia ¢ exibida no teldo da igreja. Essas lembrangas o levaram a pensar no sitio e na
possibilidade de vendé-lo para a igreja. Ele contou que, ao ver as imagens, sentiu que Deus o
havia tocado para tomar essa decisdo. Esse pastor, relatou Marcos, possuia um sitio que havia
sido avaliado em 1,6 milhdo de reais, mas, devido a necessidade urgente de vendé-lo,
ofereceu o imoével por 800 mil reais, em condi¢des especiais de pagamento. A lideranga
destacou a aparente impossibilidade dessa oferta, refor¢ando o carater providencial do
momento: “Quem, em sa consciéncia, faria uma proposta como essa? Eu sabia que era Deus agindo”
(Marcos, informagao verbal®®).

No entanto, o pastor também narrou os desafios enfrentados mesmo apos a oferta
inicial. Ele descreveu como a ex-esposa do vendedor, inicialmente contraria & venda, criou

obstaculos que quase comprometeram o negocio, pois estava negociando a venda do imovel

% Marcos, culto realizado na Igreja Cristd Contemporanea de Nova Iguagu no dia 18 de abril de 2024.
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com uma ‘““igreja gay”, ela sugeriu que fosse oferecido também para outras igrejas. O pastor
presidente associa os obstdculos ao mundo magico religioso da batalha espiritual,
relacionando a oragdo como “arma” para vencer a batalha: “Era como se o inimigo estivesse
tentando fechar a porta que Deus havia aberto. Mas continuamos orando, declarando que essa
terra seria nossa” (Marcos, informagdo verbal). O pastor explica que o terreno possui uma area
de 30.000 metros quadrados, localizado na estrada do Canavial, endereco conhecido para a
denominacdo que costuma alugar sitios nesta localidade para os retiros da igreja. Segundo
Marcos Gladstone, quando o pastor auxiliar comprou esse terreno, ele estava vivendo sua
juventude na IECB. Relatou de forma breve o episddio em que contou sobre sua sexualidade
na ICEB: “diferente das praticas comuns em muitas igrejas, o pastor titular ndo me expulsou
ou me humilhou” (Marcos, informagdo verbal). O pastor da igreja IECB afirmou que o desejo
era passageiro, aconselhando Marcos a arranjar uma namorada, ficar noivo e se casar,
acreditando que essas acgodes fariam o desejo desaparecer. O pastor seguiu a orientacao e ficou
noivo por cinco anos, mas conta, com um tom de humor, que os desejos persistiram: “E olha
que eu fiquei noivo cinco anos € nao passou (risos), imagina se eu casasse, imagina a

catastrofe que seria , essa minha luta” (Marcos, informagao verbal).

Durante as negociagdes para a compra do sitio, Gladstone, relatou que tomou a
decisdo de comprar um par de botas, como um gesto de “ato profético”, a bota carrega o
simbolismo da realizacdo do seu pedido através da fé: “comprei uma bota pra poder ta
andando, falei em nome de Jesus, com essa bota eu vou estar trabalhando” (Marcos,
informagdo verbal). Enfatiza a importancia de “atos proféticos”, afirmando que a vida crista ¢
construida sobre essas declaracdes de fé que ilustram elementos neopentecostais de conectar
o mundo material ao espiritual através de objetos e rituais simbolicos (MARIANO, 1996). A
lideranga assina o contrato de compra do imdvel no més de abril, menciona que tem visitado
o local quase diariamente, embora ainda esteja em estado inicial, coberto de mato. Ao exibir
os documentos de posse, a igreja celebrou com aplausos e manifestagdes de “aleluia” e
“gloria a Deus”. O testemunho da lideranca sobre a compra do sitio apresenta sua experiéncia

como um exemplo de fé¢ que pode levar a superagdo de barreiras e o cumprimento da

promessa divina, narrativa que revela o /ocus da prosperidade. Segundo Mariano (1996):

Com promessas de que o mundo seria locus de felicidade, prosperidade e
abundancia de vida para os cristdos, herdeiros das promessas divinas, a
Teologia da Prosperidade veio coroar e impulsionar a tendéncia de
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acomodacdo de varias denominagdes pentecostais aos valores e interesses
mundanos das sociedades capitalistas (Mariano, 1996, p. 27).

O pastor Marcos Gladstone inicia um momento esperado do culto, destacando a
importancia de “atos proféticos” como expressdao de fé. Convoca a membresia a participar
ativamente e destaca o simbolo central da campanha, uma chave dourada distribuida a todos:
membros, liderangas e visitantes. Antes de iniciar 0 momento em que os fi¢is passem pela
porta, como simbolo do seu “ato profético”, o pastor diz em voz alta: “Quando vocé entrar
por essas portas, vai passar com a nossa chavinha, dando gloria a Deus!” (Marcos,
informacdo verbal). Nesse momento, todos levantaram suas chaves douradas enquanto o
ambiente foi tomado por aplausos e exclamagdes de “amém” e “gloria a Deus”. As chaves
representam o poder de abrir novas possibilidades e superar barreiras, a passagem pela porta
compdem a dindmica performativa (OLIVEIRA, 2017). Segundo Mafra (2000), os rituais
pentecostais frequentemente utilizam simbolos para construir um elo entre os fiéis e o

transcendente, ampliando a acessibilidade e o impacto emocional do rito.

O pastor continuou explicando que a chave deveria ser levada a todos os cultos
durante a campanha, ressaltando que o esquecimento nao seria um problema, mas
incentivando o compromisso continuo, como extensdo da fé (MAFRA, 2000). Marcos,
orienta os fiéis a usarem a chave como um ponto de contato simbolico, representando as

portas que desejam abrir em suas vidas (GEERTZ, 1989). Explica:

Vocé vai pensar onde quer entrar. E um concurso? E trabalho? E um

empreendimento novo? Vocé tem que se comprometer. Nao adianta vir s6

hoje, tem que continuar batendo na porta até entrar. (Marcos, culto realizado

na Igreja Cristd Contemporanea de Nova Iguagu no dia 18 de abril de 2024).

A teologia da prosperidade desloca o foco do neopentecostalismo para uma
compensagdo no presente, destacando a necessidade de persisténcia e envolvimento ativo do
fiel (MARIANO, 1996). Em seguida, ele apresentou uma pasta com documentos pessoais,
referindo-se ao “kit” que simbolizava seus pedidos ou desejos: “Esse kit tem varias portas
que eu quero entrar. Isso tudo aqui € porta, € processo, € iniciagdo. Aqui estava a escritura do
sitio. Deus ja foi abrindo as portas”. O pastor incentiva os fiéis a trazer itens representativos

das “portas” que desejam abrir, carteira de trabalho, contratos, documentos juridicos e até

aplicativos de banco abertos em celulares. Ele diz:

Traz o aplicativo do banco, a conta bancaria, os cartdes. Coloque aqui ¢
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peca: Pai, abre essa porta, faz o teu mover na minha vida. Senhor, abengoa a
minha vida financeira, abre as portas. (Marcos, culto realizado na Igreja
Crista Contemporanea de Nova Iguacu no dia 18 de abril de 2024).

A promessa de compensagdo ¢ visivel na narrativa do pastor e a mobiliza¢do da
membresia durante o culto, com a presenga de itens simbolicos com a préopria decoragao da
campanha, a “porta aberta” , a carteira de trabalho, cartdo de crédito, chave do carro entre
outros itens ligados ao material. Segundo Weber, o ascetismo protestante promovia uma ética
de conteng¢do e acumulacdo que, indiretamente, impulsionava o “espirito do capitalismo”
(WEBER, 1982, p. 317). A relagao entre fé e prosperidade ¢ um dos elementos do
neopentecostalismo, que rompe com o velho ascetismo pentecostal ao incorporar uma
teodicéia de compensagdo no presente, prometendo aos fiéis ndo apenas salvagdo espiritual,
mas também sucesso e prosperidade terrena, como solugdes praticas e imediatas para seus

problemas cotidianos (MARIANO, 1996).

O momento de intercessdo foi marcado por um forte envolvimento da congregagdo. O
ministério de louvor iniciou uma musica criando um clima de espiritualidade e emocgao
(NATIVIDADE, 2017). Enquanto isso, uma fila se formava organizada pela lideranga ao lado
do palco. Os pastores alinharam-se, formando um corredor de oracdo, onde cada pessoa
recebia uma intercessdo antes de subir ao palco. Assim o fiz, segui a fila para receber a
oragdo ¢ passar pela porta com a chave dourada da campanha na mao. No altar, uma porta
fisica simbolizava o ato profético.

Os participantes passavam pela porta segurando suas chaves douradas, enquanto
declaravam béncaos e profecias sobre suas vidas. Muitos traziam itens significativos, como
carteiras de trabalho, chaves de carro recém-adquiridos, papel de processo seletivo,
documentos de processos juridicos e contratos, refor¢ando suas intengdes “na presenca de
Deus”, em que o mundo material ¢ integrado a experiéncia religiosa (MARIANO, 1996).
Cada ato era acompanhado por louvores e oracdes fervorosas, destacando a importancia do
simbolismo para a igreja. Ao passar pela porta, as pessoas retornavam aos seus assentos e
permaneciam em ora¢do, algumas se ajoelharam, outras permaneciam de pé com as maos
erguidas e os olhos fechados, sussurrando palavras na busca de manter o contato com o
divino. Apds todos terem atravessado a porta, o pastor Marcos retornou ao palco para dar
continuidade a pregacdo. A lideranca agradeceu a participagdo da congregacao, exaltou a fé

demonstrada e declarou que a campanha representava uma oportunidade para todos
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experimentarem a abertura de portas de prosperidade em suas vidas por meio do poder de
Deus.

Para contextualizar espiritualmente o testemunho inicial, Gladstone conectou sua
experiéncia a passagem biblica de Génesis, capitulo 26, que narra a trajetoria de Isaque em
Gerar, todos abrem a biblia para acompanhar a pregagao. O pastor destaca 0 momento em que
Isque, mesmo enfrentando adversidades, escolheu permanecer na terra e semear, confiando
nas promessas de Deus: “Assim como Isaque cavou pogos e enfrentou contendas até alcangar
o Rehobot, o lugar de paz e prosperidade, nds também precisamos persistir. A promessa esta
la, mas ¢ preciso lutar por ela” (Marcos, informag¢dao verbal). Apods iniciar a leitura do
primeiro versiculo, o pastor pede aos fi¢is que coloquem a mao no coragdo para uma oragao

pedindo béncaos e prosperidade para a igreja:

O Deus, abencoe, Pai, a nossa vida. Abencoa, Senhor, a igreja
Contemporanea em Nova Iguacu. Abengoa esta terra para que, aqui, Senhor,
seja uma terra prospera, uma terra abengoada, um lugar, Pai, de pessoas que
vivem milagres, que vivem portas abertas. Eu ministro que se abram os céus
sobre este lugar, em nome de Jesus. A lideranca pede para todos repetirem
em coro: “portas abertas, portas abertas, portas abertas”, a igreja aplaude.
(Marcos, culto realizado na Igreja Cristd Contemporanea de Nova Iguagu no
dia 18 de abril de 2024).

Ao retomar a pregacdo, o pastor destacou a tentativa de buscar solucdes rapidas e
aparentemente promissoras, simbolizadas pelo Egito, que representavam oportunidades de
fuga das dificuldades: “E, as vezes, estamos vivendo alguns processos em Deus. E s
pensamos o qué? Ah, eu tenho que sair daqui! Ah, eu tenho que fazer! Sabe, ha coisas que
vocé precisa entender sobre o processo. Resista ao diabo e ele, o que fara? Fugird de vocé”
(Marcos, informagdo verbal). Na passagem biblica, Isaque enfrentou fome severa na terra e
recebeu a instrugdo de ndo descer ao Egito, alertou sobre a importancia de permanecer na
terra no processo que Deus designou, resistindo as adversidades. O pastor Marcos comparou

essa passagem a realidade dos fiéis:

Muitos hoje querem pular de igreja em igreja, de emprego em emprego, de
relacionamento em relacionamento, mas essa inconstincia impede o
florescimento. Se vocé€ ndo cria raizes, como pode esperar colher frutos?.
(Marcos, culto realizado na Igreja Crista Contemporanea de Nova Iguagu no
dia 18 de abril de 2024).

O pastor Marcos, continua a narrativa seguindo a historia de Isaque, destacando a

longa jornada de busca por dguas em terras aridas. Essa imagem metaforica ¢ utilizada para
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ilustrar os desafios e obstaculos que os fi¢is enfrentam em suas vidas, afirma que, assim
como Isaque, muitos de seus ouvintes t€ém cavado pogos por anos, buscando as béncaos de
Deus em diversas areas de suas vidas, como relacionamento, financeira e saude. A cada poco
cavado por Isaque, corresponde uma etapa na jornada espiritual dos fiéis. O primeiro pogo,
“Esec”, representa as disputas e contendas que surgem quando buscamos as bén¢aos de Deus.
Segundo Marcos, muitas vezes nos encontramos em conflitos com outras pessoas ou com nos

mesmos, impedindo que desfrutemos das “bengaos” divinas.

O segundo poco, “Sitna”, simboliza o 6dio e as for¢as malignas que se opdem a
prosperidade. A lideranga afirma que o diabo busca constantemente impedir que alcancemos
nossos objetivos e sabotar nossos relacionamentos. A imagem do diabo ¢ frequentemente
utilizada na narrativa do pastor como um espirito que busca a “destruicao” e afasta o
individuo de suas conquistas ¢ da sua “salvacdo”. Com entusiasmo, o pastor anuncia a
descoberta do terceiro poco, “Rehobot”. Este poco representa a abundancia, a prosperidade e

a paz:

Amados, que nome poderoso! Rehobot. Significa espaco amplo, lugar de
liberdade, de prosperidade. E o lugar onde Deus nos concede tudo o que
precisamos ¢ muito mais. Isaque, apés enfrentar tantas dificuldades,
finalmente encontrou o seu Rehobot, o seu lugar de descanso e abundancia.
E eu creio que cada um de vocés também esta prestes a encontrar o seu
Rehobot. (Marcos, culto realizado na Igreja Cristd Contemporanea de Nova
Iguacu no dia 18 de abril de 2024).

A superacao das dificuldades ¢ atribuida a intervencao divina, como a transformacao

simbdlica da experiéncia vivida pela lideranca (MAFRA, 200).

Com um tom de voz cada vez mais alto, a lideranga pede para que todos repitam: ‘Eu
vou encontrar o meu Rehobot!’. A frase € repetida trés vezes em voz alta, como se recitassem
um mantra de prosperidade. Marcos prosseguiu, utilizando uma linguagem simples, marcada
por uma forte carga emocional, conectando a histéria de Isaque com as experiéncias de vida

dos fiéis:

Talvez vocé esteja passando por um momento dificil, se sentindo preso em
uma situagdo que parece ndo ter saida. Mas eu quero te dizer que Deus esta
preparando algo especial para vocé. Ele estd abrindo um novo caminho, um
lugar de abundancia e béncaos. Acredite nisso!”. “Fecha os olhos e imagine



53

um lugar onde vocé se sente em paz, seguro ¢ amado. Um lugar onde todos
os seus sonhos se realizam. Esse ¢ o seu Rehobot. Um lugar de fartura, de
alegria e de realizagdo”. A congregagdo, de olhos fechados, permanece em
profundo siléncio por um minuto, até que a lideranca diz: “Abre os olhos e
repita com fé: ‘O meu Rehobot chegou!’. (Marcos, culto realizado na Igreja
Cristd Contemporanea de Nova Iguacu no dia 18 de abril de 2024).

A congregacdo, contagiada pela emogao, ergue as maos aos céus, agradecendo a Deus
pelas promessas de béncdos e prosperidade. A lideranca adverte contra a “tentacdo” de
desistir diante dos primeiros obstaculos, utilizando o termo ‘“barata tonta” para descrever
aqueles que abandonam seus objetivos. Enfatiza a importancia de profetizar béngaos sobre
suas vidas, afirmando que “aquilo que vocé chama, ¢ o que esta celebrando na sua vida”, a
frase “semear com a boca” ¢ utilizada para afirmar o poder das palavras na manifestacdo da
fé. O ato de “semear com a boca” aquilo que se deseja alcancar, dialoga com o conceito de
“pedagogia prospectiva” da antropologa Clara Mafra (2000), em que a palavra ndo apenas
expressa uma intencdo. mas atua como ferramenta performativa de constru¢do do futuro
(MAFRA, 2000, p.198). Na narrativa do pastor, a confissdo verbalizada ¢ mais do que um
exercicio de fé: ¢ a materializacdo de um proposito que se insere em um ritual dindmico de
conexao entre o campo ¢ o transcendente. Ao longo da pregagdo, o pastor utiliza diversas
estratégias para envolver a congregagdo. Ele faz perguntas retdricas, como “Diga
oportunidade: oportunidade”, e incentiva a participacdo ativa dos fiéis, como ao pedir que

repitam frases e oracoes.

A historia de Isaque, que se tornou um homem rico e influente ap6s ter obedecido a
ordem divina, ¢ utilizada como um modelo para os fiéis. O pastor relaciona a prosperidade
material com a espiritual, afirmando que aqueles que seguem a Deus serdo abengoados em
todas as areas de suas vidas. Chegando ao versiculo doze, segue a passagem: “Isaque semeou
naquela terra e no mesmo ano, colheu a cem por um” (Marcos, informagdo verbal®'), esta é
utilizada para ilustrar o principio da semente e da colheita. A narrativa da lideranca alerta
contra a tentativa de abandonar a igreja ou buscar atalhos quando as coisas ficam dificeis:
“As vezes, o terreno parece arido, mas é exatamente ali que Deus quer que vocé cresga. Pare
de olhar para fora e comece a investir onde vocé esta. Vocé ndo estd aqui por acaso”.
Continua a narrativa afirmando para a membresia que Deus os levou até a denominagao para
o crescimento espiritual e pessoal de cada um, afirmando que “ninguém esta aqui por acaso”,

pois quando o individuo criar raizes e se “firmar” na igreja, Deus fara a colheita prosperar, no

¥ Marcos, culto realizado na Igreja Cristd Contemporanea de Nova Iguagu no dia 18 de abril de 2024.
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tempo certo, conforme a historia de Isaque.

A narrativa biblica de Isaque, utilizada para apresentar a prosperidade, estd
relacionada a colheita, como fruto da fé e da obediéncia a Deus. Essa valorizagdo da
transformagao individual dentro de um “tempo de espera” reflete a tensdao entre a autonomia
do individuo e a submissao transcendente (MAFRA, 2000). No contexto do culto, essa tensao
¢ mediada pelo pastor, que orienta os individuos a interpretar suas experiéncias de vida como

parte de um plano divino em andamento.

Marcos narra um segundo testemunho, que fala sobre a transformag¢ao na vida de um
membro da igreja. Quando comegou a visitar a denominagao, ele trabalhou como cuidador de
idosos e, com “esforco e f&é”, tornou-se um empresario bem-sucedido: “Hoje ele tem seis
empresas € pode testemunhar as vitorias do Senhor em sua vida”, ressalta a logica da
transformagao por meio da fé. Segundo Mafra (2000), os testemunhos ndo apenas relatam
sucessos, mas também produzem uma pedagogia narrativa, orientando como transformar sua
propria vida através de um modelo ritual e comportamental (MAFRA, 2000, p.165).
Dirigindo-se especificamente a diversidade sexual, o pastor fala sobre os desafios enfrentados

por esses fiéis:

Principalmente vocé que ¢ LGBTQIA +. Nossa familia muitas vezes cobra
mais de nos. A familia diz: sua irma pode ser tudo, seu irmao pode ser tudo,
mas voc€ ndo. Se ndo, eles justificam: estd vendo, foi por causa desse
caminho que ele escolheu. Dessa sexualidade. Mas, em nome de Jesus,
temos que buscar no Senhor, cavar pogos e prosperar nesta terra de inveja.
(Marcos, realizada na Igreja Cristda Contemporanea de Nova Iguacu no dia
18 de abril de 2024).

A exemplaridade, como aponta Dullo (2011), exige que o individuo ndo apenas
supere sua condicdo de exclusdo, mas se torne também um transmissor da mensagem

salvifica, um elo no ciclo missionario.

Neste momento, inicia-se uma oracdo. As luzes principais sdo apagadas, e efeitos de
luzes coloridas iluminam o saldo principal. A lideranga pede que portas espirituais e materiais
sejam abertas: “Senhor, abre o pogo de possibilidades, traz vida e prosperidade. Faca a causa
ganha desses processos, abengoe negocios e conceda habilidades para a venda”. A membresia

responde com intensa participagdo, incluindo manifestacdes como glossolalias e declaracdes
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de fé, como: “Senhor, abre a porta! Abra a porta!”. O ministério de louvor inicia 0 momento
musical com a can¢do “Toda Sorte de Béncao”, de Davi Sacer. Enquanto os membros cantam
e batem palmas, a letra da musica ¢ exibida no teldo localizado ao lado esquerdo do palco. O
culto apresenta uma dinamica performatica, durante os momentos de louvor e oracdo, a
membresia participa ativamente, levanta as maos, danga e, muitas vezes, manifesta emogdes
intensas, como o choro e éxtase (NATIVIDADE, 2017). Essas manifestagoes, comuns no
pentecostalismo, sdo vistas como expressodes legitimas da presencga do Espirito Santo.

Apo6s o louvor, o pastor Marcos Gladstone retomou a palavra para iniciar o momento

destinado aos dizimos e ofertas. Retoma a historia de Isaque para seguir sua narrativa:

Se Isaque, naquela terra, no mesmo ano colheu cem por um porque o Senhor
0 abengoou, enriqueceu o homem, prosperou ¢ o fez riquissimo, de maneira
que os filisteus tinham inveja. Quem precisa de um milagre na vida
financeira?” Alguns fiéis levantaram os bracos em resposta. O pastor
prosseguiu: “Quem precisa de uma grande bén¢ao de suprimento? Deus tem
para a sua vida! E, sem muitas delongas, o segredo é a semeadura. Se vocé
ndo semeia corretamente, nao vai colher. Quer uma fruta? Primeiro, precisa
de uma semente. (Marcos, realizada na Igreja Cristd Contemporanea de
Nova Iguacu no dia 18 de abril de 2024).

Apresenta entdo, o envelope especial, para o dizimo das “portas abertas”: “E a
primeira vez que utilizamos esse envelope para a campanha na Contemporanea. Este més,
todos os contemporaneos devem dizimar, todos! Em nome de Jesus. Ha coisas que vocé so

precisa obedecer. Vocé fez uma venda? Separe a décima parte e entregue ao Senhor. Se

",

acontecer de fazer duas vendas, entrega o dizimo das duas. Seja fiel ao Senhor!”. A lideranca

pega um envelope e mostra ao publico, dentro do envelope ha uma chave de papel para cada
um assinar seus dados e o propdsito, para que as liderangas orem por cada dizimista.
Marcos lembra de um episddio, em que Deus o revelou sobre a vida profissional de

um pastor, da ICC de Sao Paulo:

Contei, que Deus abriria uma porta profissional para ele, com um cargo
melhor. Ele estava participando de um processo seletivo, mas na mesma
semana ndo passou. Imagine a situacdo, parecia loucura. Mas eu disse:
Pedro, ndo desista, vamos fazer um proposito até acontecer. E na primeira
reunido apds o retiro de carnaval pelo Google Meet, ele contou: ‘Pastor,
entrei pela porta! Fui aprovado, ja& comecei na nova fungdo, meu salario
dobrou, troquei de carro, ¢ tudo mudou’. (Marcos, realizada na Igreja Crista
Contemporanea de Nova Iguagu no dia 18 de abril de 2024).
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A narrativa apresenta a capacidade de reinterpretar adversidades como parte de um
plano maior, mas também uma demonstra¢do do poder de Deus (MAFRA, 2000). O pastor,
enfatiza em voz alta: “Profetizo que este més todas as béngdos financeiras vao acontecer na
sua vida! Mas vocé precisa semear. Isaque semeou e colheu cem vezes mais. Quem ja
dizimou e precisa de um milagre, entregue uma oferta também. Agir com fé ¢ o caminho para
o impossivel!”. O testemunho e a trajetoria de outros membros e liderancas ¢ apresentado
como uma “prova” de eficacia do engajamento religioso, funcionando como um incentivo
para outros fiéis adotarem praticas semelhantes, como o dizimo, ofertas e preservarem a

obediéncia ao divino.

O momento seguiu com o ministério do louvor conduzindo a musica, enquanto os
fiéis se dirigiam ao altar para depositar seus envelopes em um cesto. Apds a musica, o pastor

pediu que todos estendesse as maos em direcao ao cesto € iniciou a oragao:

Senhor, fecha a boca do devorador, em nome de Jesus. Repreendemos todo
espirito de miséria, cancelamos toda maldi¢do de pobreza e escassez.
Ministramos a tua palavra, que é verdade. Isaque semeou naquela terra, e
nos estamos semeando nesta terra. Eu profetizo cento por um! Ainda esta
semana, havera milagres. Abril ¢ més de milagres! Senhor, prospera a vida
do Teu povo, em nome de Jesus. Amém. (Marcos, realizada na Igreja Crista
Contemporanea de Nova Iguacu no dia 18 de abril de 2024).

O pastor Marcos Gladstone convidou todos a repetir: “Eu recebo a prosperidade
financeira, as béncdos de Deus na minha vida.” A igreja ecoou em unissono, finalizando com
um sonoro “gloria a Deus”. A narrativa do pastor presidente e o simbolismo do ritual,
exemplificou o tema central da campanha: a f¢ em Deus como chave para abrir portas
espirituais e materiais, utilizando a ideia de que a experiéncia religiosa deve produzir

resultados tangiveis na vida do fiel (MARIANO, 1996).

Na sequéncia, o pastor Marcos anunciou o retiro de carnaval 2025, exibindo fotos do
local e detalhando os valores: mil duzentos de trinta a vista ou em dez parcelas de cento e
quarenta e sete reais. Ele ressaltou a exclusividade dos quartos suites e incentivou a
membresia: “Vocé vai fechar hoje o retiro porque vocé quer ser abengoado. Fecha sua suite,
amém? A partir de agora, vocé vai receber o melhor de Deus na sua vida”. Explica que as
liderancas estavam posicionadas na entrada do saldo para facilitar o pagamento com carnés
ou maquininhas de cartdo. Por fim, o pastor desceu do palco/altar, cedendo espaco a um
pastor local que saudou os visitantes ¢ passou os avisos da semana. Ele pediu que todos se

levantassem para a oragdo final, encerrando o culto. Nesse momento, algumas liderancas,
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juntamente com o pastor presidente, dirigiram-se ao gabinete pastoral, enquanto os demais
membros e liderancas seguiram para casa. Alguns caminharam até o ponto de Onibus,
enquanto outros se dirigiram aos seus carros. Assim, o saldo principal foi gradualmente

esvaziado.

O discurso do pastor Marcos, ao relacionar a compra do retiro de carnaval a obtengao
das béncaos divinas, exemplifica a centralidade da Teologia da Prosperidade nas praticas
eclesiais de igrejas neopentecostais. Essa logica, que associa diretamente o investimento
financeiro no campo religioso a prosperidade espiritual e material, ¢ descrita por Ricardo
Mariano (1996) como uma caracteristica marcante do neopentecostalismo. Ele afirma que

essa teologia transforma o fiel em um “socio de Deus”, para quem a entrega de recursos a

igreja € vista como um ato de fé que legitima o direito de reivindicar béng¢aos divinas.

Para Paul Freston (1993), esse modelo de reciprocidade espiritual reflete uma
adapta¢ao ao contexto das sociedades de consumo, onde os rituais religiosos incorporam
praticas comerciais e valores de mercado. O incentivo ao fechamento de suites e o uso de
maquininhas de cartdo no culto descrito reforcam como a Teologia da Prosperidade opera na
intersecdo entre fé e praticas econdmicas cotidianas, legitimando a ideia de que o esforco
financeiro do fiel serd recompensado por Deus. Essa relagdo transacional entre doagdo e
béncao redefine o ato religioso como um investimento no qual o retorno esperado ¢ a
prosperidade individual, tanto espiritual quanto material. A pratica descrita no culto dialoga
com o conceito de “performance religiosa”, conforme proposto por Clifford Geertz (1989), ao
evidenciar como os simbolos religiosos sdo mobilizados para conferir sentido e legitimar
acOes concretas no cotidiano dos fiéis. O destaque na exclusividade das suites e na
personalizacdo da experiéncia religiosa durante o retiro de carnaval demonstra como as
praticas neopentecostais ressignificam o espaco sagrado, transformando-o em um local de
consumo simbolico, onde as bénc¢dos divinas sdo apresentadas como acessiveis, tangiveis e

exclusivas para aqueles que se engajam financeiramente.

A campanha “Portas Abertas” realizada na ICC ¢ um exemplo emblematico de como
a Teologia da Prosperidade estabelece uma “ética de consumo” em que poupanga e
investimento tornam-se praticas legitimadas pela fé (MESQUITA, 2007). Durante a
campanha, elementos simbdlicos como chaves douradas e uma porta fisica no altar foram
utilizados para representar o poder de abertura de novas possibilidades na vida dos fiéis, em

areas como trabalho, financas e relacionamentos. A dindmica performativa do culto,
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incluindo a passagem pelos objetos simbdlicos e a interacdo com elementos materiais como
carteiras de trabalho e aplicativos bancérios, reflete a integracdo entre o mundo espiritual e

material, caracteristica central do neopentecostalismo e da Teologia da Prosperidade.
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2.2 - Breves consideracdes sobre sexualidade no cristianismo: debate litirgico e

proselitismo religioso

O cristianismo, em sua esséncia, se diferenciou significativamente da cultura
greco-romana na qual emergiu, especialmente em sua concepcao de pessoa e sua relacdo com
o mundo. Enquanto o paganismo se caracterizava por uma harmoniosa integracdo entre as
leis da sociedade e as forcas da natureza, o cristianismo introduziu a nog¢do de uma alma
individual e universal, conectada a um Deus que transcende o mundo material. Essa nova
perspectiva implicou em um distanciamento da vida terrena ¢ uma busca constante pela
“salvacdo” em um plano espiritual superior. No cerne dessa mudanca de paradigma, a
sexualidade se tornou um campo de batalha, um espaco de conflito entre os desejos do
individuo e a busca pela pureza e “santidade” diante de Deus. A “concupiscéncia”, ou seja, o
desejo sexual desordenado, emergiu como um obstaculo a ser superado, e a castidade se

tornou um ideal a ser seguido (DUARTE; GIUMBELLI, 1995)

Segundo Dantas (2010) nos primeiros séculos da era crista, a sexualidade foi um tema
central nas discussoes religiosas, aparecendo em pregacoes, tratados teologicos, orientagdes
doutrinarias e codigos morais. A igreja cristd, tanto catdlica quanto protestante, preocupou-se
intensamente com a vida sexual dos fiéis, buscando orienta-la e controla-la conforme suas

prescricdes.

A partir do século XII, a sacramentalizacdo do matrimdnio tornou-se uma estratégia
chave para a Igreja Catodlica ampliar seu controle sobre a vida conjugal. Transformar o
casamento em um sacramento permitiu a hierarquia eclesidstica exercer poder legitimo sobre
ele, consolidando a instituigdo do matrimdnio sob a tutela da igreja. O celibato clerical,
regulamentado na mesma época, reforgou a autoridade dos tedlogos na normatizacao da
relagdo conjugal, afirmando a competéncia do clero para moralizar a intimidade dos casais. A
literatura monastica dos séculos IV ao VI, destinada aos homens que viviam isolados em
monastérios, ilustra a obsessdo da Igreja com o controle do desejo sexual. Estes textos
tratavam o combate a fornicagdo e forneciam técnicas de vigilancia da “carne” aos monges,
destacando mais o imaginario do desejo do que o perigo do ato sexual em si (DANTAS,
2010). A busca pela “salvagao” e a construcao da “Cidade de Deus” moldaram as préaticas e

os codigos de disciplina sexual no cristianismo.
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No século XIX, houve uma mudanga significativa na percepcao da relagdo entre
sexualidade e religido. De acordo com Peter Gay (1998), os prazeres sexuais encontram
expressdo nas praticas religiosas, tornando a religido um refigio seguro para a sexualidade,
ao mesmo tempo em que inibia suas manifestagdes indesejaveis. A religido, assim, nao
eliminava os impulsos sexuais, mas os utilizava para reforcar a crenca religiosa, conforme as
teses psicanaliticas que surgiram no final do século XIX. Peter Gay (1998) argumenta que a
sociedade vitoriana, em particular, via a religido como um meio de canalizar os impulsos
sexuais para formas aceitaveis de comportamento, como o casamento € a procriagdao. Essa
perspectiva ¢ refor¢cada por Freud, que postulou que a repressao dos impulsos sexuais ndo os
eliminava, mas os redirecionava para outros aspectos da vida, incluindo a espiritualidade e a

moralidade (GAY, 1998).

A influéncia da religido na sexualidade também pode ser vista na forma como a
moralidade sexual foi moldada por normas religiosas, que promoviam a castidade e a
fidelidade conjugal como ideais. Essa intersecc¢ao entre sexualidade e religido contribuiu para
uma sociedade onde a sexualidade era rigorosamente controlada, mas também fundamental
para a identidade e a pratica religiosa. Além disso, a psicandlise do final do século XIX e
inicio do século XX comecou a desvendar as complexidades dessa relagdo, sugerindo que a
repressao sexual promovida pela religido poderia levar a neuroses e outros problemas
psicologicos. Freud e seus seguidores destacaram como os conflitos internos entre impulsos
sexuais € normas sociais religiosas poderiam impactar a satide mental, evidenciando a

necessidade de um entendimento (GAY, 1998).

No século XX, a psicanalise trouxe a sexualidade para o centro das discussdes sobre a
existéncia humana, desafiando antigas normas e abrindo caminho para movimentos de
liberagao sexual, feminismo e direitos homossexuais. A desvinculacdo entre sexo e
procriagdo, facilitada por métodos contraceptivos, marcou uma era de transformagdes

profundas na relagdo entre sexualidade e religido (DANTAS, 2010).

Essa visao pejorativa da sexualidade, em especial da homossexualidade, se perpetuou
ao longo dos séculos, influenciando a teologia, a moral e as praticas das igrejas cristds. No
contexto brasileiro, a influéncia do catolicismo e, posteriormente, das igrejas evangélicas,

contribuiu para a constru¢do de um imaginario social que estigmatiza pessoas LGBTQIA+.
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James Green (2000) em sua obra “Além do Carnaval”, aponta que a homossexualidade era

vista como um desvio € uma ameaca aos valores morais da sociedade.

Quando dois homens estavam envolvidos, o Oficio da Sagrada Inquisigdo
que se instalou em Portugal em 1553, assim como o codigo penal portugés
consideravam tanto o penetrador quanto o receptor dos sodomitas. Uma
pessoa culpada por essa ofensa era condenada a fogueira e podia ter suas
propriedades confiscadas. Entre 1587 e 1794, a Inquisi¢cdo portuguesa
registrou 4.419 dentincias. Estas incluiam tanto os suspeitos de terem
praticado sodomia quanto os que forneciam confissdes atestanto o fato de
terem cometido o “pecado abominavel e pervertido (GREEN. J. 2000, p.
55).

No regime republicano, a partir de 1889, a homossexualidade deixa de ser
criminalizada no Brasil. Porém, como o titulo do capitulo do livro de James Green (2000)
diz: “Legal, mas nem tanto”, as praticas que fogem da heteronormatividade ainda eram
tratadas como ilegais, repercutindo no imaginario social da populagdo daquele periodo, ¢
sendo propagado até os dias atuais em criagao de estigma social (GOFFMAN, 1980) aos
LGBTQIA+. No entanto, a partir da segunda metade do século XX, movimentos sociais e
grupos minoritarios de direitos civis comegaram a questionar a “domina¢do” religiosa sobre a
sexualidade, reivindicando o direito a livre expressao de suas identidades e praticas sexuais.
Eric Hobsbawm, em sua obra “Era dos Extremos”, trata do século XX como a “Era dos
Extremos”, uma analogia para tantos acontecimentos extremamente significativos
(HOBSBAWM, 1997). Hobsbawm (1997) discute as primeiras grandes guerras de destruicao
em massa, enfatizando como as guerras do século XX mobilizaram grandes por¢des da
populagdo e utilizaram quantidades imensas de recursos, resultando em mudancgas sociais

profundas, como o fortalecimento do poder do trabalhismo organizado e a revolu¢ao no

emprego de mulheres fora do lar (HOBSBAWM, 1997).

Hobsbawm analisa o século XX como um periodo de rapidas transformagoes, onde
cada década trouxe mudangas significativas e diversas, refletindo a velocidade dos
acontecimentos historicos (HOBSBAWM, 1997). Esses processos de contestagdo levaram ao
surgimento de novas formas de religiosidade, como as igrejas com membros e liderangas com
sexualidades ndao hegemonicas, que buscam interpretar a Biblia de maneira positiva a

diversidade sexual.

O pentecostalismo no Brasil, como um dos segmentos religiosos mais dinamicos e em

constante expansdo, ocupa um papel de destaque no cendrio religioso e social do pais. Essa
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tradigdo crista, com suas raizes no inicio do século XX, apresenta caracteristicas marcantes
que influenciam suas relagdes com questdes contemporaneas, como a diversidade sexual.
Dentro da perspectiva apresentada por Machado et al. (2011), uma andlise da postura
pentecostal sobre a homossexualidade evidencia um forte alinhamento a principios
moralistas, heteronormativos e excludentes, ainda que existam variacdes em suas
interpretacdes e praticas. Os dados apresentados no estudo revelam que, no universo
pentecostal, a homossexualidade ¢ frequentemente associada ao pecado, a queda moral ou até
mesmo as influéncias espirituais negativas, como possessoes demoniacas (MACHADO et al.,

2011).

O estudo conta com entrevistas semiestruturadas que possibilitaram captar os
discursos de lideres religiosos sobre suas posi¢does em relagdo a homossexualidade com base
em suas experiéncias, interpretacdes doutrinarias e praticas pastorais. A analise dos discursos
foi orientada pela metodologia de andlise tematica, conforme sugerida por Bardin (1977), que
consiste na identificacdo de nucleos de sentido expressivos no conteudo das falas dos
entrevistados. Esse tipo de analise busca compreender como as narrativas individuais
refletem tanto as normas institucionais quanto os contextos culturais e historicos em que

estdo inseridos (MACHADO et al., 2011, p. 83).

A escolha dos lideres religiosos entrevistados também refletiu a diversidade interna
das tradicOes cristds, especialmente no campo evangélico, que € caracterizada por um alto
grau de fragmentacao e pluralidade. Foram incluidos representantes de igrejas com diferentes
matrizes teologicas e posig¢oes sociais, como a Congregacao Cristd no Brasil, a Assembleia de
Deus e a Igreja Evangelho Quadrangular. Essa diversidade foi considerada essencial para
captar as variagdes nas interpretagdes biblicas e nas praticas pastorais em relagdo a
homossexualidade. Além disso, os pesquisadores buscaram identificar como as posicdes
dessas liderancas dialogavam com os discursos sociais contemporaneos sobre direitos

humanos, diversidade sexual e pluralismo religioso (MACHADO et al., 2011, p. 82-84).

A metodologia adotada pelos pesquisadores permitiu evidenciar como as concepgdes
sobre homossexualidade sdo influenciadas por uma combinac¢do de fatores, incluindo a
formagdo teoldgica dos lideres, as tradicdes especificas de suas denominagdes € o contexto
sociopolitico mais amplo. Por exemplo, lideres pentecostais, como o “ancido” da

Congregagdo Cristd no Brasil, descobriram um forte alinhamento com leituras literalistas da
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Biblia, que interpretam a homossexualidade como um desvio da ordem divina. Esse discurso
¢ frequentemente refor¢ado por argumentos criacionistas que enfatizam a complementaridade
natural entre homem ¢ mulher como fundamento das relagdes sexuais e familiares. No
entanto, mesmo entre esses grupos mais conservadores, as entrevistas revelaram contradigcdes
e propostas, com alguns lideres mostrando abertura para homossexuais em suas
denominacdes religiosas, ainda que de forma limitada e condicionada ao abandono de

praticas homoafetivas (MACHADO et al., 2011).

Além disso, a analise das entrevistas evidenciou como o poder pastoral nas roupas
pentecostais opera nao apenas como um mecanismo de controle coletivo, mas também como
um instrumento de vigilancia individual. Como observado por Foucault (1984), citado por
Machado et al. (2011), o poder pastoral se manifesta na capacidade dos lideres religiosos de
orientar e disciplinar a justica em relacdo as normas de conduta moral, incluindo aquelas
relacionadas a sexualidade. Essa dimensdo do poder pastoral foi particularmente evidente nas
falas dos lideres pentecostais, que relatam praticas de aconselhamento e orientagdo
determinadas a “corrigir” ou “redirecionar” os comportamentos inadequados. Essas praticas
refletem uma abordagem pastoral que busca alinhar a subjetividade dos individuos as

expectativas morais e doutrinarias da comunidade de f¢ (MACHADO et al., 2011, p. 97).

Lideres religiosos, tanto catdlicos quanto evangélicos, articulam estratégias para
intervir em debates legislativos e propor projetos que restrinjam os direitos civis das pessoas
LGBTQIA+. Exemplos incluem a oposi¢ao ao PLC 122/2006, que buscava criminalizar a
homofobia, e a exclusdo ao “kit anti-homofobia” elaborado pelo Ministério da Educacao.
Essas acdes evidenciam uma tentativa de consolidar uma alianga entre religido e politica
como forma de perdurar valores conservadores e limitar avangos no campo dos direitos

humanos (MESQUITA; PERUCCHI, 2016).

A construcao da sexualidade como pecado no cristianismo € um processo historico
gradual e complexo, enraizado em interpretagdes de textos biblicos e por contextos culturais e
sociais. A tradi¢do cristd, ao longo dos séculos, tem se pautado por uma visao da sexualidade
como algo potencialmente “pecaminoso”, especialmente quando dissociada do casamento

heterossexual e da procriagdo (SILVA, 2021).
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Essa visdo ¢ evidenciada em diversas passagens biblicas, como no livro de Levitico,
que proibe relacdes sexuais entre pessoas do mesmo sexo: “Nao te deitards com homem
como se fosse mulher; ¢ abominacdo” (Levitico 18:22). Nas cartas de Paulo, encontramos
condenacgdes a “impureza” e a “luxuria”: “Porque as obras da carne sdo manifestas, as quais
sdo: prostituicdo, impureza, lascivia...” (Galatas 5:19). Essas interpretacdes dos textos
biblicos tem sido utilizada ao longo da historia para justificar a discriminagao e o afastamento

de pessoas LGBTQIA+ dos espacos religiosos e da sociedade em geral.

Antes da invengdo da sodomia, as atividades sexuais que ndo se conformavam as
normas heteronormativas e procriativas eram geralmente condenadas sob a categoria mais
ampla da luxuaria. No entanto, a sodomia emergiu como uma categoria especifica e altamente
estigmatizada, marcando um ponto de virada na histéria da sexualidade ocidental. Jordan
(1997), destaca que a invencao da sodomia foi tanto um ato de construgdo teoldgica quanto
um ato de descoberta retorica. Teologicamente, a sodomia foi construida a partir de
interpretagdes de textos biblicos, como a histéria de Sodoma e Gomorra, e de ideias sobre a
lei natural. Retoricamente, a sodomia foi descoberta como uma ferramenta poderosa para
promover agendas morais e politicas.

A histéria de Sodoma e Gomorra, descrita em Génesis 19, ¢ um dos exemplos mais
emblematicos da associagdo entre sexualidade e pecado no cristianismo. A destrui¢do dessas
cidades tem sido interpretada por muitos como um castigo divino pela pratica da
homossexualidade, embora essa interpretagdao seja contestada por diversos estudiosos. Silva
(2021), argumenta que “o pecado de Sodoma nao se referia a homossexualidade em si, mas

sim a falta de hospitalidade e a violéncia contra estrangeiros” (SILVA, 2021, p. 56).

Jordan (1997) cita em seu livro diversas passagens biblicas que mencionam Sodoma,
como Ezequiel, Judas e Pedro, entre outros. Essas passagens descrevem a violéncia e as
punicdes infligidas a cidade de Sodoma, associando-as a pecados como “desejo de
impureza”, adultério e até mesmo suborno. A cita¢do abaixo reflete estas passagens refletidas
pelo o autor.

Certamente parece refletir tradigdes ndo biblicas que identificavam o pecado
de Sodoma com irregularidade sexual. Em nenhum dos casos se refere
necessariamente a copula entre pessoas do mesmo sexo. Além disso, em
Judas, esses mesmos pecadores sdo culpados de aceitar subornos - um
pecado que exercita o autor por mais tempo (JORDAN, p. 31, 1997).
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A condenagao da homossexualidade no cristianismo se intensificou na Idade Média,
com a ascensdo da igreja Catolica e a influéncia da teologia de Santo Agostinho, que via a
sexualidade como expressdo da concupiscéncia e do pecado original. A partir do século XI,
com a criagao do termo “sodomia” pelo tedlogo Peter Damian, a homossexualidade passou a
ser vista como uma categoria especifica de pecado, associada a blasfémia e a depravagao
moral. Jordan (1997) afirma que a criacdo da sodomia como uma categoria especifica de
pecado sexual marcou um ponto de virada na historia da sexualidade ocidental, influenciando

significativamente a compreensao e o tratamento da homossexualidade.

A estigmatizacdo da homossexualidade foi refor¢ada por eventos naturais, que eram
frequentemente atribuidos a ira divina provocada pelos sodomitas. Tremores de terra,
epidemias e fome eram vistos como puni¢des divinas por praticas sexuais consideradas
antinaturais. Em 1542, um terremoto ¢ uma tempestade na regido do Mugello levaram o
grao-duque Cosme I de Médicis a restabelecer puni¢des severas contra a sodomia, ilustrando
como a teologia influenciava diretamente a legislacdo e a vida cotidiana (Grieco-Matthews,
2008). Na Idade Média, a sodomia tornou-se um termo sinénimo de praticas sexuais nao
reprodutivas, incluindo sexo anal e outras formas de intimidade consideradas desviantes. A
condenagdo da sodomia ndo se limitava a esfera religiosa, teve também um impacto

significativo na legislac¢do secular.

No Brasil, por exemplo, a sodomia foi um crime até a Constituicao de 1824, e mesmo
apoOs deixar de ser criminalizada, praticas como ‘“atentado ao pudor” foram usadas para
reprimir homossexuais (MOTT, 2008, p. 284). A relacdo entre religido e sexualidade no
Brasil ¢ marcada por uma histéria de repressdo, onde a moralidade cristd influenciou

fortemente as atitudes sociais e legais em relagao a homossexualidade. Segundo Luis Mott:

...a repressdo familiar e social aos sodomitas, cuja orientagdo sexual
era considerada gravissimo pecado contra a natureza, tdo execrando
que nao devia sequer ter seu nome pronunciado — “nefando” significa
aquilo que ndo pode ser falado, crime de lesa majestade humana e
divina, merecedor por determinagdo de Deus e do Papa, da pena de
morte! (MOTT, 2008, p. 163-164).

Essa visdo negativa da homossexualidade era amplamente difundida pela Igreja, que
via qualquer relagdo de afeto entre pessoas do mesmo sexo como um comportamento

r

abominavel. Conforme Anjos (2002), a homossexualidade ¢ conceituado como uma
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caracteristica propria da natureza humana, em vez de um atributo negativo ou uma patologia.

Durante o periodo colonial, a Inquisicdo desempenhou um papel crucial na
criminalizacdo da sodomia, perseguindo e punindo severamente aqueles que eram acusados
de tais atos. A influéncia da moral judaico-cristd e a leitura fundamentalista da Biblia
perpetuaram a homofobia, que se manifesta em atitudes de intolerancia e violéncia contra
homossexuais. Mesmo apds a aboli¢ao das leis que criminalizavam a sodomia, a policia e a
sociedade encontraram outras maneiras de discriminar e reprimir os homossexuais, utilizando
acusagOes de ‘atentado ao pudor” para justificar a perseguicao (SILVA, 2021).

Portanto, a construcdo da sodomia como pecado e a estigmatizagdo da
homossexualidade no cristianismo ¢ um processo historico complexo, profundamente
enraizado em interpretacdes teologicas e influenciado por contextos culturais e sociais. Este
legado continua a impactar a visdo da sexualidade até os dias atuais, perpetuando a visao
negativa a pessoas LGBT tanto em espagos religiosos quanto na sociedade em geral.

O debate sobre biblia e homossexualidade estd presente no site da Igreja Crista
Contemporanea (ICC). Esse didlogo ¢ evidenciado tanto nas discussdes disponiveis em seu
site oficial quanto nas atividades realizadas pela denominagdo, um exemplo disso foi o evento
intitulado “Bate-Papo sobre Inclusdo”, realizado em 07 de julho de 2024, banner da atividade
pode ser observado abaixo (figura 8), na igreja em Nova Iguagu, uma hora antes do culto de
domingo. Reunidos no saldo principal, membros e liderancas da igreja discutem as
interpretagdes de algumas passagens biblicas usadas para justificar a “exclusdo” de pessoas
LGBT. Sob a conducdo da pastora Carla e um didcono auxiliar, o evento serviu como um

espaco de didlogo teologico, enfatizando a necessidade de questionar as tradugdes biblicas.

FIGURA 10- Banner “BATE PAPO SOBRE INCLUSAO” .
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E PAPO SOBRE

Rua Joseé de As s reira. 337 -
Cchacrinha

Fonte: Pagina do Instagram da ICC-NI.

Ao iniciar o debate, a pastora Carla destaca como, ao longo do tempo, edi¢des
modernas da Biblia introduziram termos inexistentes nos textos “originais” para justificar
posicdes de exclusdo. Ao citar passagens como 1 Corintios 6:9, a pastora argumenta que
palavras como “sodomitas” e “homossexuais” foram adicionadas ou reinterpretadas com

intencgoes excludentes:

Eles vao colocar palavras na Biblia que ndo tém, para poder dizer assim:
‘ndo pode, homossexualidade é pecado’. [...] Tira a palavra sodomita e
coloca homossexuais, e coloca pecado da homossexualidade. A gente
precisa comegar a procurar os escritos mais antigos, procurar dicionarios
mais antigos para entender aquelas palavras. A Biblia é soberana, mas a
gente precisa comecar a procurar os escritos mais antigos, ver como esta
escrito 14 no dicionario, e € ai que a gente comega a ver a maldade naquelas
pessoas que estdo fazendo as novas edigoes da Biblia. (Carla, bate papo
sobre inclusdo na Igreja Cristd Contemporanea no dia 07 de julho de 2024).

No site* da ICC, cita que passagens como 1 Corintios 6:9 foram traduzidas de forma
a incluir o termo “homossexuais”, inexistente nos manuscritos “originais”. Em grego, o termo
arsenokoitai, frequentemente traduzido como “sodomitas” ou ‘“homossexuais”, tem
interpretagdes controversas e, segundo a ICC, estd relacionado a praticas de exploragdo
sexual, como a prostitui¢do ritual, e ndo a relagdes homoafetivas consensuais. Além disso,
palavras como malakoi (traduzida como ‘“afeminados” em algumas versdes) carregam um

peso cultural e histérico que ndo corresponde as relagdes amorosas e respeitosas entre

32 Site da Igreja Cristd Contemporanea. Ver em:
https://www.igrejacontemporanea.com.br/homossexualidade . Acesso em: 17/10/2024.
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pessoas do mesmo sexo.

A narrativa da lideranca religiosa afirma que os textos biblicos ndo condenam a
homossexualidade, mas as interpretacdes e novas edi¢des da biblia que busca afirma uma
nova herméneutica que contribui para o discurso “excludente”, a pastora cita a necessidade de
buscar por diciondrios biblicos judeu para entender as palavras que foram modificadas.
Continua sua fala dizendo: “é sempre a minoria massacrada, que ndo pode nada. Eles
encontram respaldo na religido para afirmar o preconceito, Jesus vivia com os humilhados e
oprimidos”. A lideranca segue sua fala justificando a sua narrativa com a passagem biblica de
de Atos 10:34 que diz: “Reconheco, por verdade, que Deus ndo faz acepcao de pessoas, pelo
contrario, em qualquer nagdo, aquele que o teme e faz o que ¢ justo lhe ¢é aceitavel”. A
pastora conclui dizendo: “sendo assim, os excluidos foram langados para fora pelos ditos

religiosos que se acham porteiros do céu”.

Durante o debate, os participantes discutiram passagens amplamente usadas para
justificar o “pecado” contra pessoas LGBT. A historia de Sodoma e Gomorra (Génesis 19) foi
um dos exemplos citados. Tradicionalmente, interpreta-se que a destruicdo das cidades foi
resultado da pratica da homossexualidade. No entanto, a ICC, alinhada a interpretacdes
teologicas ditas “progressistas”, argumenta que o verdadeiro pecado de Sodoma foi a falta de
hospitalidade e a violéncia contra estrangeiros, como sugerido em Ezequiel 16:49 e citado por
Jordan (1997) no inicio do capitulo. A passagem de Levitico 18:22 “Nao te deitaras com
homem como se fosse mulher; é abominagdo.” E explicada pela ICC que o termo
“abominacdo” (toebah), no contexto hebraico, refere-se a praticas de ritual associadas a
idolatria e ndo a relagdes homoafetivas. Essa perspectiva ¢ fundamental para a “teologia

inclusiva” defendida pela igreja.

Essa perspectiva teologica, denominada “Teologia Inclusiva”, coloca em discussdo o
dogma religioso que condena a homossexualidade, a partir de suas interpretacdes do universo

religioso, a luz de valores que tornam a homossexualidade positiva (NATIVIDADE, 2017,
p.21).

Segundo Feitosa (2010, p. 13) como o proprio nome indica, Teologia
Inclusiva seria uma ramificagdo da teologia tradicional, que busca incluir as
minorias sociais, que ele coloca como “categorias socialmente
estigmatizadas” (p. 13) citando mulheres, negros e homossexuais. E tomado
como eixo central desta teologia o “Amor de Deus” pelo ser humano de
forma incondicional. Feitosa diz que o discurso religioso tradicional lhes
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negara este amor por séculos. De forma que a Teologia Inclusiva preenche
um lapso deixado pela Escritura Sagrada crista, deixando de observar a
diversidade humana existente (FERREIRA, 2016, p.26)

Para Ferreira (2016), ao negar o “amor de Deus” a homossexuais, a teologia crista
hegemonica teria perpetuado a exclusdo e o preconceito por séculos. Nesta perspectiva a
pastora Carla afirma a importancia da “teologia inclusiva” que utiliza de leituras alternativas
das passagens biblia, com énfase na crenga de que a biblia ndo condera a homossexualidade
e conclui a narrativa da atividade com o slogan da igreja “Levando o amor de Deus a todos
sem preconceitos”. No da ICC, destaca-se que a condenagdo a homossexualidade ¢ resultado
de tradugdes modernas, que inseriram termos e interpretacdes inexistentes nos “textos

originais”.

Boaventura de Sousa Santos (2014), se propde a analisar a crescente relevancia da
religido na vida publica, um fendmeno global que se manifesta de formas variadas. O autor
argumenta que a globalizagdo ndo ¢ um processo monolitico, mas sim uma teia de duas
globalizacdes opostas: a hegemodnica e a contra-hegemonica. A globalizacdo hegemonica ¢
caracterizada pela primazia do mercado, liberalizacao do comércio, privatizagdo da economia
e desregulacdo do capital financeiro, enquanto a globalizagdo contra-hegemonica engloba os
movimentos sociais ¢ ONGs que lutam contra o capitalismo, a opressdo colonialista, a

desigualdade social e a destruicao ambiental.

De acordo com Santos (2014) o conceito de “localismos globalizados”, que sdo
solugdes locais que, por meio do poder econdmico, politico e cultural de quem as promove,
expandem seu ambito a todo o globo, ou seja, a imposi¢ao de normas e valores locais, como a
visdo ocidental de sexualidade, como se fossem universais. A resolucao ocidental da questao
religiosa, que confina a religido a esfera privada, ¢ um exemplo de localismo globalizado. O
autor argumenta que essa resolucdo tem sido questionada em muitas partes do mundo,
incluindo o mundo ocidental, o que se manifesta na reivindicacao do papel da religido na vida
publica.

O autor entdo se concentra nas teologias politicas, que ele define como “os diferentes
modos de conceber a intervencao da religido, como mensagem divina, na organizagao social e
politica da sociedade” (SANTOS, 2014, p. 37). Ele propde uma tipologia das teologias
politicas, classificando-as em quatro categorias: “pluralistas”, ‘“fundamentalistas”,

“tradicionalistas” e “progressistas”.
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As teologias pluralistas concebem a revelagdo como um contributo para a vida publica
e a organizagdo politica da sociedade, mas aceitam a autonomia de ambas. Elas gerem a
tensdo entre a razao e a revelagcdo procurando um equilibrio entre ambas. Santos argumenta
que as teologias pluralistas sdo “uma concep¢do humanista da religido” (SANTOS, 2014, p.
41). As teologias fundamentalistas concebem a revelagdo como o principio estruturante de
organizacdo da sociedade em todas as suas dimensdes. Elas estio normalmente ligadas ao
escrituralismo, o que significa que a organiza¢ao da vida social e politica deve seguir a
interpretagdo literal dos livros sagrados. Santos argumenta que as teologias fundamentalistas
sdo anti modernas e que buscam restabelecer na terra a sociedade mistica e o Estado dos

primoérdios da histdria da religido.

Almond, Appleby e Sivan, por sua vez, oferecem a seguinte definicdo de
fundamentalismo: refere-se a um padrao discernivel de militdncia religiosa
com que os autodenominados “verdadeiros crentes” tentam travar a erosdo
da identidade religiosa, fortificar as fronteiras da comunidade religiosa e
criar alternativas viaveis as institui¢des e comportamentos seculares (2003,
p. 17). (SANTOS, 2014, p. 40).

As teologias tradicionalistas intervém na sociedade politica defendendo, como a
melhor solucdo para o presente, as regulagdes sociais e politicas do passado. Elas fazem uso
dos dados teoldgicos de modo a enfatizar as ideias politicas que reconduzem a autoridade
politica a autoridade religiosa com o proposito de proporcionar a politica a estabilidade e
imunidade que a religido possui. Essa teologia se caracteriza por defender as estruturas de
poder existentes e negar a legitimidade da distin¢cdo entre a “religido dos oprimidos” e a

“religido dos opressores”. A postura da ICC, nesta perspectiva, ¢ considerada uma distor¢ao

da “verdadeira” fé.

As teologias progressistas criticam a associagdo da religido e das suas estruturas
hierarquicas a ordem patriarcal e a subsequente legitimacao do patriarcalismo e da submissao
das mulheres. Elas reconstroem a teologia e a leitura dos textos fundacionais com base nas
experiéncias emancipatorias das mulheres no interior das religides.

Segundo as teologias progressistas cristas, a separacdo do espaco publico e
privado funcionou sempre como forma de domesticar ou neutralizar o
potencial emancipador da religido, um processo que contou com a
cumplicidade e mesmo com a participacao ativa das teologias conservadoras
(SANTOS, 2014, p. 48).
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A Igreja Crista Contemporanea se contrapde em diversos pontos a teologia
tradicionalista, a qual, segundo Boaventura de Sousa Santos (2014), ignora ou deslegitima as
experiéncias dos “oprimidos”. A hermenéutica desenvolvida pela ICC, propde uma nova
interpretagdo do texto biblico, em que a Palavra ndo impde aos homossexuais a necessidade
de mudar sua orientagdao sexual ou abdicar relagdes sexuais/afetivas (Natividade, 2017). A
ideia central de que “Deus aceita os homossexuais como eles s30” ¢ compreendida pelo termo
“pedagogia da aceita¢do”, direcionado ao fortalecimento da autoestima e auxilio, para que
pessoas LGBT transformem a percep¢do negativa de si em uma identidade positiva crista
LGBT. Do ponto de vista socioldgico, essas agdes refletem um movimento pela tomada de
poder religioso por pessoas LGBT, tornando possivel o exercicio de fungdes eclesiais,
atividade tradicionalmente negada em denominagdes conservadoras a homossexuais que

exer¢am sua orientagdo sexual de forma publica (NATIVIDADE, 2008; 2017).

No entanto, a énfase na “santidade” e a crenga na propria doutrina como “Unica” e
“verdadeira”, como expresso na fala do didcono auxiliar da ICC no subcapitulo 1.3, se
contrapde a ideia de zona de contato conceito que se refere a espacos de interacdo entre
diferentes culturas e religides, como o caso da ICM-Rio com a inclusao “ecuménica”
(SANTOS, 2014; AZEVEDO,2021). A “santidade”, nesse contexto, pode ser interpretada
como uma forma de normatizacdo e controle, onde a “inclusdo” se da mediante a
determinados padrdoes de comportamento ¢ moralidade, a denominacao religiosa reconhece
que: “O evangelho ndo mudou, a diferenca da Contemporanea para as demais igrejas
evangélicas ¢ o acolhimento a comunidade LGBTQIA+, pecado continua sendo pecado e
ponto final”. Essa busca por normatizag¢do se distancia da perspectiva progressista proposta

por Santos (2014), que enfatiza a importancia da autonomia e da diversidade.

No dia 15 de setembro de 2024, durante a 18* Parada do Orgulho LGBTQIA+ no
municipio de Nova Iguacu, o banner da chamada do evento pode ser observado na figura 9, a
Igreja Crista Contemporanea realizou uma agao de evangelizacdo que contribui para a analise
sociologica, da “homossexualidade santificada” e das relagdes entre o sagrado e o profano
(NATIVIDADE, 2010; ELIADE, 1992). Esse evento revela aspectos sobre as estratégias
religiosas contemporaneas, que sdo atravessadas por tensdes entre “acolhimento” e

“exclusdo”, reafirmacao de valores tradicionais e busca por relevancia social.

FIGURA 11 - Banner “18° Parada do Orgulho LGBTI+ de Nova Iguacu”
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Fonte: Pagina do Instagram do Grupo Ellos*.

O evento ocorreu na Praga dos Direitos Humanos, um local simboélico para a luta por
visibilidade e direitos civis da comunidade LGBTQIA+. No trajeto percorrido até chegar a
igreja, nota-se uma lentidao no transito devido a localizagao do evento na via principal do
municipio que liga outros municipios da Baixada Fluminense, conhecida como Via Light,
além da movimentacdo de pessoas com bandeiras LGBTQIA+ e acessorios com a cor do
arco-iris. A Igreja Crista Contemporanea, localizada nas proximidades do centro, utilizou a
oportunidade para propagar sua mensagem religiosa, mas o fez de forma que evitasse o
contato direto com o evento. Uma hora antes do culto dominical, programado para as 18
horas, liderancas e membros se reuniram na igreja para uma concentracdo onde, de forma
planejada, realizaram uma oragdo conduzida pela pastora Carla, em que pedia direcionamento
ao divino, para “trazer vidas para Jesus”. Vestindo camisetas com o slogan “Sorria, Jesus te
aceita!”, o grupo destinado a evangelizacdo foi caminhando da ICC até o local determinado,
aproximadamente quatro minutos de caminhada, entre as orientacdes passadas pelas
liderangas é de que os membros se posicionem em ruas adjacentes ao evento principal,
distribuindo panfletos e abordando as pessoas que se dirigiam ao evento. Segundo De Paula
(2008), a pratica proselitista realizada com mensagens curtas e panfletos ¢ uma forma direta
de alcangar potenciais adeptos. Foi recomendado ndo chegar proximo a Parada do Orgulho

LGBTI+, o limite territorial estabelecido pelas liderancas se da pela separagdo de um evento

330 Grupo Ellos é uma organizagio ndo governamental (ONG), direcionada ao publico LGBTQIA+,
que organiza atividades, palestras e eventos no municipio de Nova Iguacu. Ver em :
https://www.instagram.com/ogrupoellos/ Acesso em: 27 de dezembro de 2024.
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“mundano”, que corresponde a comportamentos considerados distantes de um
comportamento “santificado” estabelecido pela denominagdo, uma das liderangas explica que

a evangelizacgdo ¢ para “salvar vidas do mundo”.

Durante as agdes da igreja, as pessoas passavam em dire¢do ao evento € os membros e
liderangas param algumas pessoas para explicar sobre a igreja, a sua localizagdo, as outras
unidades presentes no Estado do Rio de Janeiro, falam para todos que passam: “Jesus te ama”
ou “Jesus te aceita”, e fazem um convite para participar do culto, entre os individuos que
passam pelo local, a maioria pega o panfleto e segue para o evento. As imagens abaixo,
figura 10, mostram o banner com o slogan da igreja “Sorria, Jesus te aceita!”, frase escrita na
camiseta das liderangas ¢ membros com o rosto sorrindo em cor amarela, e a figura 11, o
panfleto de evangelizacao, utilizado na 18° Parada do Orgulho LGBTQIA+ do municipio de

Nova Iguacu.

FIGURA 12 - Banner “Sorria, Jesus te aceita” FIGURA 13 - “Panfleto de evangelizagdo”.

e ommemr ® ¢ somial
Jesus
te aceita.

“Porque para com Deus, nao ha acepcao de pessoas” Rm 2:11

Na igreja Contemporanea todos sao hem-vindos,

e independente da sua Orientacao sexual, cor, raca...
Somos uma igreja de maes, pais, irmaos, filhos e amigos.
Para nés, todas as pessoas tém um grande valor para Deus.
, Nosso objetive ¢ levar o amor de Deus a todos, sem preconceitos.
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- CONTEMPORANEA
=l IGREJA CRISTA

Fonte: Pagina do Instagram 1CC-NI. Fonte: Acervo Pessoal 2024.

Essa estratégia evidencia a postura dual da igreja em relagdo a populagao
LGBTQIA+. De um lado, a frase escolhida para o slogan destaca a “aceitagdo” de Jesus
Cristo. Por outro lado, a decisdo de permanecer fora do perimetro do evento reforga a ideia de

que a Parada do Orgulho LGBTQIA+ ¢ vista como um espago “mundano”, em oposi¢ao a
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“santidade” que a igreja busca preservar. Segundo o antropologo Marcelo Natividade (2010),
essa abordagem pode ser compreendida no ambito de uma “homossexualidade santificada”,
que procura reconciliar a experiéncia LGBTQIA+ com a doutrina cristd por meio de uma
hermenéutica que privilegia a diversidade sexual, mas que também estabelece limites para
essa integracdo. A igreja ndo rejeita abertamente a comunidade LGBTQIA+, ao contrario, ela
reconhece sua existéncia e se posiciona como um espago onde esses individuos podem
encontrar acolhimento espiritual. Contudo, faz isso mantendo um distanciamento simbdlico e
territorial que sublinha a tensdo entre o sagrado e o profano (ELIADE, 1992). No Brasil, o
campo religioso ¢ marcado por uma pluralidade de agentes em constante disputa por

legitimidade.

A delimitacao espacial também reflete uma preocupagdo com a prépria identidade da
igreja. A denominagdo projeta uma imagem que seja simultaneamente atraente para novos
convertidos e coerente com suas bases doutrinarias. No caso da Igreja Crista Contemporanea,
isso significa posicionar-se como uma alternativa “inclusiva” dentro do cristianismo, no
entanto, mantendo paradigmas culturais e religiosos que ainda permeiam grande parte do
campo religioso brasileiro (MARIANO, 2013). A evangelizagdo durou cerca de quarenta
minutos, na “rua do cemitério”, localizada atras do TopShopping foi marcada como ponto de

encontro para os grupos retornarem a igreja, para dar inicio ao culto.
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3 - Trajetorias religiosas e experiéncias de vida de adeptos da ICC Nova Iguacu

Este estudo propde mergulhar nas teias de significados e experiéncias (GEERTZ,
1989) que compdem a identidade da Igreja Crista Contemporanea no municipio de Nova
Iguagu, uma denominacao que se autodenomina “inclusiva”. A partir da lente de Howard S.
Becker (1993) e sua sociologia interpretativa, buscamos compreender como as trajetdrias
individuais dos lideres e membros se entrelagam para formar um mosaico singular de
sentidos e praticas que definem essa denominagdo religiosa. A realidade social ndao ¢ algo
dado e imutavel, mas sim um processo dindmico de interagdao e interpretacdo, no qual os
individuos, a partir de suas experiéncias e interagdes, atribuem sentido ao mundo que os cerca
e constroem os sentidos. Nessa perspectiva, a identidade da Igreja Crista Contemporanea nao
¢ algo preexistente, mas sim um produto da interagdo continua entre seus membros, suas
historias de vida, suas crencas e seus valores. Ao narrar suas trajetorias, os interlocutores nos
permitem vislumbrar os “fatos” que, nas palavras de Becker, moldaram suas experiéncias e 0s
conduziram a essa comunidade religiosa. Apds apresentar 0s aspectos institucionais, busco
tracar as experiéncias subjetivas dos interlocutores, desvendando as diferentes etapas que

marcaram suas vidas e os levaram a encontrar o espago religioso (BECKER, 1993).

A andlise das narrativas revela como as experiéncias de vida, marcadas por desafios,
buscas e transformacdes, moldam a forma como esses individuos interpretam e vivenciam
sua fé. As historias de vida se tornam, assim, janelas para compreendermos a complexa
dindmica de constru¢do da identidade religiosa. Ao longo da participagdo dos cultos e
atividades da igreja, nota-se que o discurso das liderangas religiosas utiliza termos que

3

orientam os principios da instituicdo, como ‘“santidade”, “inclusdo” e “transformacdo
espiritual”. Esses termos, repetidos com frequéncia nos cultos e atividades da igreja,
funcionam como “fatos” no sentido beckeriano, ou seja, elementos do mundo social que
adquirem significado através da interagao e interpretacdo dos individuos.

73 ¢ entendido como um elemento que diferencia a igreja do

O termo “santidade
“mundo”. A denominagdo expressa preocupacdo com a ideia de uma igreja “inclusiva” sem
normas, sem buscar uma separacao do que ¢ considerado “mundano”, no entanto, valoriza a

“santidade” como um processo de “transformacao e purificagdo”, alinhando-se aos principios

% A “santidade” é um termo utilizado constantemente pela ICC.
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cristdo pentecostal, no sentido de ser a “imagem e semelhanga de Deus”. O segundo termo ¢ a
“inclusdo”, direcionada especificamente por ter como publico alvo pessoas LBGT. Segundo o
didcono auxiliar Luis®’, a denominagdo é um espaco “seguro”, a denominagdo caracteriza-se
como uma igreja pentecostal, com interpretacdes cosmologicas da vida religiosa e das
experiéncias sexuais e de género da membresia e lideranca (OLIVEIRA, 2017), a partir de
discursos que moldam o comportamento desses individuos. Essa leitura do termo “inclusdo”
pela ICC, se distancia da interpretacdo feita pelo socidlogo Azevedo (2021), em sua tese o
termo “inclusivo” ¢ interpretado pelo pastor da Igreja da Comunidade Metropolitana (ICM)
como “ecuménico” no sentido de agregar diferentes crengas e praticas cristas, possibilitando

a convivéncia sem hierarquias.

A narrativa da “transformagdo espiritual” estd relacionada a “cura” de feridas do
“mundo”, as liderangas relatam que vidas chegam desesperadas, em negagdo da propria
orientacdo sexual e ou identidade de género e precisam de pessoas que se coloquem na
“brecha” do mundo espiritual para cuidar dessas vidas, em oragdo para a “cura” dos males
contra o “inimigo”. A “transformagdo espiritual” segundo a narrativa das liderancas
religiosas, precisa estd em constante manutencdo, para que nao seja desfeita e leve o
individuo a salvagdo divina, utilizando, por tanto, a batalha espiritual na necessidade de uma
“luta” contra o “inimigo” para se manter no caminho da “salva¢do”, a dualismo do “bem” e
do “mal”. Essa perspectiva se alinha com a nog¢do de “dualismo processual” discutida por
Mafra (2012). Segundo a autora, a salvacao pentecostal ndo ¢ um evento unico e estatico, mas
um processo dindmico que exige o engajamento ativo do individuo na busca por uma vida em
harmonia com os principios divinos. Os termos citados acima fazem parte da “missdo®®” da
igreja que consiste em: “Apresentar a Deus a melhor versao de si para refletir a Luz do
senhor Jesus; amando e acolhendo, sem preconceitos; impactando, curando, transformando e
salvando vidas, porque o céu ¢ o maior propodsito da vida da Igreja Cristd Contemporanea”, a
“missdo” da denominag¢do implica um esfor¢o constante para se aproximar do “ideal”

proposto pela religido.

3% Na pagina 33 o diadcono auxiliar Luis, explica sobre o significado da “inclusdo” que caracteriza-se
exclusivamente pela possibilidade de conciliar a identidade de género e/ou orientagdo sexual com a
vida religiosa.
36 [T ~ 99 . . . . , .

As “missOes” da igreja se encontram em uma cartilha com a historia, valores e normas da
denominagdo, entregue no primeiro culto. Ao longo dos cultos e atividades da igreja nota-se os
valores € normas na narrativa de membros e liderangas.
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A pesquisa sociologica, em sua busca por compreender a complexidade da vida
social, se depara com a necessidade de mergulhar no mundo subjetivo dos atores sociais. A
historia de vida, como método de pesquisa, se apresenta como uma ferramenta para
desvendar as experiéncias, os significados e as interpretacdoes que os individuos constroem
em suas trajetorias. A partir de entrevistas realizadas com quatro interlocutores, trés homens
gays cisgénero e uma mulher 1ésbica cisgénero — um didcono auxiliar, um pastor, uma pastora
e um recém-obreiro — buscaremos tragar uma abordagem da experi€necia religiosa e do
processo institucional estudado, importante ressaltar que os interlocutores sao apresentados
por nome ficticio e as entrevistas estdo organizadas na sequéncia em que foram realizadas. Os
relatos dos interlocutores nos permitem adentrar em suas trajetorias, revelando a riqueza e a

complexidade do “lado subjetivo” da denominagcdo (BECKER, 1994).

A coleta de dados se deu por meio de entrevistas semi-estruturadas, norteadas por sete
perguntas que buscam estimular a narrativa das trajetdrias religiosas dos interlocutores. A
ordem de apresentacdo das perguntas foi flexivel e adaptavel as respostas de cada lideranga,
buscando uma interacao fluida durante a entrevista. O roteiro das entrevistas conta com as
seguintes perguntas: “Onde nasceu?”, “Poderia contar um pouco sobre sua infancia e
adolescéncia?”, “Fale sobre sua familia?”, “Como foi seu primeiro contato com a religiao?”,
as trés ultimas perguntas se direcionam para a denominagdo religiosa, “Como conheceu a
ICC?”, “Fale sobre sua trajetoria na ICC?” e “O que se identifica na ICC?”. A estrutura do
roteiro partiu de um enfoque nas historias de vida individuais, para entdo explorar o percurso
religioso de cada interlocutor, com foco em suas percepc¢des e nos significados atribuidos a
denominagao.

O contato com os interlocutores se deu no periodo de oito meses, do més de margo ao
més de novembro de 2024, o recorte temporal foi essencial para a selecao dos autores-chaves,
pois a presenca das liderangas sdo rotativas, mudando de unidade da denominagado de acordo
com a decisdo dos pastores presidentes. A unidade da ICC do municipio de Nova Iguagu ¢
definida pela pastora Carla, como uma igreja que trabalha muito, pois os membros e
liderangas em sua maioria trabalham em escala 6x1°7, logo os cultos de domingo sio os mais
numerosos, com a presenca de cerca de 60 a 70 pessoas, o fluxo de fiéis varia ao longo do
tempo, os cultos de terga e quinta sdo os menos numerosos. No entanto, a presenga no espago

religioso se tornou constante durante os oito meses, tornando possivel a aproxima¢do com

37 A escala 6x1 é um modelo de trabalho em que o funcionario trabalha seis dias consecutivos e tem
um dia de folga.
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alguns fiéis “engajados”, individuos que mantiveram uma frequéncia maior nos cultos e
atividades da igreja no periodo em que estive presente, na qual possibilitou uma maior
aproximacao e didlogo ao longo da pesquisa. A ICC atribui o termo “visitante” para todas as
pessoas que nao iniciaram o Instituto de Desenvolvimento Espiritual (IDE), independente do
tempo que frequente a igreja, s6 apos a conclusdo do IDE ser4 considerada membro oficial,

com certificado e formatura, tornando-se “irmao” ou “irma” em Cristo.

As experiéncias de Ricardo, Luis, Lucas e Carla também ilustram as caracteristicas
gerais da “conversao minimalista” identificadas por Mafra (2000). Um elemento central ¢ a
temporalidade, que envolve momentos de reflexdo e abertura para novos sentidos, conforme
os individuos vivenciam um “tempo de espera” em que seus referenciais anteriores sao
reinterpretados a luz de novas possibilidades (MAFRA, 2000, p. 74). Além disso, a relagdo
com os referenciais culturais e simbolicos anteriores nao ¢ de ruptura, mas de ressignificacao.
Por fim, as narrativas apresentadas por eles destacam a importancia da narrativa pessoal
como um género estruturante da experiéncia de conversdo, permitindo a constru¢do de um

sentido compartilhado na comunidade religiosa (MAFRA, 2000, p. 78).

As entrevistas tiveram duragdo aproximadamente de sessenta minutos cada, devido
aos imprevistos do cotidiano, as entrevistas com o pastor Ricardo, o didcono auxiliar Luis € o
obreiro Lucas foram realizadas de forma online pela plataforma do Google Meet, a entrevista
com a pastora Carla foi realizada de forma presencial no gabinete pastoral da igreja,
totalizando quatro entrevistas semiestruturadas. As entrevistas do didcono auxiliar e do
obreiro foram solicitadas pelos interlocutores que fossem realizadas online, ap6s algumas

tentativas do encontro presencial.

Ricardo, 35 anos, professor e orientador pedagogico, formado em pedagogia pela
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ). Ocupa o cargo de pastor da Igreja
Crista Contemporanea a treze anos e membro ativo a aproximadamente dezesseis anos.
Nasceu no municipio de Belford Roxo e atualmente mora no municipio de Nova Iguacu, na
Baixada Fluminense. Se descreve da seguinte maneira: “Eu me entendo como um homem
branco cis, mas sou bastante afeminado — pelo menos, para a sociedade, tenho um jeito mais
afeminado. Minha voz ¢ anasalada e, na minha forma de me expressar, gesticulo bastante
com as maos”. Ao se afirmar como um corpo “afeminado”, o interlocutor reconhece como

seu corpo e comportamentos sao lidos a partir dessas divisdes simbodlicas, em que
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caracteristicas como voz e gestos sdo codificadas como femininas e, portanto, desviantes do
ideal masculino. O interlocutor reflete que a construgdo social refor¢ca o androcentrismo, em
que o masculino normativo ¢ a referéncia universal e tudo que escapa a ele é marginalizado.
Pierre Bourdieu (2012), trata o conceito de “violéncia simbdlica” para descrever como as
normas sociais sao internalizadas de forma a parecerem naturais. “O mundo social constréi o
corpo como realidade sexuada e como depositario de principios de visdo e de divisdo

sexualizantes” (BOURDIEU, 2012, p. 18).

Ao refletir sobre a infincia, como ele mesmo a descreve, foi uma infancia “de
qualquer crianga gay” marcada por um sentimento de ser diferente das outras criangas, um
sentimento que o acompanhou durante toda a sua infincia. Na escola, era solitario, e suas
relagdes mais proximas eram com as meninas. Afirma ndo se interessar pelas brincadeiras e
assuntos dos meninos, que considerava “bobos”. As meninas, por outro lado, lhe ofereciam
um espaco de acolhimento e identificacdo, onde ele podia ser ele mesmo, sem se sentir
pressionado a se encaixar e performar padrdes de masculinidade que lhe eram estranhos

(BUTLER, 2019).

A sensacdo de “ser diferente”, que permeou a infancia, ¢ um tema recorrente nas
narrativas de pessoas que ndo se encaixam nos padrdes de género e sexualidade normativos.
Goellner (2010) destaca a importancia de reconhecer a diversidade de corpos, géneros e
sexualidades, e de questionar as normas que ditam o que ¢ considerado ‘“normal” e
“desviante”. A autora afirma que: “o corpo ndo ¢ algo que estd dado a priori. Ele resulta de
uma construcao cultural sobre a qual sdo conferidas diferentes marcas em diferentes tempos,

espagos, conjunturas econdmicas, grupos sociais, étnicos etc.” (GOELLNER, 2010, p. 73).

A criacdo em um lar evangélico foi influenciada por sua avo e transmitida para sua
mae, que o levava a igreja desde o nascimento, juntamente com sua irma, cinco anos mais
velha. Essa vivéncia tornou-se parte integrante de sua vida, moldando suas crengas e valores
desde a infancia. A fé em Jesus e na igreja aparece como um elemento central em sua vida,
mas também uma fonte de conflito e sofrimento, pois se sentia “diferente” e cita que a partir
dos 8 anos de idade, comeca a entender as acusagdes da igreja evangélica direcionada a
sexualidade, e ter internalizado a ideia de que a homossexualidade era “coisa do demoénio”,
reforgada por anos de pregagdes na igreja evangélica que frequentava desde a infancia,

ressalta que : “Eu acreditava que aquilo era um demonio e que eu tinha que expulsar do meu
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corpo de alguma forma, e desconstruir essa ideia e entender que eu ndo era um demodnio e na
verdade eu sou assim, nasci assim, entender que era da minha natureza, aceitar isso foi um
processo eu digo doloroso, ndo ¢ facil a gente que passou a vida inteira na igreja, foram 13
anos da minha vida ouvindo que eu tinha que me libertar, ndo me aceitando, negando aquilo

que sentia e achando que era errado, me culpando por aquilo, € muito traumatizante isso”.

A narrativa da lideranca ilustra o impacto dos discursos religiosos na constru¢do da
identidade de pessoas LGBT, descreve um processo doloroso de internalizacao da culpa e do
auto-repudio, que culminou em anos de negagdo de sua sexualidade. Natividade (2008),
analisa como os discursos evangélicos conservadores constroem a homossexualidade como
um desvio moral e espiritual, utilizados para sustentar medos coletivos. Ele observa que a
associacao da homossexualidade ao demdnio ¢ uma estratégia que nao apenas regula a
sexualidade, mas também reforca a norma heterossexual como tUnica forma legitima de
desejo e pratica sexual. Essa constru¢do ¢ marcada por dindmicas de estigmatizacdo que
produzem sujeitos de “segunda categoria”. Esse processo reflete o conceito chamado de
“técnicas de sujeicao”, em que os fiéis sdo levados a reprimir suas experiéncias e desejos em

conformidade com normas religiosas (NATIVIDADE; OLIVEIRA, 2009, p. 126).

Somente ao ingressar na universidade, ja adulto, conseguiu dar inicio ao processo de
aceitagdo de sua sexualidade “Eu sO aceitei o que sentia de verdade quando ja estava na
faculdade, no final do curso, ou seja, entre 2008 e 2009. Foi nesse periodo que comecei a
entender que eu precisava sair do casulo. Até entdo, eu neguei muito isso”. Ao relatar o
periodo de transi¢do na universidade, descreve um evento significativo, o primeiro beijo em
um rapaz, que soou como “quase um tiro”. Aos 22 anos, em uma boate acompanhado de uma
amiga, descreve o ocorrido: “Quem frequenta boate sabe como ¢: vocé ve, gosta, passa e da
um beijo. Mas, para mim, ndo foi assim. Passou, o menino deu um beijo e seguiu, continuou
dancando. Mas aquilo, para mim, foi quase um tiro, porque eu beijei um rapaz e gostei desse
beijo”. Contrasta essa experiéncia com o beijo que havia dado em uma menina anteriormente,
afirmando que o sentimento despertado foi completamente diferente: “Eu ja tinha beijado
uma menina antes, mas ndo foi a mesma coisa. Eu ndo senti do jeito que senti aquele beijo”, e
logo apds o acontecimento saiu da boate desesperado, senta na calcada e comeca a chorar,
“Eu sentei e chorei na mesma hora [...]. Foi um acordar para a vida, um ‘ndo tem jeito, ¢ isso
ai, ndo tem como mais ficar negando”. A amiga que estava junto, saiu ao seu encontro

perguntando o que estava acontecendo e afirma em lagrimas: “Paulinha, eu sou gay, ¢ isso,
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ndo tem jeito”, o interlocutor narra a historia em gargalhadas.

Essa experiéncia, carregada de emocgdo e de significado, ¢ um ponto de virada em sua
trajetoria, uma descoberta. Neste momento se estabeleceu um dilema, o sentimento de nao
conseguir mais negar a sexualidade e ao mesmo tempo todas as preocupacdes relacionadas a
familia, como contar para os pais, o sentimento de ndo poder mais ir a igreja. Apds o primeiro
beijo, decide se afastar da igreja evangélica: “Entendi que ndo tinha jeito, entdo vou pro
inferno mesmo e ja estou no inferno e no inferno ficarei, era o que eu pensava naquele
momento. Mas, ao mesmo tempo, passava na minha cabega todas as preocupagdes
relacionadas a minha familia. O que eu vou falar para a minha mae? A igreja ndo me aceita, e
eu ndo vou poder ir mais a igreja, a0 mesmo tempo que eu nao ia, sentia muita falta porque
eu cresci crendo em Jesus, eu cresci amando a igreja, eu cresci servindo mas eu nao podia
mais”. Ao revisitar essa memoria, a expressao de descontragdo do interlocutor muda, sua voz

fica trémula e os olhos sdo tomados por lagrimas.

A decisdo de se afastar da igreja se da pelo sentimento de culpa e a crenga na moral
crista (NATIVIDADE, 2008). Explica que durante os apelos dos cultos dominicais, quando
os pastores convidam fiéis para aceitar Jesus, ele se sentia esmagado por um sentimento de
“pecado”: “Eu ia me sentir o pior dos pecadores, porque era exatamente esse o sentimento,
um pecado sem tamanho. Porque aquilo ia ser uma vergonha para mim, s6 que a0 mesmo
tempo que eu nao ia, sentia muita falta, porque eu cresci crendo em Jesus, eu cresci amando a

igreja, eu cresci servindo mas eu ndo podia mais”.

As pessoas LGBT, nascidas em familias cristds, quando anunciam sobre sua
orientagdo sexual ou identidade de género para sua familia, parentes e amigos, muitas vezes
sdo excluidas do ciclo que faziam parte desde a sua infancia, o discurso evangélico
dominante tende a patologizar ou demonizar a homossexualidade, gerando um impacto direto
no comportamento das familias, que frequentemente reproduzem essas visdes ao lidar com
filhos ou filhas LGBT, algumas familias conseguem superar os discursos religiosos.
(PESSOA, 2017). E desta forma sdo afastadas da igreja que pertenciam, caso nao se enquadre
nas regras dos elementos doutrindrios religiosos. Natividade (2008), argumenta que, o
discurso religioso ao posicionar a homossexualidade como uma ameaca a ordem moral e
espiritual, esses discursos ndo apenas marginalizam os individuos LGBT, mas também

dificultam sua capacidade de aceitar e afirmar sua identidade. No entanto, esse despertar foi
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acompanhado por um intenso medo de rejeicdo, especialmente em relacdo a sua familia e a

igreja.

O pastor descreve que antes de encontrar a ICC, vivenciava um sentimento de
incompletude, mesmo em ambientes de “aceitacdo”, como festas e momentos com amigos.
Ele afirma: “Enquanto estava nesse cenario estava tudo bem, mas quando passa tudo isso €
um vazio, um sentimento de soliddo, um sentido de ndo completude [...] por mais que eu ja
tivesse entendido que era gay, eu ainda ndo aceitava”. Essa sensa¢do reflete o impacto que os
discursos religiosos e sociais produzem nas subjetividades, modelando a percepgao que o
individuo tem de si mesmo (FOUCAULT, 1988). Reafirmando a otica que: A
homossexualidade ¢ frequentemente demonizada nas igrejas neopentecostais, sendo vista
como um problema espiritual que precisa de corre¢ao (MESQUITA; PERUCCHI, 2016, p.
112).

O primeiro contato com a ICC, foi através de uma campanha de outdoors espalhados
pela cidade do Rio de Janeiro em 2009, no aniversario de trés anos da igreja. “A igreja se
formou em 2006, ¢ em 2009, no aniversario de trés anos, eles fizeram uma campanha e
espalharam outdoor na cidade do Rio de Janeiro, divulgando e falando sobre a igreja. Os
pastores presidentes estampavam esses outdoors, e foi assim que despertou em mim uma
curiosidade de conhecer aquele lugar”. Nesse momento, embora curioso, experimentou
sentimentos de estranhamento e resisténcia, por ter como referéncia um discurso religioso
que se afasta da proposta de Igreja Cristda Contemporanea, recorda os pensamentos
conflitantes que surgiram: “Eu ndo sabia que igreja era essa, como funcionava essa igreja,
como assim igreja de gay? Isso ndo deve ser certo, tem alguma coisa errada nessa historia,

esse povo vai tudo pro inferno. Eram as coisas que passavam na minha cabega”

A localizagdo da igreja contribuiu para aumentar sua curiosidade e, a0 mesmo tempo,
simbolizou uma ponte entre o territorio profano e o sagrado (ELIADE, 1992). A ICC estava
situada ao lado do chamado “Bar das Quengas”, na Lapa, um bairro conhecido por sua
diversidade e vida noturna. O interlocutor narra que estava sentado no bar ao lado da igreja,
sabado a noite ¢ no final do culto, muitas pessoas saindo, indo embora, ao ver aquela cena
comenta com seus amigos: “Gente, eu preciso ir nessa igreja para conhecer esse lugar”.
Apesar da vontade de visitar, revela ter sentido vergonha e inseguranca devido a sua
experiéncia religiosa anterior, que dificultou sua aproximag¢ao inicial: “Minha experiéncia

com igreja era outra, € eu ndo sabia o que esperar. Tinha muita vergonha de ir, ndo sabia
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como seria recebido”.

Com o incentivo de um amigo, citado como “Peixoto” (nome ficticio), decidiu ir ao
culto. Neste periodo, era o més de aniversario da igreja, € os cultos estavam sendo realizados
no Teatro Municipal Serrador, na Cinelandia, regido central do Rio de Janeiro. Descreve a
primeira visita com emocao, enfatizando a sensagdo de “voltar para casa”, retomando suas
origens: “A sensac¢do no culto foi de retorno as minhas origens, chegar a igreja, em um lugar
normal, eram pessoas normais. Nao era um show, nao era uma boate. [...] Eu fui muito bem
recebido e era um culto normal, uma igreja normal como qualquer outra igreja. [...] Era como
se eu tivesse ficado muito tempo distante de casa e estivesse voltando para casa”. Aqui, a
ideia de “passagem” se manifesta como uma transi¢do ndo apenas fisica, mas também
emocional e espiritual, em que o sagrado ¢ reconfigurado para receber identidades

historicamente “desviantes” (BIRMAN, 1996).

A partir desse momento, compreende que ndo precisava mais escolher entre sua
sexualidade e sua espiritualidade: “Ali eu me encontrei, naquele dia eu entendi que ndo
preciso deixar de ser gay e ndo preciso estar longe desse lugar. Isso foi muito importante para
mim, foi uma libertagdo, me senti completo. Foi quando percebi que estava em um lugar onde
me senti verdadeiramente completo. Acredito que ¢ isso: alcangar a plenitude como pessoa.
Se a fé € importante nesse processo, para mim ela foi fundamental — voltar a igreja e poder
estar em comunhdo”. A andlise desse momento pode ser fundamentada no conceito de
diversidade e no reconhecimento das multiplas formas de vivéncia da sexualidade, como
discutido por Goellner (2010). A autora ressalta que corpos, géneros e sexualidades sdo
construcdes sociais marcadas por um contexto cultural especifico, o que implica em multiplas

possibilidades de subjetividades (GOELLNER, 2010).

Ao definir a ICC como uma “igreja normal”, se opde ao discurso entre religido e
sexualidade, frequentemente marcado por estigmas. A experiéncia de Ricardo na ICC
contrasta com a realidade do ‘“fundamentalismo religioso”. Esse espaco representa a
“inclusdao” e afirmacdo da diversidade sexual, onde a homossexualidade nao ¢ vista como
“pecado”, mas como parte da criagdo divina. Descreve sobre os acontecimentos do culto, cita
sobre a estrutura religiosa e a liturgia: “No culto vai ter o ministério de louvor, o pastor
pregando palavra, vai ter oracdo, a biblia que a gente usa ¢ a mesma que qualquer igreja usa,

ndo tem uma biblia diferente. E 0 mesmo texto biblico”. Para ele, essa familiaridade foi
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importante para desmistificar a visdo de mundo construida a partir da infancia na igreja.

A partir dessa primeira experi€éncia, Ricardo passou a frequentar a igreja
regularmente, atribuindo o sentido de “acolhimento” a este espago religioso, mas também um
lugar onde poderia ressignificar sua relagdo com Deus e com a sua orientagdo sexual. O
primeiro contato com a igreja se deu no ano de 2009, em dois anos o interlocutor se tornou
pastor, tracou um rapido processo na hierarquia da igreja. Ricardo, define que na ICC pode
realizar um sonho de infancia ao se tornar pastor. Relembra que, quando crianga observava as
meninas que eram obreiras na igreja que frequentava e tinha o mesmo desejo: “Quando eu era
crianca e frequentava a igreja tradicional, eu via as meninas que eram obreiras, minhas
amigas, eu sempre tive muitas amigas. E eu também queria ser obreiro, também queria estar

na obra, poder ajudar, queria poder servir € eu nunca pude”.

Segue a historia com um episddio que marcou sua relagdo com esta igreja, durante
uma tentativa de se tornar obreiro, foi rejeitado por seu comportamento considerado
“afeminado”: “Passei por algumas situacdes constrangedoras nesse sentido, € a ultima delas
na igreja tradicional foi quando um pastor falou para mim que, enquanto eu tivesse aquele
meu jeitinho, eu ndo ia ser obreiro porque eu tinha que ser diferente, e que, se eu quisesse, eu
sairia daquela sala de uma forma diferente”. Descreve o impacto dessas palavras: “Aquilo
para mim foi como uma faca sendo enfiada dentro do meu peito. Eu sai dali dizendo: ‘Nao
tem como, eu nao consigo mudar’. Por mais que eu tentasse mudar a minha forma de andar, o
meu comportamento, minha voz... eu ndo conseguia engrossar, ndo conseguia deixar de falar
anasalado, ndo conseguia deixar de ser afeminado”. As normas sociais, vinculam o
comportamento dos individuos ao comprimento de papeis baseado em padrdes de género
(FOUCAULT, 1988). A partir dessas expectativas, individuos que fogem a norma, vivenciam

um conflito entre seu pessoal e os valores religiosos internalizados.

A “aceitagdo” foi um processo gradual, que exigiu acreditar profundamente na ideia
de que Deus o amava como ele era, marcado pela internalizagdo de uma “verdade espiritual”:
“Quando eu descobri essa aceitagdo, porque foi uma descoberta, quando eu acreditei nisso...
porque ndo basta alguém falar para vocé que Deus te aceita e te ama do jeito que voce &, vocé
precisa acreditar nessa verdade. E até eu acreditar nessa verdade foi complicado, mas quando
tomei posse dessa verdade para a minha vida, meu amor, ndo quero voltar para o armario

nunca mais”. A “pedagogia da aceitacdo”, fornece as bases para a transformac¢ao individual e
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coletiva, unindo discursos e praticas que “acolhem” as diferengas e ressignificam as
subjetividades em um contexto religioso (NATIVIDADE, 2017). No caso da lideranca, a
crenca no “amor incondicional de Deus” ndo apenas desconstrdéi as normatividades
“excludentes” impostas pelas igrejas catolicas e protestantes, mas também geram uma nova

narrativa positiva a essa identidade.

A lideranga se refere a sua performance de género, como moldada por seu ambiente
familiar e social, cresceu em um lar onde a figura masculina estava ausente devido a
profissdao de seu pai, caminhoneiro. Criado pela mae e pela irmad, ele construiu lagos e
referéncias femininas fortes: “Minha facilidade de estar com meninas sempre foi maior, fazia
amizade facil com as meninas. Entdo ser diferente nessa construcdo, pelo menos na minha
cabeca, ¢ muito complicado, sobretudo porque eu nao me identificava com os meninos de

jeito nenhum. Os meninos gostavam de jogar bola, e eu nunca entendi futebol”.

O significado da Igreja Cristd Contemporanea para a lideranga, esta relacionado a
reconciliacdo entre sua identidade de gé€nero, orientagdo sexual e a espiritualidade a partir da
“aprovacao divina” e pelo sentimento de “liberdade” para seguir sua vida religiosa € o
exercicio da sua sexualidade: “Estar na igreja para mim foi ter a minha aceitacdo, consegui
me aceitar a partir de voltar a estar em comunhdo e poder ser quem eu sou. Eu sou uma
pessoa gay e sou feliz sendo quem eu sou a partir dessa aceitacdo. Como se eu precisasse da
aprovacao divina [...] foi esse o caminho que eu fiz, precisava ter essa aceitacdo em Deus
para eu poder viver com mais liberdade”. Para Foucault (1988), dialoga com a ideia do poder
como produtivo, ndo apenas repressivo. A ICC atua como um dispositivo que reorganiza os

discursos de poder em torno da sexualidade, oferecendo novas possibilidades de subjetivagdo.

O processo de “aceitacdo” da propria sexualidade foi lento, descreve que sua visdo
mudou com o tempo, especialmente apds encontrar a Igreja Crista Contemporanea. O contato
com a ICC se deu um ano e trés meses apds seu “afastamento” da sua igreja de origem.
Ricardo lembra que, quando chegou na ICC, o slogan da igreja era: “Levando o amor de
Deus a todos sem preconceito”, mas com o tempo o slogan se transformou para “Sorria, Jesus

"’

te aceita!”. Reflete sobre sua experiéncia no primeiro ano na igreja e ap6os o periodo de quase
dezesseis anos de denominagdo, atuando como pastor: “Quando eu cheguei na
Contemporanea eu me entendia como uma pessoa gay, mas ndo me aceitava, se eu pudesse

negar aquilo que eu sentia, eu negaria, se eu pudesse ser diferente, eu seria”. A visdo de
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mundo sobre sua sexualidade, comecou a mudar a medida em que entende o “amor de Deus”,
mesmo sendo gay: “ApoOs conhecer a igreja, apds conhecer o amor de Jesus por mim, mesmo
eu sendo uma pessoa gay, virou uma chave. Hoje, se falasse para mim, se vocé tivesse a
oportunidade de morrer e nascer de novo, eu diria sim mil vezes, os gays sdo melhores (diz

em tom de risada). Eu seria gay mil vezes”

A lideranca relembra um periodo marcante na trajetoria da ICC, quando a igreja
ganhou destaque nacional devido a ampla visibilidade na midia. Ele descreve como esse
momento foi significativo tanto para sua jornada pessoal quanto para atingir maior alcance da
igreja. Um dos eventos emblematicos foi a realizagcdo do primeiro casamento entre pessoas do

. .. - o 38 .
mesmo género transmitido pela televisao brasileira, no programa Na Moral’®, de Pedro Bial,
em 2012. O evento oficializou a unido do casal Aline Peixoto e Simone Queiroz, que a cerca
de quinze anos, esperavam a aprovagao do “casamento gay” no Brasil. Na foto da reportagem
publicada no dia dezenove de julho de dois mil e doze, pelo jornal Extra’®, mostra uma foto
do casal Aline e Simone ao lado dos pastores Marcos Gladstone e Fabio Inécio, fundadores
da Igreja Cristda Contemporanea. Relembra o impacto que o casamento teve neste periodo:
“Aquela cerimdénia no Pedro Bial foi muito importante para a igreja. Foi o primeiro
casamento gay mostrado na TV, e os pastores estavam 14, apoiando e celebrando. Isso
mostrou para muitas pessoas que fé e amor podiam caminhar juntos, independentemente de

. " i ix A
quem vocé€ ama”. O evento que oficializou a unido do casal de mulheres, em uma cerimonia
religiosa, foi amplamente divulgado pela midia. No ano de 2020 o casal de mulheres Iésbicas,
Aline Peixoto e Simone Queiroz fundou uma igreja declarada “inclusiva” o Ministério

Profético Yahweh (MIPY)*, no municipio de Nova Iguagu, na Baixada Fluminense.

Outros eventos mididticos em destaque neste contexto, foram debates na emissora de
radio evangélica, Rede Melodia, a participacdo dos pastores no programa SuperPop,
apresentado pela Luciana Gimenez, no ano de 2010. Menciona também o casamento dos

pastores presidentes, que gerou grande repercussdo: “Os pastores se casaram nessa €poca € o

3% Programa Na Moral, casamento Aline Peixoto e Simone Queiroz exibido no dia 20 de julho de
2012. Ver em:
https://gshow.globo.com/programas/na-moral/O-Programa/noticia/2012/07/na-moral-celebra-uniao-ga
y-com-direito-vestido-de-noiva-e-fortes-emocoes.html Acesso em: 23 de outubro de 2024.

3% Ver reportagem em :
https://extra.globo.com/noticias/rio/casal-evangelico-oficializa-uniao-em-primeiro-casamento-gay-na-
tv-5519355.html Acesso em: 4 de dezembro de 2024.

40 Instagram da igreja Ministério Profético Yahweh, ver em : https://www.instagram.com/mipy2020/
Acesso em : 23 de outubro de 2024.
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casamento deles foi midia em vérios jornais, saiu no SBT, e eu fui no casamento deles”. O
casamento dos pastores presidentes foi realizado no Alto da Boa Vista, no Rio de Janeiro no

ano de 2009, no site*' da igreja é possivel encontrar video da cerimonia religiosa.

Ao citar a Radio Melodia, uma emissora de radio, sediada no Rio de Janeiro,
transmite programagdo voltada ao publico evangélico. Ricardo, compartilhou um episddio
marcante de conflito entre a Igreja Cristd Contemporanea ICC) e uma grande denominacao
evangélica protestante, ocorrido no programa de radio chamado Debate Melodia. Ele
contextualiza a relevancia desse programa no meio evangélico, destacando que ¢ um espago
de ampla audiéncia, onde pastores discutem diversos temas religiosos. Os pastores
presidentes da ICC, Marcos Gladstone e Féabio Inacio foram convidados a participar desse
debate no ano de 2009, entre os debatedores, estava o pastor Silas Malafaia, uma figura em
destaque do meio evangélico, descreve o tom do encontro como: “um debate bastante, como
posso dizer, acalorado (fala em tom rindo), porque eles ndo aceitam de fato a gente”. Apesar
do conflito, a lideranga ressalta que a ICC ndo busca aceitagdo ou reconhecimento das demais
igrejas, afirma que o foco da denominacdo € “pregar” o amor de Jesus e acolher
especialmente aqueles que foram “excluidos™ por outras denominagdes religiosas: “A gente
entende que o nosso trabalho ¢ pregar o amor de Jesus, ¢ falar do amor de Deus, ¢ mostrar ao
nosso publico-alvo [...] porque € a comunidade que esta fora das igrejas tradicionais, porque €

a comunidade que ¢ a parte, a comunidade que esta excluida”.

Segundo Ricardo, a ICC ¢ aberta a todos, independente de orientagdo sexual ou
identidade de género, mas reconhece que o principal publico-alvo da igreja sdo pessoas
LGBT, enfatiza a exclusio religiosa, sobretudo com pessoas transsexuais e transgénero*: “Se
um homem trans vai em uma igreja evangélica e descobrem que ele ¢ um homem trans, ele
vai ser posto para fora ou vao dizer que, para ele frequentar, vai ser necessario negar a sua
transgeneridade e seguir como uma mulher. No meu ponto de vista, isso ¢ um crime”. Define
que a missao da ICC ¢ oferecer um espacgo onde todos possam viver sua fé sem precisar negar

quem sao “A gente quer alcangar esse publico, falar que eles t€ém acesso, sim, a palavra de

* Ver em :
https://www.igrejacontemporanea.com.br/videos/124/casamento-gay-pastores-da-igreja-contemporane
a Acesso em: 9 de dezembro de 2024.

O termo transgénero ou transexual refere-se a pessoas que nio se identificam com o género
designado em seu nascimento. O termo transgénero ¢ um termo “guarda-chuva” para todas as
identidades trans, como homem trans, mulher trans, travesti, trans masculinos, entre outros.
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Deus, podem, sim, cultuar, podem, sim, estar em comunhao”.

Os anos iniciais da denominagdo religiosa ¢ a relagdo com a midia, teve impacto
pessoal significativo para o pastor, pois coincidiu com o momento em que ele decidiu contar
sobre sua sexualidade a sua mae. Ele conta que, apods assistir ao casamento dos pastores, o
evento foi amplamente noticiado, o que gerou uma conversa dificil, mas “libertadora”, com
sua mae: “Foi ai que despertou na minha mae. Foi muita coincidéncia. No final de semana
que eu fui a um casamento, no dia seguinte foi noticia em varios jornais, e ela me perguntou

se eu tinha ido naquele casamento, se eu compartilhava daquilo que era um absurdo”.

Diante dessa situacdo, entendeu que precisava compartilhar a verdade, descreve a
importancia de ser sincero para evitar conflitos futuros, especialmente porque desejava
trabalhar nas a¢des da ICC, incluindo a participagdo em eventos como a Parada LGBTQIA+.
Ele explica: “Eu queria estar nas paradas gays, mas ¢ sempre noticiado, sai em jornal e
revista. Imagina, eu estou na parada gay, divulgando a igreja, e apareco no jornal e minha

mae me vé pela televisdo, ela ndo sabia de nada, ia ser um caos”.

A maior dificuldade seria comunicar sua sexualidade a familia, especialmente & mae,
que sempre teve o papel central em sua vida. “Eu tinha muito receio de contar para minha
mae, porque ela sempre foi muito ligada a igreja, e tudo que eu ouvia nos cultos sobre
homossexualidade era extremamente negativo. Na minha cabega, o medo de ser rejeitado por
ela era maior que qualquer outra coisa”. A cosmologia religiosa evangélica cria uma narrativa

homogénea sobre a homossexualidade, que influencia as interagdes familiares (Pessoa, 2017,

p.18).

A coragem para conversar com a mae se deu apdés muito nervosismo. “Comecei
falando que tinha algo importante para contar e que sabia que poderia decepciona-la, mas que
eu precisava ser honesto sobre quem eu sou. Quando finalmente disse que era gay, minha
mae ficou em siléncio por um tempo que pareceu uma eternidade. Foi todo aquele drama
familiar dela chorar, dizer que ndo era aquilo que ela queria para mim. Eu disse que nao era
isso que eu queria para mim também, mas ndo posso mudar isso. E depois que eu contei para
minha mae, foi outro processo libertador. Por mais que nao fosse isso que ela queria para
mim, ela ndo me renegou e eu tinha o apoio da minha familia, da minha mae, e isso foi muito

importante”. O siléncio e a hesitagdo muitas vezes marcam os primeiros momentos de
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revelagdo, refletindo a luta interna dos pais entre a aceitagdo dos filhos e a fidelidade aos

preceitos religiosos (PESSOA, 2017, p. 62).

Apesar da dor inicial, percebeu que havia espaco para o didlogo: “Ela disse que me
amava, mas que isso era muito dificil de aceitar, porque tudo que ela aprendeu na igreja dizia
o contrario. Mas, mesmo assim, ela ndo me rejeitou. Isso foi um alivio enorme, embora eu
soubesse que o caminho para a aceitagdo total seria longo”. A reagdo do pai, embora menos
dramatica, também trouxe desafios. “Meu pai foi mais direto, disse que ndo era algo que ele
entendia, mas que ndo iria me tratar diferente por isso. Para mim, foi importante ouvir isso
dele, porque sempre tive muito respeito pelo meu pai, mesmo sem termos uma relacdo tao
proxima quanto a que tenho com minha mae”. Essa disposi¢ao para o didlogo e a manutencao
do vinculo afetivo exemplificam o que podemos chamar de “negociacao afetiva” apresentada
por Pessoa (2017). Segundo a autora, essa negociagao ocorre quando os pais, inicialmente
marcados pelos preceitos religiosos, comecam a ressignificar seus valores e crengas a luz do
amor pelos filhos (PESSOA, 2017, p. 61).

Quando na situagdo do coming out” a reagdo de uma mae evangélica, que

tendo expressado toda a dor sentida em ter seus planos frustrados para seu
filho, decide, por fim, a acolher esse filho, a moral afetiva sobrepujou
qualquer espécie de moral religiosa que possa haver. Ao mesmo tempo,
quando sua reagao envolve agressoes fisicas e verbais direcionadas ao seu
filho, é evidente que a moral afetiva foi suplantada pela moral religiosa
(PESSOA, 2017, p. 60).

Esse processo ¢ gradual e, muitas vezes, permeado por conflitos internos e externos,
mas ¢ fundamental para a reconstrucao das relacdes familiares. Enfatiza que o apoio da sua
mae foi de suma importancia para sua jornada, reflete sobre como suas proprias experiéncias
influenciam sua atuagdo como educador e pastor. Menciona que sua vivéncia o capacita a
orientar pais ¢ maes que enfrentam conflitos relacionados a sexualidade de seus filhos: “Hoje
eu trabalho em uma escola, atuando como orientador pedagogico em uma rede e como diretor
em outra rede. [...] Tenho sempre a oportunidade de atender maes e responsaveis de alunos, e
muitas das questdes perpassam sobre essa questio da sexualidade do adolescente. E muito
importante para o adolescente ter o apoio da familia. Quando ele tem a mae e o pai, pode ter
o mundo inteiro contra ele que vai se sentir protegido”. Continua dizendo que alunos ja o

procuraram por verem nele uma possibilidade de “futuro”: “J4 tive a oportunidade de ouvir

# A autora Pessoa (2017), cita que por coming out, se refere ao ato de revelar sua orienta¢do sexual
publicamente.
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alunos quando eu estava em sala de aula como professor, alunos me procuraram porque viam
em mim um exemplo. [...] Ver a possibilidade de ser diferente, ser gay e poder depois
trabalhar, poder construir familia, ¢ muito importante que eles tenham esse ideal, essa

visibilidade de saber que ndo estd tudo perdido”.

A lideranca narra que um aluno, filho de pastor, o procurou em busca de apoio: “Teve
uma situacdo em que um aluno era filho de um pastor da igreja tradicional, que era muito
enclausurado. Ele me procurou para contar que era gay e tinha muito medo. Eu pude ouvir
aquela historia e contar para ele também a minha experiéncia de como foi, e hoje eu sigo ele
e ele me segue nas redes sociais. Quando vejo ele livre com o namorado dele, postando foto,
vejo o quanto isso foi importante na trajetdria dele e eu fico muito feliz”. O pastor descreve
como, ao ouvir o jovem, compartilhou sua propria experiéncia de aceitagdo, com o objetivo
de demonstrar ser possivel viver plenamente sua orientagdo sexual sem vergonha ou culpa.
Essa conversa foi significativa, ndo apenas para o aluno, mas também em sua propria
trajetoria como lider religioso e educador.

\

‘se sentir completo” e “felicidade” a Igreja

(3

Ricardo atribui as palavras “liberdade”,
Crista Contemporanea, que desempenhou um papel essencial em sua construcao identitéria.
Afirma que sem esse encontro com a fé “inclusiva”, teria dificuldade em encontrar a
“plenitude” em sua vida adulta: “Atribuo muito esse meu pensamento, essa minha constru¢ao
identitaria, a minha ligacdo a igreja, que foi essencial nesse meu processo. Acho que se eu
ndo tivesse tido esse encontro com a igreja, possivelmente na minha maturidade eu ia seguir
com a minha vida, mas ndo me sentiria completo, feliz”. Para Ricardo, viver plenamente sua
identidade ¢ uma condi¢do indispensavel para a qualidade de vida, reflete sobre como, antes
de aceitar quem era, carregava o peso da vergonha e da culpa. Hoje, com a liberdade de ser
ele mesmo, rejeita os julgamentos e a exclusdo que possam vir de outras pessoas: “E
necessario ser completo, viver com naturalidade, ndo se sentir um peso ou uma culpa. Era
assim que eu me sentia antes, a vergonha da familia, e hoje n3o me sinto assim. Posso ser
quem eu sou, € se tem alguém que ndo me aceita, o problema ¢ dessa pessoa, esta perdendo
uma pessoa incrivel, maravilhosa. Porque eu sou incrivel, mas a pessoa ndo me aceita, entdo
o problema ¢ dela”. A narrativa da lideranga trata ndo apenas da sua propria trajetoria de
aceitacdo, mas também seu compromisso em apoiar outros jovens que enfrentam conflitos
semelhantes. Segundo Ricardo, sua trajetéria pode ajudar outras pessoas, incluindo pais de

filhos LGBTQIA+, considera um presente ajudar outras pessoas a vencerem seus desafios.
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Luis, 50 anos, género masculino, se autodeclara pardo, atua profissionalmente como
gerente de vendas, possui ensino médio completo, ¢ divorciado e vive em unido com seu
esposo ha dezenove anos, pai de duas filhas, define sua orientacdo sexual enquanto homem
gay. Nasceu no hospital Carlos Chagas, em Marechal Hermes, bairro da zona norte do Rio de
Janeiro, e cresceu no bairro de Padre Miguel, zona oeste do estado. Luis, nasceu em uma
familia composta por sua mae, pai, um irmdo gémeo ¢ uma irma mais velha. Sua infancia,
vivida no final da década de setenta, foi descrita como tranquila, criado em um ambiente
evangélico, influenciado por sua mae e avd materna, “ia para a igreja obrigado. A crianca tem
que acompanhar a mae, entdo a gente ia. Quando chegou a adolescéncia, ja ndo gostava, ndo
queria estar na igreja, e nesse periodo me afastei, mas sempre vivenciando o evangelho.
Nunca fui para outras religides”. Na adolescéncia decide ndo frequentar mais a igreja. Luis,
cresceu ao lado de seu irmao gémeo, com quem compartilhou brincadeiras na infancia e

estudou na mesma sala na escola até a oitava série.

Relembra os apelidos que recebeu desde a infancia, associados a sua expressdo de
género, “Sempre tive, desde a infancia, aqueles apelidos femininos: o viadinho, desculpa a
expressdo, mulherzinha, bixinha”. Essas palavras contribuiram para os conflitos internos,
especialmente por ter um irmdo gémeo univitelino, “a minha codpia”, com quem era

frequentemente comparado. Reflete sobre o desejo de ndo ser “diferente”.

Ao falar da sua infincia, relata que, embora tivesse gostos considerado “mais
feminino”, ndo havia uma compreensao sobre sua orientacdo sexual neste periodo, em parte
devido a falta de acesso a informagdo sobre questdes de diversidade sexual: “naquela época,
ndo tinhamos a tecnologia que temos hoje, as coisas eram de dificil acesso, eu me percebia
diferente mas nao sabia o que eu era ainda”. Inicia a entrevista com um episddio marcante em
sua trajetoria, fala sobre a figura de um primo mais velho. Explica que durante reunides de
familia, passada a primeira infincia quando comega a entender melhor as pessoas e a si
mesmo, observa o tratamento dado a um primo, que havia sido casado com uma mulher com
quem teve uma filha, mas depois se divorciou e construiu uma relacdo homoafetiva. Esse
primo era frequentemente alvo de julgamentos e comentarios depreciativos, diziam: ‘Como
pode um homem que ja foi casado agora viver com outro homem?’”. O que fez com que
Luis, desenvolvesse receio de passar por situagdes similares, apesar disso, reconhece

semelhancas entre ele e seu primo, o que leva a refletir sobre como seria tratado pela familia
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caso sua orientacao sexual fosse revelada.

Descreve que, durante sua juventude, a sociedade era mais “fechada” em relagdo a
sexualidade, especialmente no que diz respeito a homossexualidade. O termo “gay” nao era
amplamente utilizado, eram utilizadas expressdes depreciativas, comuns neste periodo: “Nao
existia esse termo, a gente usava um termo depreciativo. Era viado, boiola, sempre uma coisa
bem ruim”. Vivenciou um conflito interno durante a adolescéncia, quando comegou a
perceber sua atragdo por homens enquanto tentava se encaixar no modelo heteronormativo
estabelecido socialmente (FOUCAULT, 1988). “Eu percebia naquele sentimento ali bem
contraditorio, eu achava os homens muito bonitos. As mulheres eu admirava, mas tentava me
encaixar naquele meio, ndo entendia nem o que era hétero. Dizia que era normal: ‘Eu sou
normal’”. O termo “normal”, em didlogo com a teoria de Foucault (1988), problematiza o
conceito de normalidade, compreendendo-o como uma construcdo social que visa a

manuten¢do da ordem e do poder.

Apesar dos conflitos internos, seguiu as expectativas sociais, namorou meninas “mas
sempre de olho nos meninos”, conheceu sua ex-mulher quando tinha 16 anos, ja tinha
namorado outras meninas mas nunca realizado praticas sexuais, “e quando come¢amos a
namorar, eu com 16 anos e ela ja tinha 19, nos relacionamos antes de casar durante quatro
anos”. O casamento aconteceu quando Luis tinha 20 anos, € dessa unido nasceram suas duas

filhas*, “a Esther tem 27 anos e a Ruth tem 23 anos”.

A influéncia religiosa contribuiu para os conflitos internos, “a coisa do ser evangélico,
de como ser evangélico”, ja que, desde cedo, ouvia mensagens negativas em relagdo a
homossexualidade. “A gente sempre ouvia que o gay ia para o inferno, ndo podia, € que era
maldi¢do”. Apesar de vivenciar a juventude distante da igreja, ao se casar, comeca a
frequentar a Igreja Presbiteriana com sua esposa, pois a mae dela era membro dessa
denominacdo em que se casaram. Luis participou das atividades da igreja como visitante,
como a Escola Dominical e os cultos de domingo, apés o casamento passaram a ir como
membros, apenas sua ex-esposa se batizou na igreja, ele s6 ia como acompanhante, justifica
suas acdes dizendo: “Naquele processo, eu ja sabia quem eu era. Entdo, achava que nao

poderia estar naquele lugar. Como eu iria me batizar sendo quem sou, vivendo um desejo

4 Foi atribuido nomes ficticios as filhas do interlocutor Luis.
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sexual diferente. Mesmo casado, eu ja tinha o desejo, s6 ndo colocava em pratica, mas ja
sentia desejo de estar com um homem”. Continuou frequentando a Igreja Presbiteriana
durante aproximadamente cinco anos, até que sua ex-esposa saiu da igreja, e ele deixou de ir
também: “ficamos um bom tempo sem frequentar nenhuma igreja, e foi assim até a

separagao’.

No terceiro ano de casados, nasceu a primeira filha do casal, Luis expressou sua
vontade de nao ter mais filhos, mas sua entdo esposa, insistiu em tentar um menino. Embora
relutante, aceitou a ideia, e o casal planejou o nascimento da Ruth, sua segunda filha. No
entanto, o nascimento da segunda filha, desencadeou um processo interno que ele descreve
como transformador: “ndo sei te dizer se virou uma chave, mas aquele desejo que eu
conseguia reprimir aflorou, veio com muita for¢ca na minha mente. Tipo assim, como que
vocé faz agora?”. Esse desejo, relacionado a sua orientagdo sexual, comegou a impactar

diretamente sua vida conjugal.

A relagdo sexual com a esposa tornou-se cada vez menos frequente até desaparecer
completamente, pois desejava se relacionar com homens, mas ndo se permitia explorar essa
possibilidade. Um dos fatores citados por Luis, que intensificaram o conflito interno, foi o
contexto social e a preocupagdo com os riscos do HIV na década de 1990: “Eu tinha muito
medo disso, de ir para a rua, fazer alguma coisa, pegar um virus desses que até entdo era
aquela coisa da morte certa e trazer para dentro da minha casa”. Com o passar do tempo, o
distanciamento fisico e emocional do casal se intensificou. Ele descreve que, apesar de amar
o papel de chefe de familia e o casamento sem vida sexual ser confortdvel para ele, as

exigencias sociais e religiosas o pressionaram.

A busca por uma solucdo levou-o a frequentar cultos de “libertacdo” em uma igreja
conhecida por praticas de exorcismo e campanhas de “cura” espiritual: “Comecei a procurar
sozinho o culto de libertacdo, porque diziam que era um demonio. Entdo, vou buscar. Fui a
uma certa igreja que € muito famosa pela libertacdo e comecei a frequentar as tercas-feiras,
certinho”. O discurso da “cura gay” ¢ promovido por igrejas neopentecostais no Brasil. Essas
igrejas fundamentam suas praticas em uma visdo dogmatica e essencialista da sexualidade
humana, tratando a homossexualidade como algo a ser corrigido através de praticas religiosas
(TRINDADE, 2019). Mesmo apds completar as campanhas religiosas, ele ndo sentiu

mudangas em seus desejos e, entdo, resolveu buscar ajuda médica. Durante a consulta com
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um urologista, ele relatou uma meia-verdade sobre a situacdo, dizendo que ndo conseguia se
relacionar com a esposa sem revelar o real motivo: “Eu falava para ele que ndo conseguia ter
relacdo com a minha esposa. Ele perguntava o motivo, mas eu falava que ndo sabia. Mas eu

sabia que nao sentia desejo por ela”.

Mesmo apos uma série de exames e tratamentos, o médico concluiu que ndo havia
nada de errado fisicamente, “meu corpo estava normal, os hormonios perfeitos, o0 médico
disse que poderia ser da minha cabeca, ansiedade e trabalhar muito”. Ele tentou usar
medicamentos para melhorar sua vida sexual, mas, com o tempo, os remédios se tornaram
ineficazes, iniciou tomando um remédio considerado “fraco” e com o tempo foi passando
para os com efeitos mais fortes, “Quando eu tomava, conseguia uma certa relacdo, mas
depois ndo conseguia mais”, o interlocutor cita ter tentado diversas dicas, como fazer uma
noite romantica ou mesmo ir a um lugar diferente. Diante da ineficacia dos tratamentos e do
peso emocional de continuar forcando uma relacdo, ele decidiu desistir, comegou a evitar o
contato com a ex-esposa. Neste periodo os hordrios de trabalho eram bastante diferentes, isso
fez com que os encontros fossem raros, Luis chegava em casa muito tarde e ela saia muito
cedo, “e nas folgas eu dizia sempre que estava cansado”. O casal, que ja vivia em horarios
desencontrados devido as rotinas de trabalho, chegou a um consenso sobre a separagao:
“Durante trés anos, a gente ndo se encontrava muito. [...] Foi quando ela disse: ‘Vamos sentar
e separar. Nao da mais para viver assim’. A gente sentou, nos separamos, € eu nao falei para
ela o que realmente estava acontecendo”. Luis afirma que o seu casamento sem a parte sexual
era perfeito para ele, pois amava cuidar das filhas, amava cuidar da casa, enfatiza que sempre
amou o papel de chefe de familia, cita o pensamento presente nos anos 80 em que o homem
deveria ser o provedor, a cabeca da familia, “eu gostava muito disso, gostava mesmo, mas

batia de frente com a coisa do sexo”.

Logo apos a separagdo, ele conheceu seu atual esposo, um encontro que marcou o
inicio de sua primeira relacdo afetiva com outro homem. Ele descreve esse momento com
entusiasmo: “Eu me separei da minha ex-mulher em abril, € em maio conheci meu esposo.
Quando conheci, eu falei: agora estou livre, posso viver o que eu sempre desejei viver. E
aquilo foi uma paixdo a primeira vista que eu tive por ele, literalmente”. No entanto, o inicio
dessa relacdo foi desafiador, especialmente porque era a sua primeira experiéncia romantica

com outro homem, enquanto seu companheiro ja havia tido outros relacionamentos e
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vivenciava sua orienta¢do sexual enquanto homem gay desde a juventude.

Nesse periodo, os rumores comecaram a se espalhar entre os familiares, e sua
ex-mulher ficou sabendo de seu relacionamento. Optou por nao falar diretamente com suas
filhas, acreditando que elas eram jovens demais para compreender: “Eu ouvia que elas eram
muito criangas, ndo precisam saber da sua vida sexual, maior besteira do mundo que eu fiz.

Nao aconselho ninguém a fazer isso. Crianga ndo ¢ alienada, crianga conhece as coisas”.

Durante este periodo, enquanto vivia com o esposo, as filhas o viam apenas como um
amigo da familia, “a gente morava junto, mas ele era o amigo do papai”. Aos poucos, as
meninas comecgaram a entender a situagdo, principalmente porque a mae delas fazia
comentarios e soltava indiretas. Quando a filha mais nova fez 14 anos, decidiu conversar
abertamente com elas, mas a noticia chegou as filhas antes por intermédio de outra pessoa, o
que gerou ressentimentos: “Na época, as meninas me ligaram e falaram: ‘Pai, a gente precisa
conversar com o senhor’. E eu ja sabia o que era. Quando fui 14, veio um monte de
acusagdes: ‘Por que vocé nio falou? E um mentiroso! Nao devia ter feito isso com a gente. A
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gente nao aceita’”. Com o tempo, a relagcdo com as filhas também passou por desafios. Apos
a conversa inicial, elas ficaram um ano sem falar com ele. No entanto, um episddio marcante
ocorreu quando a filha mais nova, Ruth, se identificou como homossexual e enfrentou
preconceito em sua igreja evangélica. A lideranga relembra: “Ela estava namorando uma
menina de dentro da igreja. A igreja descobriu, e foi aquela confusao. [...] Quando aconteceu
esse lance da minha filha mais nova dentro da igreja, em que ela foi exposta e passou por
todo aquele processo que a gente sabe que na igreja tradicional se vé€, de ir na frente e ser

exposto o seu pecado, pecado, vocé vai ser expulso e tudo isso ela passou, eu s6 soube depois

de tudo feito”.

A experiéncia da filha mais nova do interlocutor, Ruth, reflete os desafios enfrentados
por jovens LGBT em contextos religiosos, especialmente em relacdo ao preconceito e a
exposi¢ao publica. Além disso, o relacionamento enfrentou outras pressoes, incluindo a
ameaga fisica de familiares da parceira de Ruth. O interlocutor relata que a mae da namorada
ameagou agredir sua filha, o que motivou sua ex-mulher a procurar ajuda, ligou para Ricardo,
que diante da situagdo, decidiu agir prontamente, indo até a igreja para conversar com a
pastora responsavel. Durante o encontro, buscou mediar a situacdo e proteger sua filha,

deixando claro que nao toleraria injusti¢as. O conflito foi resolvido dentro da igreja, mas o
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episddio deixou marcas profundas em Alice. Ela acabou saindo da congregacao, assim como
a namorada, mas o trauma gerado pela exposicdo publica e o julgamento religioso
impactaram sua relagdo com a espiritualidade: “Até hoje ela ndo quer saber de Jesus, devido a
esse trauma. Estd dificil de curar para ela, porque vem todo aquele conceito da coisa do
errado, do julgamento. E hoje, quando eu falo de Jesus, ela fala: ‘T4 bom, pai, um dia quem
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sabe’”. O controle social, estd presente nas denominagdes religiosas que muitas das vezes
utilizam rituais publicos para reafirmar normas comportamentais, o que pode gerar traumas ¢

afastamento (BIRMAN, 1996).

Apesar do ocorrido, ele permanece esperancoso de que sua filha possa, no futuro,
reconstruir sua relagdo com a fé e superar o impacto desse episodio, que por outro lado
aproximou a relacdo entre pai e filha. Hoje, ele vé suas filhas como jovens mulheres
bem-resolvidas. A mais velha, Esther, ¢ casada com um rapaz, e a mais nova, Ruth, namora

uma jovem ha dois anos.

Com relacdo a propria mae, ele relata que ela foi bastante tranquila na aceitacao,
embora tenha expressado alguns questionamentos tipicos de seu contexto religioso: "Minha
mae mora em Rio das Ostras, me ligou e falou: ‘Vem pra cé agora, que eu quero saber que
historia € essa desse rapaz que vocé diz ser amigo’. [...] Perguntei o que ela sabia e confirmei
que era isso mesmo: o Antonio ¢ meu namorado”. Durante essa conversa, ele enfrentou
questionamentos sobre sua sexualidade e sobre o motivo de ter se casado com uma mulher.
Luis responde com sinceridade: ““Ela perguntou: ‘Vocé sabia disso desde quando?’ E eu
respondi: ‘Desde sempre’. ‘E por que vocé casou?’ Porque eu ndo queria ser diferente, ndo

queria passar pela pressao”.

O relato revela que a mae reagiu com o drama tipico de alguém que estd processando
uma informag¢do inesperada, mas, ao mesmo tempo, com um acolhimento surpreendente,
considerando seu historico religioso. Ela perguntou se havia algo que tivesse feito de errado
para que ele fosse gay. A mae, porém, tentou atribuir a orientagdo sexual dele a influéncia do
namorado, mas ele esclareceu que sua sexualidade era algo que sempre existiu,
independentemente de qualquer pessoa especifica: “Ela acusou o rapaz, e eu disse que ndo
era ele. Se ndo fosse o Antdnio, ia ser o Jodo, o Carlos, o José. Ia ser um homem, nio ia ser
mais uma mulher”. A mae do interlocutor, embora tivesse algumas ressalvas baseadas em sua

fé¢ evangélica, mostrou-se receptiva a situagdo: “Ela foi muito tranquila na aceitagdo, apesar
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de ser evangélica, todo aquele contexto da religido que oprime, que massacra, que diz que
ndo pode. [...] Tem as ressalvas dela, de falar que Jesus vai libertar. As vezes ela vem com
esse papo e fala: “Vocé sabe, né, meu filho, que isso € errado’. E eu respondo: ‘L4 na gléria a
gente vai saber quem ta certo e quem té errado. Eu creio que vou ter a salvagdo, a senhora cré
que vai ser salva, entdo a gente vai se encontrar 14 na gloria e vamos perceber quem
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realmente estava certo’”. Com relacdo ao pai, o interlocutor explica que, a época, ele ja

estava enfrentando um cancer recém-diagnosticado. A reag¢do do pai foi direita, falou: ‘Esta
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tudo bem, ndo tem problema nenhum, vida que segue’”. A revelacao de sua orientacdo sexual
gera um momento de crise, mas também abre um espago para negociacao e reconstrugao dos

lagos familiares (PESSOA, 2017).

ApoOs a separacao com a ex-mulher, Luis passou dois anos com seu companheiro em
Rio das Ostras, onde se dedicou a cuidar do pai, que enfrentava um cancer terminal, quando
ele faleceu, retornou para a Baixada Fluminense do Rio de Janeiro. Nesse periodo, conheceu
uma pastora que se casou no programa de TV do Pedro Bial, Aline e Simone, na época, eram
pastoras da Igreja Crista Contemporanea: “Eu vi o casamento delas no Pedro Bial e falei com
meu esposo, porque eu ja conhecia a pastora Aline, quando eu era casado, nés moravamos no
mesmo bairro. Achei muito legal uma igreja inclusiva, foi quando eu ouvi falar sobre isso”.
Esse foi o primeiro contato de Luis com o universo das entdo chamadas “igrejas inclusivas”,
logo apos esse episddio, os pastores presidentes da ICC, Marcos Gladstone e Féabio Inacio,
participaram do programa de TV “SuperPop”, apresentado por Luciana Gimenez. Essas
apari¢coes midiaticas despertaram sua curiosidade e o aproximaram do conceito de uma igreja
que acolhesse a diversidade sexual, “sempre que eu via anunciando ‘o pastor da igreja gay vai

estar no programa’, eu sempre assistia”.

Apds o recém retorno a Baixada Fluminense, Luis comecou a frequentar a Igreja
Nova Vida como visitante, permanecendo ali por cerca de um ano. Durante esse periodo, foi
seu esposo quem o incentivou a conhecer a Igreja Cristd Contemporanea, localizada em Nova
Iguagu: “Meu esposo ficou sabendo que tinha uma Igreja Contemporanea em Nova Iguacu.
Ele falou: ‘Aquela igreja da moga que casou no programa de TV tem em Nova Iguagu, por
que vocé ndo vai?’. Ele passou na porta da igreja e falou que era na rua da Promoinfo e tal,
‘vai 14’. Ai eu pensei em conhecer. As pastoras atuais eram diaconisas na época”.

Antes de conhecer a Igreja Crista Contemporanea, Luis explorou outras

denominagdes e praticas religiosas, narra que durante um tempo de sua vida, acreditava que
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Deus estava em todos os lugares, em qualquer religido. No entanto, nenhuma dessas
experiéncias supriu sua necessidade espiritual: “Cheguei a ir em outros lugares visitar, porque
eu queria Jesus. SO que, para mim, ndo serviu”. Luis descreve o primeiro culto na ICC,
destacando os sentimentos de vergonha e medo do que iria encontrar, de como ia ser. Ao
entrar na igreja, se direciona ao ultimo banco. No inicio do culto, um ministro de louvor
chamou sua aten¢do de maneira inesperada. A semelhan¢a da performance com a de uma
conhecida cantora gospel, Ana Paula Valadao, o intrigou: “Eu achei aquilo muito interessante
e, a0 mesmo tempo, me espantou. Pensei: ‘Como assim esse homem estd imitando a Ana
Paula Valadao?’. Senti vontade de levantar e ir embora, s6 que eu fiquei”. Luis, apds seu
primeiro contato com a Igreja Cristd Contemporanea (ICC), relata a sensag¢ao de acolhimento
que encontrou. Sua narrativa sobre o primeiro culto reflete o impacto emocional e espiritual
descrito por Natividade (2017), que associa as praticas litargicas da igreja ao

“quebrantamento” e a transformacao identitaria.

Apbés o “momento do louvor” o culto continua com a “pregacdo”, a mensagem
passada pelo pastor, responsavel naquele dia, tiveram um impacto em sua vida, despertando
em Luis, o desejo de retornar: “Foi me dando mais vontade de permanecer, € no proéximo
culto eu estava. No outro, eu estava também”. O interlocutor explica que sua experiéncia na
Igreja Cristd Contemporanea foi Unica em comparacdo as outras denominagdes que havia
frequentado anteriormente, como Assembleia de Deus, Presbiteriana e Nova Vida. Ele
descreve as doutrinas dessas igrejas, destacando suas diferencas em relacdo a
Contemporanea: “A Presbiteriana tem aquela coisa muito séria em que vocé ndo pode bater
palma, ndo tem o falar em linguas. [...] E a Nova Vida, que ¢ uma igreja mais aberta, mas ao
mesmo tempo ndo tinha o falar em linguas em voz alta. [...] A Contemporanea, como é uma
igreja muito nova, vem juntando pessoas de todas as outras denominagdes: Batista, Universal,
Assembleiana, Presbiteriana, Quadrangular. Tem todas as denominac¢des dentro da nossa
denominacdo”. Essa diversidade ¢ refletida nos cultos, que variam em estilo e abordagem
dependendo da subjetividade e das experiéncias de cada lideranga. Luis explica como essa
pluralidade se manifesta na pratica litargica: “As coisas vao mesclando. Alguns cultos sdo
mais pentecostais, outros mais batistas até, eu posso dizer, mais tranquilos. [...] A gente esta
pegando essa identidade da Contemporanea”. Para Birman (1996), o sincretismo e a
flexibilidade do pentecostalismo brasileiro, absorve praticas de diferentes denominacdes e as

adapta as necessidades locais.
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A Igreja Cristd Contemporanea (ICC), ¢ considerada pela lideranca, o espaco onde
criou suas raizes espirituais, um processo que considera transformador: “Minha raiz foi criada
e fortalecida na Igreja Contemporanea. [...] Eu ja conhecia Jesus de ouvir falar, mas posicao
de me batizar eu sou batizado na Igreja Cristd Contemporanea. Sou um cristdo enraizado na
Igreja Contemporanea”. Ao longo de seus dez anos na igreja, vivenciou um crescimento
gradual, em sua atuag@o ministerial, descreve esse percurso como algo natural e baseado em
sua entrega ao trabalho espiritual: “Hoje sou didcono auxiliar com dez anos de igreja, mas
nunca foi no sentido de galgar posi¢cdes. Foi muito natural. Quanto mais eu me entrego, mais

o Senhor me abengoa na coisa do ministério”.

O interlocutor descreve seu crescimento dentro da Igreja Cristd Contemporanea
(ICC), evidenciando o tempo de cada posi¢ao que ocupa na hierarquia da denominagao.
Como membro, foi o periodo de quatro anos, apds esse periodo, assumiu a fun¢do de obreiro,
posicao que ocupou durante um ano e meio. Luis destaca que sempre esteve muito presente
na igreja, em todos os cultos e atividades, com o passar do tempo e seu crescente
envolvimento na denominagao, foi promovido a posi¢ao de didcono, na qual permaneceu por

tré€s anos. Por fim, alcangou o cargo de didcono auxiliar, fungdo que desempenha ha trés anos.

Apo6s a conclusdo do IDE, que geralmente dura de trés a quatro meses, o individuo
torna-se oficialmente membro da igreja e pode ser indicado para participar de um ministério.
No caso do interlocutor, sua primeira experiéncia ministerial foi no Ministério de Recepgao,
logo ap6s sua formatura como membro oficial da denominagdo: “Apods a formatura teve o
gabinete pastoral, e o pastor me indicou para o ministério de recep¢do. Nesse momento,
comecei a servir como membro da igreja na recepgdo, tinha escala, uniforme, tudo
direitinho”. Para ocorrer o crescimento ministerial, ¢ necessario um convite pastoral, ressalta
que a estrutura hierarquica da ICC inclui os cargos de membro, obreiro, diacono, didcono
auxiliar, pastor e pastores presidentes. A lideranga menciona que os cursos e discipulados tém
o objetivo de unificar a identidade da igreja, consolidando uma base doutrinaria propria e
desvinculando-se das praticas de outras denominag¢des das quais muitos membros sao

oriundos.

Segundo Luis, a ICC representa um espago de transformacdo pessoal, aceitagao,
acolhimento e a possibilidade de viver sua orientacdo sexual e a espiritualidade de forma

positiva: “Na Igreja Contemporanea, eu entendi que Jesus me aceitava do jeito que eu sou. Eu
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ndo precisava usar mascara, nao precisava fingir”. Em relagdo a vida conjugal, narra que seu
companheiro ndo ¢ evangélico, e o fato de Luis, estar presente em todos os cultos e
atividades, devido a sua dedicacdo a denominagdo, gerava ciimes e insegurangas. Contudo, o
tempo e as acdes do interlocutor conseguiram mudar esse sentimento: “Muitas vezes tinha
ciime, ele dizia que eu sO queria saber da igreja, que iamos nos separar. [...] Eu creio que

hoje ele percebe Cristo na minha vida, nas minhas atitudes, na minha mudanca de carater,

porque Cristo muda a gente, nos molda, a gente precisa ter o carater de Cristo”.

A partir dessa vivéncia, ele aconselha os jovens da denominagao a buscarem parceiros
dentro do ambiente cristdo, enfatizando os perigos de um “jogo desigual” e as dificuldades de
um relacionamento com alguém que ndo compartilha da mesma fé: “Eu ndo aconselho buscar
fora do reino. [...] Muitos vao buscar fora, e, muitas vezes, vocé nao esta firmado na fé,
pensando que vai buscar 14 fora para trazer para dentro. Nao. A gente acaba saindo, porque o
amor pelo nosso companheiro, pela nossa companheira, fala muito mais alto do que o amor
de Cristo”. O didcono reconhece que pode ser desafiador encontrar alguém compativel dentro
de uma unica igreja local, mas aponta para a diversidade de comunidades da denominagao
como uma possibilidade de ampliar as conexdes: “De repente, na sua igreja local nao tem,
mas na denominag¢do vocé encontra. [...] Temos igrejas em Caxias, Campo Grande, Lapa,
Niter6i, Sao Paulo, Bahia e BH. Nao ¢ possivel que em uma nag¢do contemporanea a gente
ndo encontre alguém, se estamos realmente buscando em Cristo”. Cita também questdes
relacionadas ao contexto cultural e social dos relacionamentos homoafetivos fora do
ambiente religioso, ressaltando que, no “mundo”, praticas como o poliamor sdo mais comuns
e podem ser um desafio para aqueles que buscam uma vida em Cristo: “Um relacionamento
homoafetivo no mundo ¢ muito complicado ainda, porque o mundo ¢ do poli. Hoje o mundo
¢ do poliamor: a gente pode namorar quantas pessoas quiser. [...] A monogamia para eles ¢
careta. [...] Em Cristo, a gente consegue encontrar uma pessoa que sirva na mesma fé, que

tenha o mesmo entendimento da palavra e que queira a mesma coisa” .

Para Luis, a ICC desempenha um papel importante na orientacdo e formagdo de
relacionamentos saudaveis e centrados em principios cristaos, como a preservagao do corpo e
o respeito mutuo. Ele refor¢a que a igreja ndo aceita a ideia de relacionamentos
“descompromissados”, mesmo entre pessoas homoafetivas, e promove valores que
incentivam a castidade e o casamento: “Guarde o seu corpo, ele ¢ templo de Cristo, ¢ templo

do Espirito Santo. Vocé precisa se guardar, voc€ precisa se manter. [...] Em Cristo, a gente
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consegue entender e buscar realmente o que ele quer: um relacionamento saudavel, vivo, que
ele reina, que ele cuida e preserva”. A lideranga conclui reforcando que a fé em Cristo € a
base para um relacionamento bem-sucedido e que a ICC oferece um espago de apoio,
acolhimento e crescimento espiritual para que as pessoas vivam suas vidas em comunhao
com Deus. Nota-se que a postura da denominagdo reflete entre o “acolhimento” e
9y .. ” o .

normatividade”, enquanto promovem aceitacdo, essa igreja frequentemente reafirma valores
cristdos tidos como “tradicionais”, como a monogamia e a castidade, oferecendo um modelo

de vida em Cristo (NATIVIDADE, 2017).

Lucas, 48 anos, se autodeclara branco, atua profissionalmente como técnico de
radiologia médica, ¢ solteiro e define sua identidade de género e orientacdo sexual enquanto
homem gay. Nasceu e cresceu no municipio de Nova Iguacgu, Rio de Janeiro, onde vive até o
momento atual, compartilhou sua experiéncia de vida e sua trajetoria na Igreja Crista
Contemporanea (ICC), a partir da sua infancia. Descreve a fase inicial da sua vida como
alegre e divertida, marcada por brincadeiras com amigos, jogos e festas. As brincadeiras de
rua, como pique-esconde, jogar bola, volei, queimada, bola de gude, carrinho de rolima e as
festas de quadrilha, eram atividades comuns e prazerosas, que ele relembra com saudade.
Esse periodo era marcado por um senso de proximidade e interacdo fisica que, segundo ele,
contrasta com a infancia contemporanea, dominada por tecnologias digitais. Ao descrever a
adolescéncia e a transi¢ao para a vida adulta, ele destaca os desafios dessa fase, mas também
reconhece seu valor como um periodo de autodescoberta. “E uma fase turbulenta, porque a
gente quer abracar o mundo de uma vez s6”. Lucas, menciona como esse momento ¢é
marcado por muitas descobertas e desejos simultaneos, como estudar, trabalhar e namorar, o
que, por vezes, gera frustracdo, mas também crescimento. “Ao mesmo tempo que ¢

turbulento, ¢ bom. E uma fase que vocé estd se descobrindo”.

No que diz respeito a sua relagdo com a religido, ele compartilha uma trajetéria que
transita por diferentes crencas: “Meus pais eram de centro de macumba, mas nao era daqueles
que eu ndo sei como dar um nome de um ou de outro. Sei que era daqueles que ndo faziam
mal para ninguém”. Essa visdo estd enraizada no processo de formagdo cultural brasileira, no
qual a hegemonia cristd eurocéntrica construiu discursos que relegaram as religides
afro-brasileiras ao campo do exotico ou demonizado (BIRMAN, 1996). A fala de Lucas
reflete uma tentativa de dissociar a pratica religiosa de seus pais dessa “carga negativa”, ao

mesmo tempo em que revela uma internalizagao parcial dessa hierarquia simbolica, onde a
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espiritualidade cristd ocupa um lugar de maior legitimidade social.

Durante a infancia, ele também esteve ligado a Igreja Catolica, onde foi batizado, fez
a primeira comunhdo e a crisma. Essa ligagdo com o catolicismo se manteve até os 20 anos.
Sua transicdo para o universo evangélico foi gradual e influenciada por familiares,
especialmente sua mae e sua irmad, que comegaram a frequentar igrejas protestantes. Contudo,
ele ndo frequentava com regularidade: “E também porque, como eu falei, meus pais eram de
negbcio de centro, entdo a gente ndo tinha vivéncia em igreja. Antigamente, nao tinha tanto
isso de igreja evangélica. Entdo, depois que eu me tornei adulto, que fui vendo a parte

evangélica, mas visitava raramente. Muito raro”.

Segundo Lucas, desde a infancia, entendia sua orientacdo sexual e buscava esconder,
com vergonha, com medo. A timidez e o receio o acompanharam durante a adolescéncia, uma
fase que ele descreve como “turbulenta”, mas que também possibilitou descobertas
importantes sobre si mesmo. Nesse periodo, ele namorou meninas, mas reconheceu que isso
nao correspondia ao que realmente sentia: “Eu namorava meninas, mas sempre tinha o outro
lado que eu queria experimentar, saber como era”. Aos dezenove anos, decide parar de
esconder sua orientacdo sexual: “Foi quando eu falei: ndo vou mais ficar com meninas,

porque nao € isso que eu quero. Nao quero me machucar e machucar as pessoas”.

Essa decisdo marcou o inicio de um processo de aceitacdo pessoal e também de
enfrentamento das possiveis reacdes de sua familia. Conta um episédio marcante que ocorreu
quando sua irma descobriu, por meio de uma liga¢do telefonica, que ele estava em um
relacionamento homossexual: “Tinha um telefone de extensdo 1a em casa, e ela pegou uma
ligacdo minha com meu primeiro namorado”. Esse episdédio desencadeou uma reunido
familiar, na qual ele foi confrontado com a situacdo. Apesar do choque inicial, os familiares
agiram de forma positiva, o que foi importante para sua aceitacdo. O interlocutor, recorda
com emocao as palavras de seu irmao mais velho: “Ele disse: ‘Por ele ser gay, ele vai deixar
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de ser meu irmdo? Nao, ele vai continuar sendo meu irmdo e meu afilhado’”.

A reagdo positiva de seu irmdo e o apoio de seus pais foram fundamentais para que
ele se sentisse confortavel em sua identidade. “Meu pai e minha mae também ficaram do meu
lado”. No entanto, ele menciona sua preferéncia por manter a discricdo em relagdo a sua vida

pessoal, sobretudo a orientagdao sexual: “Eu sou o tipo de homem que sou reservado. Nao
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gosto daquelas coisas as claras, falando pra todo mundo o que eu sou, o que faco”. Ao falar
sobre sua orientacdo sexual, cita dois relacionamentos longos e a maneira como lida com
essas relagdes, sendo o primeiro de seis anos e o segundo de nove anos. Ambos os
relacionamentos ocorreram de forma independente, sem que os casais compartilhassem a

mesma residéncia. “A pessoa na casa dele e eu na minha, ndo moravamos juntos’.

A descoberta da Igreja Cristd Contemporanea (ICC) ocorreu ha aproximadamente
nove anos, quando foi convidado por um amigo. Ainda que sua presenca inicial fosse
esporadica, com o tempo passou a frequentar mais regularmente os cultos. Ele lembra que, no
inicio, tinha uma postura reservada, preferindo permanecer nos ultimos bancos. “Eu sempre
ia e ficava no cantinho, sempre nos ultimos bancos, eu ndo gosto muito de ficar 14 na frente”.
Sua intencdo, nessa fase, era simplesmente ouvir a palavra e refletir: “Eu vou porque eu gosto
de ir. Gosto de ouvir a palavra”. Apesar de sua hesitagdo inicial em participar com mais
frequéncia, sua relagdo com a ICC foi se fortalecendo ao longo do tempo. Inicialmente s6 ia
aos cultos e atividades da denominacao acompanhado dos amigos, ao longo do tempo passou
a frequentar sozinho, depois que seus amigos pararam de ir, “Af eu continuei, to até hoje. Eu
gosto. Gosto de ir sempre assim. Eu t6 1a. Tanto € que agora eu fago parte da house music. Ja
fiz o IDE, me batizei e a f¢ s6 aumentando”. Lucas, explica que foi frequentando aos poucos

para conhecer, para se sentir a vontade no local.

O interlocutor fala um pouco sobre seu crescimento ministerial na denominagao:
“Comecei a fazer o IDE, 14 para aprender um pouco mais da igreja.” Apos uma pausa, ele
retornou ao curso e, ao conclui-lo, sentiu-se motivado a dar mais um passo significativo, o
batismo. Ele destaca que tanto a decisdo de retomar o IDE quanto a de se batizar vieram de
uma sensagdo de “tempo de Deus”. “Tudo foi no tempo de Deus. Me deu vontade, entao
pensei: ¢ a hora”. Apds seu batismo, foi convidado pela pastora Maria a participar de um
ministério na igreja, mas, devido a sua timidez, optou por assumir um papel nos bastidores,
integrando a “house music”, responsavel pelo som, iluminagao e proje¢des durante os cultos,

“pra mim, ta 6timo aqui atrds. L4 eu fico como se fosse meu mundo. Eu gosto”.

Atualmente, Lucas ocupa o cargo de obreiro, uma posi¢do que, segundo ele,
representa um compromisso maior com a “obra” de Deus e o cuidado com a comunidade da
igreja. “Foi uma surpresa para mim por terem me chamado para ser obreiro. O obreiro

sempre auxilia as coisas, ajuda na obra, na igreja, e cuida da casa de Deus”. Ele ainda esta em
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processo de aprendizado sobre as responsabilidades desta fun¢do, durante o periodo na igreja,
pude acompanhar a passagem do Lucas, de membro ao cargo de obreiro, sendo apresentado a
igreja, em um culto de domingo. Destaca sua participagdo na house music como uma forma
de exercer seu ministério de maneira alinhada a sua personalidade timida. “Na house, eu fico

no meu mundo. L4 eu levanto, louvo, agradeco e choro disfargadamente”.

O significado da ICC para o interlocutor vai além de um espago de culto, descreve a
igreja como um lugar que trouxe direcao, proposito € paz para sua rotina. “Fazer parte da
igreja € um sentimento de gratidao, de acolhimento, de paz. Sei que, se eu nao estivesse 1a,
estaria perdido, com um vazio”. Ele enfatiza que a igreja ¢ um ambiente onde todos os
membros se apoiam mutuamente “costumo falar, que 14 € como se fosse uma familia, cada
um ajuda o outro”, especialmente em momentos de necessidade. Destaca um episdédio em que
sofreu um acidente doméstico e ficou impossibilitado de frequentar os cultos por algumas
semanas. Nesse periodo, recebeu o cuidado e o suporte dos lideres e membros da igreja. “A
pastora perguntou: ‘Vocé esta precisando de alguma coisa? Quer que a gente va a sua casa?
Esta precisando de remédio, comida, ou de alguém para limpar sua casa?’”. Lucas, explica
que esse apoio foi fundamental em sua trajetoria, fazendo com que se sentisse parte da igreja.
Ele valoriza especialmente a possibilidade de compartilhar suas preocupacdes com os lideres
e receber orientagdes que o ajudam em momentos de duvida ou dificuldade. “Eles sempre me
acolhem de uma forma muito especial. Quando eu preciso conversar, eles me dao a palavra

certa, na hora que a gente precisa”.

O acolhimento também € citado como um dos sentimento relacionado a ICC, Lucas
compara essa experiéncia com a de outras igrejas que frequentou anteriormente, onde
frequentemente sentia olhares de julgamento e reprovagdo. “Em outras igrejas, vocé sabe que
tem uma pessoa que estd olhando de rabo de olho. Ja ali, ndo. Ali todos que estdo ali j& sabem
da sua orientagdo sexual, porque eles também tém a mesma orientacdo. Entdo, vocé ja se
sente mais acolhido, porque quem somos nos para julgar alguém?. S6 Deus pode”. Esse
acolhimento foi fundamental para que ele pudesse vivenciar sua espiritualidade sem medo ou
vergonha, encontrando na ICC um espaco onde sua fé e sua identidade sexual ndo eram

conflitantes.

Carla, 52 anos, género feminino, se autodeclara negra, casada, atua profissionalmente

como funcionaria publica e esta no final do curso de graduacdo em odontologia. Nasceu no
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bairro de Sdo Jodo de Meriti, localizado na Baixada Fluminense do Rio de Janeiro, mas
atualmente mora no bairro de Campo Grande, Zona Oeste. Carla inicia seu relato
descrevendo a infancia, marcada por dificuldades financeiras e conflitos no relacionamento
entre seus pais. “Minha infincia, até os nove anos de idade, foi com a presenga do meu pai.
Minha familia era redondinha: minha mae, meu pai, meu irmao e eu”. Apesar do ambiente
familiar carinhoso, os desentendimentos entre os pais eram constantes, algo que Carla atribui
ao temperamento explosivo de sua mae: “Minha mae sempre foi muito brigona, enquanto
meu pai era calmo. Acho que eles brigavam muito por conta do génio dela”. Apos a morte de
seu pai, aos nove anos de idade, ocorreram mudancas na dindmica familiar : “Ficamos em
trés: eu, minha mde ¢ meu irmao”. Anos mais tarde, sua mae iniciou em um novo
relacionamento, e Carla ganhou uma irma mais nova, fruto dessa unido. Embora o padrasto
ndo morasse com eles, a familia voltou a ser composta por quatro pessoas, refor¢gando os
lagos afetivos em meio as dificuldades financeiras. Afirma, que comegou a trabalhar cedo,

pois precisava ajudar sua mae.

No que se refere a religido, a lideranga cresceu em um ambiente diverso. Sua mae era
catdlica, mas também frequentava “cultos™ de matriz africana, “ela me levava para esses
lugares”. Devido a influéncia de sua mae, Carla seguiu rituais da Igreja Catolica, como o
catecismo, a primeira comunhdo e a crisma, permaneceu neste segmento religioso até sua
adolescéncia. Foi apenas na juventude, aos 19 anos, que teve seu primeiro contato com a
igreja evangélica, influenciada por sua tia materna. Sua tia, Gnica pessoa evangélica da
familia: “A familia dessa minha tia ¢ a inica que ¢ evangélica. O restante todos sdo de matriz
africana, de religido nenhuma ou catdlico. Minha avo era rezadeira”. Ao se referir a sua fé

enquanto evangélica, Carla diz que sua mae nunca aceitou sua fé.

A conversao religiosa de sua tia, teve um papel fundamental na trajetoria religiosa da
interlocutora. A tia de Carla casou-se com um homem de religido de matriz africana e, por
influéncia da familia do marido, mergulhou nesse universo religioso. No entanto, a cunhada
da sua tia se converteu ao cristianismo e passou a evangelizar a familia. A tia de Carla,
inicialmente resistente, acabou se convertendo e abandonando todas as praticas e crencas da
religido de matriz africana. A lideranga conta sobre o impacto dessa conversdo: “Jesus fez

assim maravilhas na vida dela. Sabe coisas extraordinarias. E a partir desse momento que ela

* 0 termo “culto” para se referir a religido de matriz africana foi utilizado pela entrevistada.
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comegou a ter uma nova histéria de vida”. A tia de Carla, entdo convertida, passou a
evangelizar seus familiares, incluindo a propria Carla, que no inicio se recusava a ir a igreja,

mas a persisténcia da tia a levou a “conhecer Jesus” e ter uma experiéncia de conversao.

Posteriormente, a tia passou a evangelizar outros membros da familia, incluindo a
propria Carla. Contudo, a conversdo da interlocutora foi marcada por resisténcia inicial. Ela
relatou: “Nao foi nem tdo facil. A minha tia me convidava para ir a igreja e eu dizia para ela
que nao ia, que ndo ia, que nao ia”. Apesar da resisténcia, a insisténcia da tia levou a
interlocutora a aceitar o convite apos alguns anos: “Ela queria que eu conhecesse a igreja. Eu
falei com ela que eu ia para conhecer porque eu nio acreditava em nada. Eu era atéia, ndo

acreditava em nada”.

Carla narra um episdédio marcante para sua conversao. Durante sua juventude,
enfrentou uma inflamagdo nas articulagdes, doenca conhecida como artrite reumatoide:
“Fiquei muito doente. Eu tive artrite reumatoide. As minhas articulagdes todas ficaram em
garra. Os dedos, da mado e do pé, ficaram em garra. As articulacdes dos bragos ndo se
movimentavam. Fiquei assim, em garra mesmo. As pernas também”. Essa situagdo levou a
lideranga a uma dependéncia total de sua mae e irmdo para realizar atividades basicas,
ficando de cama o dia todo: “Meu irmao que me levava ao banheiro para eu tomar banho,
para fazer todas as necessidades. Ele tinha que me levar e me trazer no colo porque eu ndo
andava”. Além da limitacao fisica, a doenga era acompanhada de febres diarias e intensas, o
que levou sua mae a buscar ajuda médica constante, embora sem resultados eficazes, pois as

medicagdes ndo melhoraram o estado de saude de Carla.

Nesse periodo, Carla percebeu a presenca de seus vizinhos, que eram evangélicos e
frequentemente tocava louvores em alto volume: “Tinha uns vizinhos nossos que eram da
Assembleia de Deus, e todo dia eles colocavam muitos louvores para tocar. Colocavam num
volume que dava para a gente ouvir de casa. Aqueles louvores entravam na minha casa".
Descreve o ambiente em que vivia como “cercado de Deus”, pois morava entre duas familias
evangélicas. Em um momento de intensa febre, Carla teve uma experiéncia espiritual que
descreve como um chamado direto do Espirito Santo: “Eu queimando de febre, deitada assim
na cama, o Espirito Santo chegou para mim. Eu ndo tinha no¢do do que era. Ele falou assim:

‘Olha, vocé tem que ir para uma igreja aceitar Jesus.” S6 isso que ele falou”.
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A interlocutora afirma, que mesmo sem conhecer a doutrina evangélica, sabia que s6
e " — - ) . .~ . .
poderia “aceitar Jesus” na igreja evangélica, pois esse ritual ndo ¢ realizado na Igreja
Catolica. Esse chamado gerou uma reacdo inesperada, considerando sua condig¢do fisica
debilitada: “Eu dei um salto da cama. Eu estava entrevada, ndo andava, ndo fazia nada
sozinha, cheia de febre. Quando o Espirito Santo falou isso pra mim no ouvido, eu dei um

299

salto. Falei: ‘Mae, a gente tem que ir para uma igreja aceitar Jesus agora’”. A principio, sua
mae nao compreendeu o que estava acontecendo: “ela falou para mim: ‘Mas menina, ta
maluca? T4 cheia de febre. Vai deitar’”. No dia seguinte, um domingo, Carla decide se
arrumar e ir a uma igreja evangélica mais proxima de sua casa: “Eu sai, me arrumei. Eu ndo
estava andando. Botei uma calga jeans e uma blusa. Minha mae e meu irmao ndo entenderam
por que eu estava de pé. Falei: ‘Mae, eu tenho que ir numa igreja aceitar Jesus. Eu vou
agora’”. Carla foi at¢ uma igreja Assembleia de Deus proxima de sua casa, determinada a

cumprir o chamado que havia recebido.

A interlocutora vai até a Assembleia de Deus e fica esperando o momento do “apelo”,
para “aceitar Jesus”: “Quando ele fez, eu falei: ‘Quero aceitar Jesus. Eu vim aqui para isso’”.
Carla descreve que, naquele momento, ndo compreendia plenamente a doutrina ou a estrutura
do culto, mas sentia a necessidade urgente de obedecer a ordem espiritual recebida, “s6 sei
que eu fui 14 aceitar Jesus”. ApoOs essa primeira experiéncia, ela comecou a frequentar
diferentes igrejas semanalmente, repetindo o gesto de ‘““aceitacdo”, pois para ela era uma
ordem do Espirito Santo. Eventualmente, Carla era convidada pela tia para visitar sua igreja,
onde acabou se estabelecendo: “Falei: ‘Bom, se eu estou aceitando Jesus toda semana, vou la
também.” Gostei da igreja, do formato do culto, do pastor. E fui ficando. Voltava, aceitava
Jesus de novo”. Com o tempo, compreendeu que ja havia consolidado sua decisdo e passou a
se dedicar a nova vida religiosa, “e 1a fiquei, dez anos da minha vida, servindo a Deus
diariamente, incansavelmente”. Esse periodo de dedicagao foi marcado por uma vida ativa na
igreja até que questdes profissionais a afastaram temporariamente: “Me formei no segundo
grau, arrumei um emprego e ndo tinha mais tempo para ir a igreja. Foi o periodo que me

afastei. Fiquei um tempo afastada, acho que cinco anos”.

A pastora Carla compartilha sua trajetoria religiosa, narrando como vivenciou sua
transicao da Igreja Universal do Reino de Deus para a Igreja Cristd Contemporanea, além de
aspectos marcantes de sua trajetoria de vida pessoal e espiritual. Menciona o apoio

significativo que recebeu de amigos da Igreja Universal do Reino Deus durante o periodo de
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afastamento religioso: “E os meus amigos da Igreja Universal, que me deram muita forga,
eles iam a minha casa me buscar e me levavam, pediam minha mae para eu ir para a igreja.
Minha mae ndo deixava. E eles me ajudaram muito, muito, sdo pessoas queridas até hoje na
minha vida”. Foi durante este periodo de afastamento que Carla conheceu sua esposa, a
pastora Marta, com quem estd casada ha 22 anos. A sexualidade veio como um processo
transformador: “Era hétero até entdo, ndo sabia que eu era homoafetiva, ndo. Eu fui descobrir
que era homoafetiva com a pastora Marta até entdo. Eu namorei meninos e sinceramente,
nunca me interessei muito por eles. Namorava assim porque era o normal da vida, né? O

normal era namorar e casar, entao eu fazia o que era o normal de todo mundo”.

A lideranca revela que sua formacao na Igreja Universal do Reino de Deus, com uma
estrutura conservadora similar a Assembleia de Deus, dificultava a aceitagdo de sentimentos
homoafetivos. Entretanto, o contato inicial com Marta surgiu de uma amizade, construida
durante o curso pré-vestibular para negros e pessoas em vulnerabilidade sdcio-econdmica,
organizado por um padre em S3o Jodo de Mereti. “Deus juntou a gente e esse grupo de dez
amigos sao amigos até hoje. Para vocé ver que era um lago mesmo feito por Deus”. A relacao
entre Carla e Marta evoluiu, e ela relata o processo com uma reflexdo: “Eu entendi o
seguinte, e entendo isso até os dias de hoje. Que quando Deus une pessoas, Ele une
propositos. Pode ser homem com homem, mulher com mulher, homem com mulher. Ele vai
unir pessoas, porque Deus ndo estd ligado na sexualidade. Esse preconceito quem coloca sdo
os seres humanos”. Carla trata a questdo da condenacdo a homossexualidade destacando o
papel das interpretacdes humanas e culturais sobre a Biblia. “Quando alguém vem e diz que a
homossexualidade ¢ pecado, ela esta falando segundo a vivéncia dela, segundo o pensamento
dela, segundo aquilo que ela foi criada dentro daquele corpo, daquele preceito, daquela forma

de ver. E isso ndo ¢ diferente dos pastores”.

Carla refor¢a que a formagdo de qualquer visdo de mundo ¢ inevitavelmente
influenciada por vivéncias pessoais e contextos culturais. Para ela, at¢ mesmo as leis e
normas refletem os valores e crengas de quem as formula. “E impossivel vocé escrever, fazer
uma lei, sem que tenha a sua forma de pensar, a tua forma de ver a situacdo”. Argumenta que
esse mesmo processo ocorre com os lideres religiosos, cujas interpretagdes do texto biblico
sd0 moldadas pelas suas proprias historias e crengas: “Os pastores estdo hoje replicando, sé
repetindo algo que eles ouviram na infancia deles. Sempre foi assim”. Ao se referir a Biblia e

a Palavra, a interlocutora afirma a visao de mundo da ICC: “A Biblia ndo nos condena. Quem
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nos condena sdo os homens. Deus une propdsitos e pessoas, independentemente de género ou

sexualidade. O preconceito ¢ obra humana, ndo divina”.

Ao tratar da trajetdria religiosa na ICC, Carla explica que ap6s conhecer Marta, que
nasceu em uma familia evangélica, ambas estavam afastadas da igreja. Neste periodo
comegaram a visitar algumas igrejas, cita a Nova Vida, Assembleia de Deus, Universal do
Reino de Deus e Batista. “A gente foi em varias igrejas, mas nenhuma nos aceitava como
¢ramos”’, sendo assim, tomaram a decisdo de permanecer em nenhuma denominacao religiosa
para evitar situacdes de constrangimento. “Noés decidimos assim, ¢ assim faziamos aos

domingos: elegiamos uma igreja para ir. Assim nds vamos aqui, nessa, naquela”.

A descoberta da Igreja Cristd Contemporanea (ICC) por Carla, se deu através de um
jornal distribuido em uma festa: “Eu vi a igreja, porque ja tinha lido sobre ela em um jornal.
A Igreja evangelizava através de um jornalzinho que era distribuido em boates, esses lugares
assim. Hoje em dia ndo faz mais.” A pastora conta que levou um ano para visitar a igreja apos
encontrar o jornal novamente. “Ninguém me evangelizou porque eu conheci sozinha
mesmo”. O primeiro culto na ICC, foi em um domingo de Santa Ceia, o primeiro domingo do
més de marco, descreve a igreja extremamente lotada, destaca alguns aspectos desse primeiro
contato com a denominagdo: A igreja estava extremamente lotada, cheia mesmo, mas tinha
poucas mulheres. Eram seis mulheres e o restante, homens. Foi um culto muito bom,
libertador para nos. Porque até entdo conheciamos um evangelho de acusagdo, ¢ a partir
daquele dia conhecemos um evangelho que se estende a todos, um evangelho de amor
mesmo. Foi muito lindo”. A partir desse dia, no ano de 2007, Carla e Marta comegaram a
frequentar a ICC, se tornaram membros e, atualmente, exercem o cargo de pastoras
responsaveis pela Igreja Crista Contemporanea do municipio de Nova Iguagu: “A partir desse
dia, eu comecei a frequentar e ndo deixei mais de ir. Isso j& tem 17 anos.” A lideranca
destaca que no inicio da denominag¢do, a maior parte da membresia e liderancas eram
masculinas, mas atualmente ¢ “metade, metade”, em algumas unidades da denominagao tem

mais mulheres que homens.

A expansdao da ICC foi motivada pela crescente demanda de fiéis, sobretudo de
algumas localidades especificas do Rio de Janeiro, como a Baixada Fluminense. Inicialmente,
a denominagdo contava apenas com a unidade localizada na Lapa, no centro do Rio de

Janeiro. “A Igreja da Lapa estava muito abarrotada, muito cheia mesmo. Os cultos ficavam
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com pessoas em pé, porque a igreja ndo ¢ muito grande. E a maioria das pessoas morava em
Nova Iguacu. Entdo, foi decidido abrir uma filial 14.”. Essa realidade impulsionou a abertura
de duas novas unidades em 2009, uma em Nova Iguagu e outra em Campo Grande. A escolha
desses locais foi estratégica, considerando a concentracdo de membros provenientes dessas

regides.

Conforme relata Natividade (2016), a unidade de Nova Iguagu foi pensada como uma
resposta as necessidades especificas da populacdo LGBT local, especialmente homens gays,
mulheres 1ésbicas e pessoas transgéneros. Segundo Natividade (2016), para a expansao da
ICC, a igreja utilizou estratégias, como a fixagdo de 30 outdoors com mensagens
provocativas, como a frase: “Homossexualidade: a Biblia ndo condena” (NATIVIDADE,
2016, p.48). Essa visibilidade gerou ampla repercussdo na esfera publica, atraindo novos
fiéis, mas também enfrentando resisténcias. Segundo o antropologo, e-mails enviados a

liderancga da igreja refletiam preconceitos e estigmas.

Residindo em Campo Grande, Carla foi enviada para ajudar na fundagdo da igreja
local. Relembra: “O pastor Marcos reuniu um grupo de pessoas que moravam na Zona Oeste,
que moravam em Campo Grande por ali, Santa Cruz, e pediu que a gente fosse pra 14 pra
ajudar a abrir a igreja. Entdo, ainda fazendo IDE, fui pra 14, pra igreja de Campo Grande, e 14
toda minha historia ta 14, né? De evangelismo, de fazer o IDE, de entrar para ajudar nos
ministérios ¢ ajudar a fazer a obra”. Ao falar da trajetoria na ICC como lideranca, Carla
descreve o sistema de rodizio pastoral da denominacao, que reflete a flexibilidade dos lideres
em atender as demandas da igreja: “Porque quando a gente ¢ pastor, a gente vai pra onde ta
precisando, né? E a gente era da igreja... Eu e a pastora Marta éramos da igreja de Madureira,
nos ja tinhamos passado pela Igreja de Niterdi e ai a gente foi para a Igreja da Lapa como
pastoras e depois a gente foi pra Madureira e agora a gente ta 14 na Igreja de Nova Iguagu. J&

tem seis anos”.

Sobre a unidade de Nova Iguagu, a lideranca descreveu a dindmica de participagdo
dos membros: “Temos cerca de 120 membros na igreja, mas nunca conseguimos reunir todos
ao mesmo tempo por conta da rotatividade. Algumas pessoas moram longe, outras trabalham
por escala. Seria muito bom se tivéssemos culto todos os dias para abranger a todos, mas falta
pessoal para trabalhar na obra”. A hierarquia da ICC também foi abordada, sendo vista como

fundamental para a organizagdo e cuidado espiritual. “Nos organizamos com simbolos para
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entender a hierarquia das coisas. Isso € muito importante, vocé saber a quem se reportar e
quem te direciona. A Biblia intitula pastores, mestres, didconos e obreiros para que haja
organizagdo na igreja. Mas isso ndo ¢ sobre titulos, ¢ sobre cuidar de vidas”. Continua a
explicacdo sobre a igreja afirmando que, embora a Igreja Cristd Contemporanea se
identifique como pentecostal, ha espaco para que cada pastor imprima seu estilo pessoal na
conducdo dos cultos. “A Igreja Crista Contemporanea ¢ pentecostal. [...] Mas nem todos os
pastores pregam da mesma forma. Cada um tem o seu jeito. [...] A liturgia da igreja comega

com o louvor, palavra, depois vem o louvor, o ofertorio e o final do culto.”

Segundo Carla, cada etapa ministerial foi uma preparagdo para assumir maiores
responsabilidades, sempre com o foco em servir. Sua trajetoria ministerial foi marcada pela
participagdo ativa em projetos como o programa IDE e pelo envolvimento na abertura da
igreja de Campo Grande. “Foi um processo muito gostoso, muito tranquilo, porque fazer a
obra de Deus ¢ muito bom, independente de titulo. O que traz salvagdo ¢ sua vida com Deus”.
Carla também destaca as caracteristicas Unicas de cada unidade da Igreja Crista
Contemporanea, algo que ela atribui a providéncia divina: “A Igreja de Nova Iguacu tem
muitos casais. Muitos casais mesmo. [...] A Igreja de Campo Grande tem muitos trans,
muitos, a maioria ¢ trans. [...] A igreja de Madureira* tem muita crianga?’, ¢ uma criangada
danada. [...] Eu acho que cada igreja tem uma caracteristica assim, mas que eu acho que ¢é
dada por Deus mesmo, a gente ndo controla isso”. Por fim, Carla descreve o significado da
ICC: “Para mim, a Igreja Crista Contemporanea ¢ uniao, ¢ unidade, ¢ a demonstragdao do
amor de Deus para toda criatura, sem condenacdo, sem acepcao de pessoas. [...] Ali, na Igreja
Crista Contemporanea, a gente pode ser livre. A gente pode adorar o Senhor sem ninguém
apontar o dedo, sem ninguém ficar fazendo um trabalho de libertagdo, porque ndo ha o que

libertar, né? Nos temos essa constituicao. Nos fomos constituidos assim”.

Natividade (2017), introduz o conceito de “pedagogia da aceitagdo”, como processo
central para a ressignificacdo das identidades de pessoas LGBT no campo religioso. Esse
conceito refere-se a um aprendizado social que possibilita aos individuos ndo apenas viverem
sua sexualidade de forma reconciliada com a fé cristd, mas também construirem uma

percepcao positiva de si mesmos e da sua espiritualidade. Essa “pedagogia” atua de maneira

4 A unidade da ICC Madureira ¢ considerada a sede, pois os fundadores e pastores presidentes
Marcos Gladstone e Fabio Inacio se localizam nessa unidade.
47 As criangas em sua maioria so filhos e filhas de membros e liderangas da igreja.
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relacional, conectando praticas religiosas, discursos de acolhimento e processos subjetivos de
transformagcdo. E, essencialmente, uma reconfiguragdo da espiritualidade, onde o individuo
transita de uma “identidade deteriorada”, marcada pela culpa e rejeicio em contextos
religiosos conservadores, para uma visao de si como “criatura transformada”, amada e

“aceita” por Deus.
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CONSIDERACOES FINAIS

Este estudo focalizou na Igreja Crista Contemporanea, investigando a partir dos
membros e liderangas como a instituicdo entende suas praticas, o formato do culto, o perfil
dos adeptos, que no periodo de oito meses pude notar a presenca de individuos de na faixa
etaria de vinte e cinco a setenta anos, neste recorte temporal € possivel afirmar que todas as
liderancas (pastores, pastoras, diaconos, diaconisas, didconos auxiliares, diaconisas
auxiliares, obreiros e obreiras) da unidade de Nova Iguagu se declaram homens gays e
mulheres 1ésbicas, ambos cisgénero. Foram investigadas, entre os objetivos, as motivagdes
que levaram os individuos a denominag¢do, a forma de participagdo desses fiéis, como a ICC
entende as questdes de sexualidade e género e questionando o significado do termo
“inclusao”. Por um lado, a denominagao rejeita a reducdo de sua identidade a sexualidade de
seus membros, insistindo em sua natureza “cristd contemporanea” acima de qualquer outra
caracteristica. Por outro, sua visibilidade e atragdo depende justamente do fato de ser um
espaco onde pessoas LGBTQIA+ podem viver sua fé sem esconder sua orientagdo sexual ou
identidade de género. Essa tensdo fica clara na fala da pastora Carla, que, a0 mesmo tempo
que afirma que “Deus une propdsitos e pessoas, independentemente de género ou
sexualidade”, evita definir a ICC como uma “igreja gay”, preferindo enfatizar sua missao
evangelizadora universal. A “igreja inclusiva” inclui, mas sob determinadas condigdes - e ¢
justamente essa normatividade que permite a ICC afirmar-se como legitima herdeira da
tradicdo pentecostal, ainda que com uma interpretacdo distinta sobre sexualidade. Essa
distingdo junto as falas dos interlocutores nota-se um esfor¢o da denominacao religiosa em se
afirmar como uma igreja “normal” dentro do mundo pentecostal, que ndo se define

exclusivamente pela sexualidade de membros e liderancas.

Percebe-se elementos da Teologia da Prosperidade, tradicionalmente associada ao
neopentecostalismo. Embora a ICC se identifique como pentecostal, suas dindmicas
organizacionais, discursos e rituais revelam uma hibridiza¢do teologica e pratica que a
aproxima significativamente do modelo neopentecostal. A autodenominagdo pentecostal da
ICC sustenta-se em uma liturgia que privilegia a experiéncia direta com o Espirito Santo, a
destaque em dons espirituais e a busca pela “santificacdo”. As musicas, nomeadas como
louvor, assumem um papel central, funcionando como canal para a interagdo divina e uma

expressao da entrega e transformacdo espiritual, essas praticas se entrelagam com
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performances corporais. Nota-se que a ICC estabelece um discurso da “inclusdo” e da
“normatividade”, refletindo tensdes internas. Enquanto divulga um ethos de “aceitacdo”, a
igreja estabelece codigos de condutas relacionados a vida sexual e conjugal, como a
valorizacdo da monogamia, a relacdo sexual apds o casamento e o incentivo de relagdes
afetivas entre membros da igreja. Essas normas, entre outras citadas ao longo do trabalho,
como o batismo por imersdo, visam construir um modelo de “santidade”. O termo “inclusdo”
une aspectos teoldgicos, culturais e sociais, criando um espaco em que a f€, a orientacdo

sexual e/ou identidade de género coexistem harmoniosamente.

No entanto, sua estrutura organizacional, utiliza de campanhas financeiras, a
centralidade das redes sociais como instrumento de alcance proselitista e a promessa de
prosperidade material a partir do engajamento religioso, demonstram uma transi¢do que
incorpora elementos tipicamente neopentecostais. Essa mescla de tradicdes ndo ¢ apenas um
reflexo de mudancas internas no campo religioso, mas também uma estratégia deliberada

para se posicionar em um espaco de fronteira entre tradi¢do e inovagao.

A andlise da campanha “Portas Abertas” exemplifica essa dualidade. Embora
carregue elementos simbolicos classicos do pentecostalismo — como a crenga na intercessao
divina para abrir caminhos —, a performance ritualistica e a integracao de dispositivos
materiais (como a encenagdo da abertura de portas e o uso de objetos pessoais no altar)
dialogam com a légica de consumo e personalizacdo que caracteriza o neopentecostalismo.
Além disso, a retdrica pastoral, ao associar a semeadura financeira ao recebimento de
béncaos tangiveis, desloca o foco da ascese para uma relacao utilitaria com o sagrado. Outro
elemento presente no culto ¢ a dramatizacdo da batalha espiritual, marcada por oracdes

fervorosas, e a dualidade do bem e do mal.

A ICC utiliza expressoes que fazem parte da construcao de uma identidade coletiva na
dinamica dos rituais e interagdes sociais entre membros ¢ liderangas. As expressoes, como “A
paz do Senhor”, “aleluia” e “gloria a Deus”, ndo apenas refletem praticas comuns no universo
evangélico mais amplo, mas também assumem significados as experiéncias dos adeptos a
denominagdo. “A paz do Senhor” ¢ utilizada como uma saudagdo entre membros, outras
expressoes como “aleluia” e “gloria a Deus” emergem nos momentos de louvor e adoracao

como manifestagdes de emocdo e conexdo com o divino. Essas palavras ndo sdo meras

exaltagdes verbais, mas marcam um momento de intensa participacdo emocional dos fiéis.
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Devido o distanciamento da pesquisadora do universo evangélico, tais expressdes

despertaram interesse do sentido associado e o uso constante.

As historias de vida apresentadas nesta pesquisa revelam dimensdes fundamentais da
experiéncia religiosa na ICC, destacando a centralidade da subjetividade na construgdo de
sentido e identidade. Os interlocutores, em suas narrativas, ndo apenas descrevem suas
trajetorias pessoais, mas também reafirmam a relevancia da ICC como um espago de
“aceitacdo” e “transformag¢do” diante de contextos marcados por rejeigdo e exclusdo social,
nota-se que o termo “aceitacdo” aparece constantemente na narrativa dos interlocutores ao se
referir a ICC, assim como o termo “normal” para se referir a denominagao, como um espago
que se assemelha a igreja tidas como tradicionais, em maioria frequentadas pelos
interlocutores na sua infancia e adolescéncia . A Igreja Cristd Contemporanea nao tem como
pratica a valorizacao do ativismo ou a militancia, mas sim a criagdo de um ambiente religioso
para pessoas LGBTQIA+ que buscam viver sua fé seguindo a doutrina da denominagao.
Assim, a Igreja Cristd Contemporanea se posiciona como um espacgo de reconciliacdo entre

identidade e espiritualidade, sem abandonar os pilares teologicos que a sustentam.

E importante destacar que os cultos e as atividades observados se delimitam ao
recorte temporal de oito meses. Com base nas conversas informais e nas narrativas dos
entrevistados, percebe-se que as demais unidades da Igreja Cristd Contemporanea,
localizadas no estado do Rio de Janeiro, apresentam outros elementos, como o perfil da
membresia e das liderangas, as atividades realizadas e as subjetividades territoriais, que sdo
relevantes para investigagdes futuras, visando compreender as especificidades de cada

unidade dessa denominagao.
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