QAL 2

\\/’\P‘\a
Universidade Estadual do

Norte Fluminense Darcy Ribeiro

UNIVERSIDADE ESTADUAL DO NORTE FLUMINENSE DARCY RIBEIRO -
UENF
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIOLOGIA POLITICA

AS CURANDEIRAS DA TERRA: CONCEPCOES SOBRE NATUREZA E A
TRANSMISSAO DE SABERES ENTRE BRUXAS

RAFAELA WERNECK ARENARI MARTINS

Campos dos Goytacazes - RJ
2025



FICHA CATALOGRAFICA
UENF - Bibliotecas
Elaborada com os dados fornecidos pela autora.

M386 Martins, Rafaela Werneck Arenari.

" As Curandeiras da Terra : ConcepcOes sobre Natureza e a Transmissao de Saberes entre
Bruxas" / Rafaela Werneck Arenari Martins. - Campos dos Goytacazes, R}, 2025.

184 f. :il.
Inclui bibliografia.

Tese (Doutorado em Sociologia Politica) - Universidade Estadual do Norte Fluminense
Darcy Ribeiro, Centro de Ciéncias do Homem, 2025.
Orientador: Mauro Macedo Campos.

1. Ecologia. 2. Bruxaria. 3. Estudos multiespécie. 4. Estudos transdisciplinares. 5. Saberes
Tradicionais . I. Universidade Estadual do Norte Fluminense Darcy Ribeiro. Il. Titulo.

CDD - 320




RAFAELA WERNECK ARENARI MARTINS

As curandeiras da terra: concepcfes sobre natureza e a transmissao de saberes entre

bruxas

Tese apresentada ao Programa de Pds-
graduacdo em Sociologia Politica Centro de
Ciéncias do Homem, da Universidade Estadual
do Norte Fluminense Darcy Ribeiro como
requisito final para a obtencdo do titulo de
Doutora em Sociologia Politica.

Orientador: Prof. Dr. Mauro Macedo Campos.

Campos dos Goytacazes - RJ
2025






As curandeiras da terra: concepgdes sobre natureza e a transmissa@o de saberes entre bruxas
RAFAELA WERNECK ARENARI MARTINS

Tese apresentada ao Programa de Pds-graduacdo em
Sociologia Politica Centro de Ciéncias do Homem, da
Universidade Estadual do Norte Fluminense Darcy
Ribeiro como requisito final para a obtencao do titulo de
Doutora em Sociologia Politica.

Aprovada em: 30/04/2025
BANCA EXAMINADORA

Prof. Dr. Mauro Macedo Campos
Universidade Estadual do Norte Fluminense Darcy Ribeiro
Presidente

Documento assinado digitalmente

“b ADRIELY CLARINDO CATTANI
Data: 15/05/2025 22:21:02-0300

Verifique em https://validar.iti.gov.br

Profa. Dra. Adriely Clarindo Cattani
Universidade Estadual de Campinas
Membro Externo

Documento assinado digitalmente

“b LUANA DA SILVEIRA
g Data: 15/05/2025 08:12:49-0300
Verifique em https://validar.iti.gov.br

Profa. Dra. Luana da Silveira
Universidade Federal Fluminense-
Membro Externo

Documento assinado digitalmente

“b ELIZABETH MEDEIROS PACHECO
g Data: 04/05/2025 12:42:05-0300

Verifique em https://validar.iti.gov.br

Profa. Dra. Elizabeth Medeiros Pacheco



Universidade Federal Fluminense
Membro Externo

Prof. Dr. Gerson Tavares do Carmo
Universidade Estadual do Norte Fluminense Darcy Ribeiro
Membro Interno

Prof. Dra. Wania Amélia Belchior Mesquita
Universidade Estadual do Norte Fluminense Darcy Ribeiro
Membro Interno



AGRADECIMENTOS

Agradeco a Mée Terra— em todas as suas formas de manifestacdo — por me permitir escutar,
desaprender e aprender de novo e sempre.

A minha familia multiespécie, alicerce amoroso desta caminhada: Guilherme, Gianni, Sinval e
Gabriel, obrigada por todo amor e apoio incondicional. Aos meus companheiros ndo humanos
— José Jorge, Taioba e Pepe Moreno — obrigada por me ensinarem, todos os dias sobre o afeto
que as palavras ndo acessam.

Ao meu (des)orientador, Mauro — criatura inquieta, incansavel, provocadora e entusiasmada.
Obrigada por me permitir escrever com liberdade e atravessar comigo esta travessia improvavel
entre psicologia, economia, bruxaria e sociologia. Obrigada por transformar a orientacdo em
um encontro de trocas, leveza e diverséo.

A banca de avaliagio desta tese: Luana, minha mestra-fénix, companheira de tantas etapas, que
estd ao meu lado, inspirando e incentivando com sua forca e dogura, desde a graduacdo. Adriely,
amiga e companheira de incertezas, bruxa de escrita potente — obrigada pela escuta cumplice
e pelas partilhas sempre generosas. Agradeco a querida Beth, a quem tanto admiro e me inspiro,
por topar fazer parte desta Banca. Ao professor Gerson, obrigada pela leitura atenta, pela
sensibilidade generosa e por se somar a este processo com tanto entusiasmo.

As amigas de vida, Fernanda, Jéssica, Palloma, Laryssa, Carolina, Rafael, Jhayana e Sharlys,
por estarem presentes nas alegrias, nos vazios, nas distancias e nos retornos. Obrigada por
acreditarem em mim, mesmo quando eu ndo conseguia.

A Bruna Lasse, amiga querida que brotou no caminho do doutorado, obrigada por dividir os
dias dificeis, as pausas necessarias, os audios longos e os desabafos sinceros. Seguimos juntas
até a ultima etapa desse processo: finalizamos!

Ao meu primo Marcelinho, irmdo do meu coracédo, que partiu deste mundo cedo demais. Foi
especialmente dificil concluir esta tese sabendo que vocé ndo estaria mais por perto. Ainda
assim, agradeco por continuar me ensinando todos os dias que 0 que ja existiu, ndo inexiste
nunca mais !

Ao Programa de P6s-Graduacdo em Sociologia Politica, a UENF, a FAPERJ (Fundacdo de
Amparo a Pesquisa do Estado do Rio de Janeiro), pelo apoio material que tornou possivel esse
trabalho.

A minha avo, guardid de saberes vivos. Bruxa mestra, que com seus chas, xaropes e feiticos
para 0 corpo, o espirito e o coracdo, me ensinou tudo que sei. Suas bruxarias inspiraram a escrita
desta tese.

E por fim e por inicio agradeco as bruxas interlocutoras que confiaram em mim e abriram seus
mundos com generosidade e coragem. Esta tese foi escrita com voceés !.



As que se foram,
as que continuam,

as que virdo.



RESUMO

Esta tese analisa os saberes e praticas de mulheres que se autonomeiam bruxas na
contemporaneidade, analisando suas relacbes com a natureza, os modos de produgdo e
transmisséo de conhecimento, e suas estratégias de resisténcia frente as narrativas hegeménicas.
A partir de uma abordagem qualitativa, fundamentada em entrevistas em profundidade,
observagao participante e amostragem por “bola de neve”, foram acompanhadas 25 mulheres
de diferentes regides do Brasil, com idades entre 22 e 83 anos. A imerséo no campo foi marcada
por vinculos de confianca e trocas afetivas, permitindo o acesso a experiéncias subjetivas e
coletivas dessas mulheres. A pesquisa parte do entendimento de que a bruxaria contemporanea
ndo constitui uma religido institucionalizada, mas sim um éthos, um modo plural de existéncia
que pode articular espiritualidade, cuidado, ancestralidade e critica ativa ao capitalismo, ao
patriarcado e a logica colonial. As préaticas dessas mulheres incluem feiticos, oraculos, curas
com ervas, conexdo com os ciclos naturais e transmissdo de saberes por oralidade e vivéncia
direta, tendo 0 medo — memdria ancestral da perseguicdo — como elemento constante e
significativo nas formas como se relacionam com o mundo. A tese investiga como essas praticas
desafiam a dicotomia moderna entre natureza e cultura, resgatando e atualizando
epistemologias historicamente silenciadas, propondo assim uma ecologia de saberes como
alternativa critica as formas dominantes de conhecimento. Ao longo do texto, sdo discutidas as
multiplas formas de ser bruxa, suas inser¢des sociais, suas praticas de cuidado, a relagdo com
seres ndo humanos, além das novas configuracdes que a transmissdo dos conhecimentos
ancestrais assume em contextos contemporaneos, especialmente com o uso das redes sociais.
Conclui-se que, ao reivindicarem a identidade de bruxas, essas mulheres constroem estratégias
simbdlicas e materiais de resisténcia, produzindo modos de vida que reconectam corpo, saber
e Terra, e propdem possibilidades concretas de transformacéo social e ecoldgica, mantendo
viva, especialmente pela transmissdo intergeracional e comunitéria, a forca vital dos seus
saberes.

Palavras-chave: Bruxarias; Natureza; Conhecimento; Epistemologias ecologicas.



ABSTRACT

This thesis analyzes the knowledge and practices of women who self-identify as witches in
contemporary Brazil, exploring their relationships with nature, the modes of production and
transmission of knowledge, and their strategies of resistance to hegemonic narratives. Using a
qualitative approach grounded in in-depth interviews, participant observation, and snowball
sampling, | engaged with 25 women aged between 22 and 83 from diverse regions of Brazil.
Field immersion was marked by bonds of trust and affective exchanges, facilitating access to
their subjective and collective experiences. The research is based on the understanding that
contemporary witchcraft is not an institutionalized religion but rather an ethos—a plural mode
of existence that integrates spirituality, care, ancestral wisdom, and active criticism of
capitalism, patriarchy, and colonial logics. Their practices encompass spellcraft, divination,
herbal healing, attunement to natural cycles, and the transmission of knowledge through oral
tradition and direct lived experience. Fear-a persistent ancestral memory of persecution—
remains a significant element shaping how these women interact with the world. The thesis
explores how their practices challenge the modern dichotomy between nature and culture,
recovering and revitalizing historically silenced epistemologies, and proposing an ecology of
knowledge as a critical alternative to dominant modes of understanding. Throughout the work,
I discuss the diverse ways of embodying witchcraft, their social positioning, care practices,
relationships with non-human beings, and contemporary adaptations in the transmission of
ancestral knowledge, particularly through social media. | conclude that by claiming the identity
of witches, these women develop symbolic and material strategies of resistance, cultivating
ways of living that reconnect the body, knowledge, and Earth. They offer tangible possibilities
for social and ecological transformation, keeping alive, especially through intergenerational and
community-based transmissions, the vital strength of their knowledge.

Keywords: Witchcraft; Nature; Knowledge; Ecological epistemologies.
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INTRODUCAO

Yo no creo en brujas, pero que las hay, las hay (Ditado popular? ).

Muitos sdo os discursos que forjam as variadas imagens que as bruxas ganham ao longo
da historia, que produziram sua constante perseguicdo e morte. De velha decrépita a jovens
sedutoras que podem voar com suas vassouras, a figura da bruxa exprime alguns conceitos que
0 pensamento ocidental legou ao que se entende por feminino. Mesmo diante das ameacas a
sua existéncia, muitas mulheres ainda se nomeiam como tal, construindo suas préprias
narrativas na contraméo dos discursos dominantes que tentam defini-las.

Autoras como Federici (2018, 2019), Starhawk (2005, 2010, 2011), Chollet (2022) e
Cardoso (2021) destacam as bruxas como mulheres que possuem uma relacdo visceral com a
natureza, através da qual cuidam e curam, construindo saberes oriundos dessa conexdo. Trata-
se de um tipo de conhecimento de origem empirica, fruto de praticas e crencas singulares
relacionadas a natureza, que delineiam modos de tratar enfermidades e lidar com as situagdes-
limite da existéncia (nascimento, procriacdo, morte), o qual foi considerado criminoso ao longo
de muitas eras da civilizacdo patriarcal.

No ultimo século vivemos um cenério de intensificacdo do consumo e de encolhimento
das formas solidarias de relagdo com o mundo. Assistimos a sustentacdo do estilo de vida
acelerado e individualista que quase sempre ignora os processos conectados a Terra. Assim, a
monocultura amplifica seu sentido agricola e denuncia um modo cristalizado de conexdo entre
humanos e o restante do planeta (Shiva, 2003; Tsing, 2015). A destruicdo deliberada da natureza
em nome do progresso e do desenvolvimento tem se tornado um tema amplamente discutido
(Shiva, 2003; 2004), inclusive pelas proprias bruxas (Starhawk, 2010;2011), a medida em que
ameaca a vida na Terra. Crimes ambientais, pandemias, aquecimento global s&o alguns dos
efeitos das préaticas de envenenamento do mundo, de predagdo deliberada, que considera a
natureza enquanto um recurso a ser utilizado pela espécie humana (Krenak, 2020). Essas
praticas sdo pautadas no consumo desenfreado e na busca infinita de lucro, o que é essencial
para a manutencdo do capitalismo (Federici, 2018).

Para que pudesse ser explorada sem remorso, a natureza foi declarada “morta” pelo
modo de vida ocidental eurocentrado. Como destaca Vandana Shiva (2003), desde o final do
século X1V a propria conexao entre humanos e natureza passou a ser considerada bruxaria. As

cacas aos supostos praticantes — majoritariamente mulheres — ndo foram eventos isolados, pois

1 O ditado castelhano se difundiu ao longo do tempo, mas sua origem se perdeu (Diario de Noticias, 2018).
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a natureza igualmente entrou na mira ao ganhar estatuto de mero recurso a ser vastamente
explorado e destruido. Esse paralelo evidencia-se a relagdo entre a dominagdo da natureza e a
dominacdo das mulheres. Para Shiva, aquela caca as bruxas que fez milhares de vitimas na
Europa e nas coldnias configurou ndo apenas um genocidio e um feminicidio, dado o nimero
predominante de mulheres mortas, mas também um epistemicidio (pelos saberes queimados
junto com as bruxas) e um ecocidio, pelo assassinato simultaneo da natureza. Toda essa
violéncia, afirma a autora, esta interligada e possui a mesma base: a ideia de superioridade e
separacao do ser humano em relacdo a Terra.

Em suas producgdes, Shiva (2003) destaca a multiplicidade dos organismos vivos que
habitam o planeta, apresentando seus diversos modos de vida e organizacdo. Partindo desse
ponto, ela relaciona também a abundancia de alternativas culturais e sociais que 0s humanos
ainda dispdem para se relacionar com o mundo de forma ndo predatoria. Para a autora as
alternativas existem: “mas foram excluidas. Sua inclusdo requer um contexto de diversidade.
Adotar a diversidade como uma forma de pensar, como um contexto de a¢do, permite o
surgimento de muitas opgdes” (p. 15).

Nesse contexto de busca por caminhos alternativos as estruturas dominantes, a figura da
bruxa emerge como simbolo poderoso de resisténcia e transformacao, desafiando percepcdes
tradicionais e oferecendo novas possibilidades de conexdo com a natureza. No entanto, mesmo
diante dessa relevancia, ao trazer essa temética para 0 ambiente académico, muitas vezes me
deparei com questionamentos que revelavam o desconhecimento e também desconfianca sobre
a propria existéncia dessas mulheres. Essa reacdo evidencia as tensdes entre o saber instituido
e as praticas tradicionais marginalizadas: quando iniciei minha pesquisa no Programa de Pds-
Graduacdo em Sociologia Politica, objetivando estudar as relacfes de saber que as bruxas
estabelecem com a natureza e a transmissao de seus conhecimentos tradicionais, a pergunta que
mais escutei foi, curiosamente: “Mas as bruxas realmente existem?””.

Essa indagacdo recorrente explicita o cerne do problema de pesquisa desta tese: quem
sdo, afinal, essas mulheres que se autonomeiam bruxas na contemporaneidade, e que relac6es
elas estabelecem entre natureza e conhecimento em suas praticas? Que significados e
implicacdes emergem do gesto de se afirmar “bruxa” nos dias de hoje? Em outras palavras, de
gue maneira os saberes e as praticas dessas mulheres, ancorados em uma ligacdo profunda com
o mundo natural, configuram formas alternativas de conhecimento e resisténcia? E em torno
dessas questdes centrais que se desenvolve o presente estudo.

A investigacdo de tais questdes justifica-se por sua relevancia académica, politica e

social. Do ponto de vista académico, este trabalho busca contribuir para ampliar o canone das
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Ciéncias Sociais ao incorporar epistemologias historicamente marginalizadas, questionando 0s
limites do conhecimento instituido ao levar a sério saberes considerados “ndo hegemonicos”.
Politicamente, buscamos dialogar com debates feministas e decoloniais ao evidenciar a agéncia
de mulheres que reivindicam uma identidade antes utilizada para controla-las e puni-las,
resgatando conhecimentos subalternizados e desafiando estruturas de poder patriarcais e
coloniais. A pesquisa ainda busca contribuir socialmente destacando préaticas de cuidado e
formas de relacdo com o meio ambiente que oferecem respostas alternativas a problemas
contemporaneos urgentes, da crise ecoldgica global a busca por modelos integrativos de saude
e bem-estar comunitario.

E importante evidenciar que, embora tanto mulheres quanto homens possam praticar a
bruxaria, esta investigacdo se delimita ao universo feminino. Optou-se por abordar apenas as
mulheres bruxas em funcdo de dois motivos principais: primeiro, porque foram elas as vitimas
prioritarias das persegui¢des histdricas sob a acusacdo de bruxaria; segundo, devido a poténcia
simbdlica e politica envolvida no ato de uma mulher se autonomear bruxa, ressignificando um
termo outrora empregado para a sua opressao. Ademais, vale destacar que a bruxaria aqui €
compreendida ndo de forma restrita a um contexto religioso especifico, mas como um éthos,
uma arte e um conjunto de préaticas de vida — desprovido de uma autoridade central ou dogmas
unificados. Essa perspectiva mais ampla permite abarcar a pluralidade de significados que a
bruxaria assume em distintos contextos contemporaneos

Reconhecendo isso, a resposta aquela pergunta que me foi feita diversas vezes é
afirmativa: existem bruxas! E elas ndo constituem um grupo homogéneo. Algumas se
organizam em coletivos chamados de cl&s, covens ou circulos, inclusive no ambito familiar;
outras preferem praticar suas magias de forma individual. Muitas acreditam que tudo na
natureza é vivo e possui energia — é dessa forca vital que obtém inspiracdo e poder para realizar
feiticos, preparar pocoes, fazer benzimentos e criar amuletos. Conectam-se com o sol, a lua, as
plantas, as pedras, 0s animais e até mesmo com seres elementais. Diversas cultuam antigos
deuses; outras ndo seguem nenhuma religido especifica. H4 quem jogue tard, runas, leia maos
ou borra de café — seja para si, para outras bruxas ou para pessoas que buscam sua ajuda diante
de problemas que ndo conseguem resolver sozinhas.

Algumas dessas mulheres comercializam pog6es, amuletos, banhos de ervas, estatuas
de divindades, bonecas encantadas, 0leos, incensos, livros e cristais. Outras mantém suas
praticas de modo reservado, sem tornar publica sua identidade de bruxa, preferindo atuar apenas
na esfera privada. Por outro lado, ha também aquelas que expdem ao maximo seus

conhecimentos e atividades: elas alimentam perfis em redes sociais como Instagram, Facebook,
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X (antigo Twitter) e YouTube; organizam eventos, feiras, palestras e congressos; escrevem
livros e blogs; algumas chegam a fundar “escolas de bruxaria”, oferecendo cursos sobre temas
de interesse dos praticantes dessa arte. Essa diferenca entre bruxas da esfera privada e bruxas
da esfera publica, termos que utilizo para distingui-las.

Para compreender de perto esse universo plural, a pesquisa adotou uma metodologia
qualitativa, baseada em entrevistas em profundidade e observacdo participante junto as
interlocutoras bruxas. As participantes do estudo foram selecionadas por meio da técnica de
amostragem “bola de neve”, na qual uma bruxa inicialmente contatada indica outra, que por
sua vez indica novas participantes, e assim sucessivamente, construindo uma rede de confianca.
Ao longo do trabalho de campo, inseri-me no cotidiano de diversas bruxas, participando de
rituais, encontros e atividades do dia a dia, 0 que proporcionou uma imersdo profunda nas
praticas e experiéncias delas.

A propria palavra “bruxa” carrega um saber profundo, acumulado em experiéncias
frequentemente negligenciadas ou reprimidas pelo conhecimento oficial. Em sua pluralidade,
essa figura feminina materializa uma ruptura com as amarras da dominacdo, encarnando
mulheres que experimentam a liberdade como forma de resisténcia. Nesse sentido, elas tornam-
se aquelas que “mostram o caminho”, abrindo diversas possibilidades de existéncia (Chollet,
2022, p. 14). N&o por acaso, inimeros significados habitam o termo bruxaria — muitos
construidos por produgdes culturais contemporaneas repletas de fantasia e imaginacédo.
Entretanto, muito antes de inspirar criacdes artisticas, bruxaria foi uma palavra associada ao
estigma e a infamia, resultando na perseguicdo sistematica, tortura e execu¢do de milhares de
mulheres ao longo dos séculos (Federici, 2018; Chollet, 2022).

Diante disso, uma questdo importante ao definir o objeto desta pesquisa foi: 0 que,
afinal, se entende por bruxaria? A bruxaria ndo possui nenhuma lei geral, instituicdo Unica ou
escritura sagrada que estabeleca rigidamente o que ela é ou ndo €. Seu significado varia de
grupo para grupo e de pessoa para pessoa — as vezes até dentro de uma mesma coletividade.
Nao surpreende, portanto, que ao pesquisar esse tema eu tenha sido instada a “definir melhor”
meu objeto de estudo. Uma de minhas interlocutoras enfatizou essa diversidade ao afirmar que
“existem tantas bruxas quantas bruxarias”. Consideramos, assim, fundamental levar em conta
0 exercicio da autonomeac¢ao como um movimento singular diante das maltiplas possibilidades
de ser bruxa e praticar bruxaria. Nesta tese, apoiando-nos no relato das proprias interlocutoras,
propomos entender a bruxaria contemporanea através de uma definigdo dindmica, que envolve
dois modos de aprendizado e reconhecimento em constante interagdo: um carater empirico

(vivencial) e outro tedrico (reflexivo).
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Para a maior parte das bruxas com quem conversei, a bruxaria ndo é concebida como
uma religido, mas sim como uma forma de existir e se relacionar com o mundo. Vale reiterar
que eu mesma me considero uma bruxa, e foi essa vivéncia que catalisou meu interesse em
realizar este estudo. Ao longo da escrita, essa posi¢ao de “bruxa pesquisadora” sera lembrada
em diferentes momentos, na medida em que orienta meu olhar e as escolhas reflexivas feitas
durante a pesquisa.

Esta tese propGe repensar a existéncia das bruxas contemporaneas a partir do gesto de
autonomeacao — entendido como o ato de se nomear e se reconhecer como bruxa —, o qual se
configura ndo apenas como afirmacdo identitaria, mas também como uma estratégia de
resisténcia as narrativas hegemonicas e excludentes. Ao assumir para si uma figura
historicamente marginalizada, essas mulheres resgatam saberes tradicionais e estabelecem uma
conexao visceral com a natureza.

O ato de se autonomear (ou de ser nomeada) bruxa na contemporaneidade, portanto,
esta imerso em tensdes. Por um lado, persiste a ameaca de marginalizacdo e perseguicdo; por
outro, tal pratica revela-se uma poderosa forma de resgate de ancestralidade calcada em
conhecimentos empiricos — saberes sistematicamente silenciados pelo discurso cientifico e pelo
patriarcado (Federici, 2018; Starhawk, 2010; Chollet, 2022; Cardoso, 2021; Shiva, 2003). Essa
reapropriacdo desafia os modos fragmentados e individualistas de subjetivacdo promovidos
pelo capitalismo moderno, ao mesmo tempo que reivindica uma forma de existéncia integral,
unindo corpo, espiritualidade e relacdo com o meio ambiente.

No desenvolvimento dos capitulos, discutimos também as intersecdes entre esse modo
de existir e os arranjos do regime capitalista, evidenciando que, enquanto o sistema
contemporaneo promove uma racionalidade instrumental e uma individualizagéo que exclui 0s
saberes ndo hegemdnicos, as praticas das bruxas — frequentemente baseadas na oralidade, na
transmissdo intergeracional de conhecimentos e na vivéncia comunitaria — oferecem
alternativas que se articulam com politicas de cuidado. Em especial, notamos dialogos possiveis
com préticas integrativas de satde no ambito do Sistema Unico de Satde (SUS), ampliando o
escopo das politicas publicas de cuidado.

Dessa forma, os saberes tradicionais e as praticas de cuidado populares, que valorizam
a integralidade do ser, mostram-se capazes de compor a¢Oes estatais mais inclusivas e sensiveis,
ao mesmo tempo em que denunciam os efeitos destrutivos do modelo capitalista sobre 0 meio
ambiente (Tsing, 2015; Krenak, 2020). Ademais, refletimos sobre a relacdo entre a
espiritualidade das bruxas e as questdes ambientais, demonstrando que essa conexdo com a

natureza ndo se restringe a esfera simbolica: ela se traduz em praticas concretas de cuidado e
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preservacdo que dialogam com uma “ecologia de saberes” (Santos; Meneses, 2005), capaz de
repensar 0s modos de intervencdo no mundo contemporaneo.

A estrutura da tese reflete esse percurso analitico e experiencial, estando organizada em
cinco capitulos, além desta introducdo e das consideracdes finais. No primeiro capitulo,
intitulado “Bruxa Pesquisadora ou Pesquisadora Bruxa? Notas sobre os métodos, o campo e
os territorios”, apresentamos as escolhas metodoldgicas e 0os caminhos trilhados para a insercao
no universo das bruxas, destacando a importancia da imerséo e da autoidentificagdo no processo
de pesquisa. O segundo capitulo, “Quem Sdo as Bruxas? Esbogos de um ‘objeto’ plural”,
explora a multiplicidade de formas de ser bruxa, considerando a diversidade de saberes e
praticas conforme diferentes territorios e contextos culturais, revelando um universo complexo
e plural.

No terceiro capitulo, “As Curandeiras do Povo: o entrelace entre bruxas, natureza,
saude e ciéncia”, colocamos em foco as praticas de cuidado desenvolvidas pelas bruxas e 0s
modos de transmissdo de seus saberes tradicionais, estabelecendo dialogos com as politicas
publicas, especialmente com aquelas voltadas ao SUS. Ja no quarto capitulo, “Viver Como o
Tempo Manda: bruxarias, natureza e relagdes”, aprofundamos as concepg¢des de natureza e
espiritualidade trazidas pelas interlocutoras, identificando como tais elementos orientam suas
praticas e produzem criticas as ldgicas capitalistas de exploracao e dominacdo ambiental.

No quinto e altimo capitulo, “4 Transmissao de Saberes: entre a oralidade, a escrita e
saberes ecologicos”, analisamos 0s processos pelos quais 0s saberes sdo transmitidos e
perpetuados. Nesse capitulo final, além de enfatizar a importancia da oralidade e dos rituais
como mecanismos tradicionais de resisténcia e renovagdo dos conhecimentos, discutimos
também o papel crescente da internet como ferramenta de disseminagdo desses saberes.

Por fim, nas consideracdes finais, destacamos 0s aspectos centrais que emergiram ao
longo da pesquisa — em particular, o poder do gesto de autoidentificagdo como bruxa, enquanto
estratégia de resisténcia frente as narrativas dominantes, bem como a relevancia dos saberes
tradicionais no enfrentamento dos efeitos destrutivos do modelo capitalista. Ressaltamos
também que as préaticas das bruxas, ancoradas em vinculos profundos com a natureza, oferecem
possibilidades concretas de transformac&o social e ecoldgica. Dessa maneira, esta tese busca se
inserir nos debates sobre outras epistemologias, que se encontram a margem daquelas
dominantes, ao propor uma reflexdo sobre os modos de existéncia das mulheres que se
autonomeiam bruxas. Ao enfatizar as relagdes singulares que elas estabelecem com a natureza,
0s saberes tradicionais e as praticas de cuidado, a pesquisa evidencia a importancia de valorizar

as experiéncias e conhecimentos dessas mulheres. Em ultima instancia, afirma-se a relevancia



17

dos saberes por elas cultivados e transmitidos na construgédo de alternativas capazes de pensar
outros modos de se relacionar com a natureza e ampliar as possibilidades de cuidado, salde e

vida no mundo contemporaneo.
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CAPITULO |

NOTAS SOBRE OS METODOS, O CAMPO E OS TERRITORIOS

O tipo de pesquisa que me interessa mais comeca pelos detalhes no mundo, e constrdi
questdes maiores por meio desses detalhes (Tsing, 2015)

No processo de pesquisa que resulta nessa tese, estive? proxima a muitas bruxas.
Mulheres de diferentes territdrios, classes sociais, idades, racas, concepc¢des sobre natureza,
conhecimentos, e até mesmo de distintas nogdes sobre o que ser uma bruxa ou como é possivel
tornar-se uma. Porém, o ponto de partida foi que as mulheres interlocutoras fossem aquelas que
se autonomeassem bruxas.

A auto nomeacdo acorre através da criagdo de sustentacdo de um nome para Si,
afirmando pontos de conexdo e interseccdo entre quem se € e 0 que dizem. Trata-se de um
movimento duplo de apontar diferencas, mas sem se esquivar de apontar e estabelecer conexdes
entre modos distintos de existéncias. Considerando os complexos fios socio-histéricos que
tecem as imagéticas do universo das bruxas, entendo que a reinvindicacéo e afirmacéo do nome
bruxa como um ato resisténcia. A luta para substituir imagens controladoras por um
conhecimento autodefinido é especialmente relevante ja que geralmente € um movimento
essencial & sobrevivéncia de grupos minoritarios (Collins, 2019). E preciso compreender que a
auto nomeacao ¢ importante para a luta politica, contudo ela também gera persegui¢des “dentro
e fora de casa”, nos espagos publicos no trabalho e na vida. Contudo, quando consideramos as
bruxarias a autoafirmacéo tenta se desvincular dos clichés identitarios, pois se existe algo que
define a bruxaria € a sua pluralidade.

Muitas mulheres que eu conhego se reconhecem bruxas, mas nédo se sentem a vontade
para fazé-lo publicamente — sdo bruxas na esfera privada. Uma colega disse certa vez: “eu sou
bruxa, mas em uma cidade pequena como essa é melhor dizer que sou terapeuta holistica, tenho
medo da perseguicdo que vem desse nome: “Bruxa”. Outra mulher, sabendo da minha pesquisa
me contou: “eu sou bruxa e venho de uma familia de bruxas, mas ndés ndo nos sentimos
confortaveis em nos colocar assim diante das pessoas”.

Me colocar como bruxa pesquisadora — uma bruxa na esfera publica — nesse campo de

estudo foi importante, ao passo que proporcionou espacos privilegiados de troca e uma imerséo

2 Esta pesquisa, foi construida coletivamente, e por isso ao longo do texto as afirmacdes sdo feitas tanto em primeira
quanto em terceira pessoa.
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intensa no campo, que pessoas ndo bruxas dificilmente conseguem acessar. Foi perceptivel que
isso também permitiu uma relacdo afetuosa com muitas das entrevistadas que relatavam estar
confortaveis na presenca de outra bruxa, com um receio bem menor de que suas falas seriam
transformadas em “puro delirio imaginario de feiticeiras” como afirmou uma das interlocutoras.
Algumas conversas e confidéncias aconteceram justamente por isso. Em alguns momentos, eu
me sentia em uma relagdo vantajosa, comparada a pesquisadores de fora do campo. Por ser
considerada “de dentro”, minhas interlocutoras me falavam das aflicdes, contavam dos
conflitos, das expectativas, das angustias. E eu lhes partilhava um pouco das minhas também.

Para a realizacdo desta pesquisa estive proxima de algumas amigas e outras mulheres
que assim como eu, se autonomeiam bruxas. Deste modo, apreender as gramaticas das
bruxarias, especificamente da relacdo delas com a natureza e com o conhecimento perpassava
as formas com que me posicionava nessas relacdes. Justamente pelas bruxarias serem tédo
plurais, muitas préaticas, feiticos e divindades me foram apresentadas pela primeira vez, no
contato com as bruxas. Porém, muitas vezes eu me vi saturada do tema. Era bruxaria o tempo
todo: eu pesquisava, estudava, conversava, pensava e sonhava com bruxaria.

No percurso desta investigacdo, uma questdo se impds reiteradamente: como abordar
metodologicamente um objeto tdo plural e dindmico quanto as bruxarias, evidenciando, ao
mesmo tempo, a singularidade da relacdo dessas mulheres com o conhecimento e com a
natureza. O desafio aqui ndo residiu apenas em elaborar estratégias para acessar e registrar as
experiéncias e préaticas das interlocutoras, mas também em refletir criticamente sobre o lugar
ocupado pela pesquisadora no préprio campo de pesquisa. Trata-se, sobretudo, de reconhecer
que investigar préaticas situadas na interface entre saberes tradicionais e academia exige mais
do que uma simples coleta de dados; implica vivenciar intensamente o campo, assumindo 0s
riscos e as poténcias presentes nas ferramentas metodoldgicas escolhidas para esta tese,
especialmente a observacao participante e as entrevistas em profundidade. Essas ferramentas,
essenciais para acessar as nuances e complexidades das experiéncias das bruxas, sao discutidas

detalhadamente na secéo seguinte.
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1.1 Tecendo (des)caminhos: construindo conversas e experiéncias com as bruxas.

Aceitar ser afetado supde, todavia, que se assuma o risco de ver seu projeto de
conhecimento se desfazer. Pois se 0 projeto de conhecimento for onipresente, nao
acontece nada (Favret-Saada; Siqueira, 2005, p. 160).

Os primeiros passos da pesquisa foram as leituras da bibliografia especializada,
existente sobre o tema. Ha relativa producédo académica sobre o assunto no Brasil, destacando
dissertacbes de mestrado e teses de doutorado na area da Antropologia e das Ciéncias da
Religio. E perceptivel o nimero consideravel de estudos estadunidenses e europeus que
ganham traducdo para portugués. Esse material ajuda a compreender a histéria da Bruxaria,
principalmente a de raiz europeia, a0 mesmo tempo que assusta pela pluralidade de perspectivas
sobre o tema: livros sobre a magonaria, ocultismo, Wicca, bruxaria tradicional, bruxaria natural,
traducdo hermética, entre outros, enchem as prateleiras das livrarias, e sites. Contudo, ainda sdo
escassos 0s estudos que versam sobre as relagfes das bruxas com a natureza e ainda os que
consideram as bruxas no contexto latino-americano, suas tradi¢cdes e conhecimentos que sdo
predominantemente marcados por uma difuséo oral.

As leituras proporcionaram um expansivo arcabouco tedrico que evidenciou a
impossibilidade de apreender a bruxaria como um conceito universal, mas apontando a sua
potencialidade inventiva de bruxarias, no plural, que sdo mdultiplas e territorializadas. Assim,
percebo a importancia da construcdo de espacos para que essas bruxas locais aparecam e digam
sobre as relagOes que estabelecem com a natureza, assim como adquirem e transmitem seus
conhecimentos.

Por isso, a aposta em realizar entrevistas para que o texto fosse permeado das falas “na
integra” dessas bruxas, costurados junto as discussoes tedricas da pesquisa. A construgdo das
perguntas norteadoras da entrevista foi um processo longo, marcado pelo encontro de
perspectivas, que algumas vezes pareciam até mesmo paradoxais. Se por um lado, meu percurso
de pesquisa foi demasiado intenso por estar “dentro demais” do campo, o professor escolhido
para me orientar, me acompanhou “de fora” do mundo das bruxarias. Esse encontro me
convocou aproximar de uma “espécie de racionalidade” quanto a pesquisa e ao método que foi
muito importante para o processo de escrita.

Para uma tentativa de padronizacéao das entrevistas, trabalhamos com um roteiro prévio,
construido a varias maos. Os temas abordados foram divididos em blocos, e esses por sua vez,

em questdes especificas. O quadro 1 traz esse desenho da pesquisa.
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Quadro 1 - Roteiro e questionario das entrevistas com as Bruxas

Blocos tematicos

Questodes abordadas nas entrevistas

Bloco 1: Como elas se
identificam?

Vocé poderia se apresentar e dizer como se identifica?

O que te levou a se ver desta forma? E ha quanto tempo se considera assim?

Essa prética te traz algum tipo de beneficio ou te coloca em algum tipo de risco?

Bloco 2: Como adquiriu o
conhecimento/saber?

Vocé considera que seu conhecimento € um dom? Vocé acredita que nasceu com
ele? Como soube disso?

Na sua opinido esse dom é hereditario (transmitido através da ancestralidade) ou
se aprende?

Como adquiriu e aprofundou esse conhecimento? Quem te ensinou? De que
forma?

Como foi esse processo para vocé?

Quanto tempo demorou para que vocé se sentisse pronta?

Bloco 3: Qual a relagdo com
a natureza e 0 que essa
representa no seu oficio?

Na sua opinido, o que significa a natureza? Como vocé descreve a sua relacéo
com a natureza?

Vocé acredita que o ambiente que vocé se encontra influencia a realizar suas
praticas? Por que?

Existe um melhor local para realizar essas praticas? Como é a sua relacdo com
esse local?

Existe algum objeto ou instrumento que vocé considere necessario para as suas
praticas? Qual? Por que?

Vocé conhece pessoas do seu territorio que tem préaticas parecidas com a sua?

Vocé percebe alguma diferenca no comportamento das outras pessoas que vivem
nesse mesmo territdrio, diante do seu modo de vida/forma de trabalho? Se sim,
como vocé entende esse comportamento dessas pessoas?

Vocé percebe algum preconceito ou medo, por parte das outras pessoas que
vivem no mesmo local, em funcéo das suas préaticas?

Vocé ja foi agredida ou perseguida por alguém (ou alguma autoridade: delegado,
soldado, padre, pastor, médico, enfermeiro...), em funcédo do seu oficio? Se sim, a
agressdo se deu mais por homens ou mulheres? VVocé conhecia essas pessoas?

Vocé acredita que seus conhecimentos impactam de alguma forma as vidas das
pessoas que te procuram? Como? Essas pessoas retornam? E o que dizem?
Indicam outras pessoas?

Quais os principais problemas ou sintomas pelos quais essas pessoas te
procuram?

Pelo exercicio da sua préatica, vocé percebe alguma dificuldade na relagdo com a
equipe de saude local, em funcédo do seu oficio?

Bloco 4: Como ¢ feito a
transmissao do
conhecimento/saber

Vocé repassa ou compartilha esse conhecimento com alguém? De que forma? Em
que lugar? Como vocé ensina? S&o feitos individualmente ou em conjunto com
outras pessoas?

Em que local (ou ambiente) foram os ensinamentos? Os ensinamentos eram
passados apenas para Vocé ou em conjunto?

Como as aprendizes chegam a vocé? Quem as escolhe? Sempre sdo mulheres ou
ja apareceu algum homem? Qual a idade (em média) que as aprendizes chegam a
vocé? Quanto é o tempo dos ensinamentos? Tem o consentimento das familias?

Fonte: Elaboragdo Prépria

O questionario foi realizado em varios processos, primeiramente colocamos as

perguntas que consideramos pertinentes e foram necessarias muitas conversas com o orientador

e algumas amigas bruxas, para alinharmos um roteiro que ndo fosse repetitivo, nem levasse a
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respostas que ja haviam sido abarcadas a priori. Quando os questionarios estavam estruturados,
as primeiras entrevistadas foram minhas amigas bruxas, de modo que pudéssemos fazer um
pré-teste do roteiro, sobretudo, se as questdes estavam claras e com um linguagem que pudesse
ser compreendida pelas entrevistadas. A partir delas, fui me conectando com outras bruxas, que
me indicaram outras, como uma “bola de neve”, até que eu ndo obtivesse mais respostas das
interlocutoras. As sementes, ou seja, as primeiras selecionadas para as entrevistas,
indicaramoutras pessoas para a pesquisa. Essas indicadas correspondem a 12 onda, cujas
indicacdes formaram a 22 onda e assim sucessivamente, até a 5% onda, o ultimo estagio dos
contatos estabelecidos As fases da “bola de neve” podem ser observadas na figura 2. Os nomes

utilizados sdo todos ficticios®.

Figura 1 - Fluxograma de Entrevistas e Indicagdes "bola de neve"
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Fonte: Elaborag8o da autora a partir dos dados da pesquisa.

No total contactei 100 bruxas, destas foram entrevistadas 25 sendo que 43 néo

responderam ao convite e 32 ndo aceitaram participar. Dentre as que ndo aceitaram participar

3 Com excecdo da autora, os nomes ficticios foram escolhidos de forma aleatéria, inspirados nos nomes de deusas,
cultuadas por diversas culturas como celtas, gregas, romanas, indigenas entre outras.
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apenas 6 utilizaram como justificativa a falta de tempo, enquanto 26 afirmaram néo se sentirem
confortaveis com esse contato com o ambiente académico, por experiéncias anteriores nas quais
viram suas falas serem cooptadas por um viés escarnioso. Esse numero de mulheres que nédo
quiseram participar das entrevistas (ou 25% dos contatos que foram feitos), destaca um
importante aspecto que sera discutido na préxima secao, que perpassa 0 medo de se exporem e
de alguma retaliagéo.

O quadro 2 traz um panorama geral das entrevistadas, contendo os nomes ficticios,

idade, localidade, e se a entrevista foi realizada de forma virtual ou presencial.



Quadro 2 - Informac6es das Bruxas Entrevistadas
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Atena P | 31 Rio de 22/12/2022 | 3h | Rafaela | Semente
Janeiro/RJ
Lilith p 38 Varre-Sai/RJ 08/03/2023 | 4:30h | Rafaela Semente
, Patrim6nio da
Deméter P 68 Penha/ES 11/03/2023 5h Rafaela Semente
Flor P 80 Natividade/RJ 20/03/2024 | 5:30h | Rafaela Semente
Morgana P 28 Campos/RJ 23/03/2023 2h Rafaela Semente
Isis P 78 Tombos/MG 02/04/2023 | 3:45h | Rafaela Semente
Freya R 64 Eugendpolis/MG 09/04/2023 | 2:47h Atena 12 Onda
Valquiria R 55 Porto Alegre/RS 08/05/2023 | 3:52h | Morgana 12 Onda
Afrodite R 24 Sao Paulo/SP 12//05/2023 | 3:14h Atena 12 Onda
x Séo Francisco do ) a
Nana P 78 ltabapoana/RJ 13/05/2023 | 4:30h | Morgana 12 Onda
Artémis P 75 Campos/RJ 15/05/2023 3:00 | Morgana 12 Onda
Gaia P 83 | Divino de Séo Lourengo/ ES | 08/07/2023 | 6:00 | Deméter 12 Onda
Luna R 29 Sorocaba/SP 14/07/2023 2h Deméter 12 Onda
Hela R | 43 Rio de 14/07/2023 | 3:56h | Deméter | 12 Onda
Janeiro/RJ
Jaci R 35 Botucatu/SP 20/07/2023 2:17 | Afrodite 22 Onda
Dana R | 43 Rio de 27/07/2023 | 3:44 | Hela | 22Onda
Janeiro/RJ
Hera R 61 Sao Paulo/ SP 02/08/2023 3h Dana 32 Onda
Macha R 55 Fortaleza/CE 08/08/2023 2:30 Dana 32 Onda
Lua R 47 Brasilia/DF 10/08/2023 3h Dana 32 Onda
Sol R | 53 Santa Barbara do 30/08/2023 | 2:30 | Dana | 3Onda
Oeste/SP
Guaraci R | 73 Sdo E:ZE?;;?O do 02/09/2023 | 2:55 Sol 42 Onda
Ursula R 44 Baependi/MG 04/03/2023 | 2:30 Sol 42 Onda
Abeona R 22 Cuiaba/MT 11/09/2023 2h Macha 42 Onda
Perséfone R 56 Sao Paulo/SP 12/09/2013 3h Macha 42 Onda
lara R 30 Sao Paulo/SP 23/09/2023 2h Abeona 52 Onda

Fonte: Elaboragdo Prépria

O campo de pesquisa foi delineado a partir das indicacBes das proprias bruxas. As

interlocutoras participantes possuem entre 22 e 83 anos, pertencentes a diferentes classes

sociais, com uma média de 51,7 anos de idade. Considerando o marcador racial, 11 das

interlocutoras se identificam como mulheres negras, 10 se identificaram como mulheres

brancas e 4 ndo souberam responder.

4 A letra P foi utilizada para caracterizar as entrevistas presenciais e a letra R para as entrevistas remotas.
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As entrevistas foram realizadas apds acordo prévio com as interlocutoras, nos quais elas
disponibilizaram os melhores dias e horarios para nosso encontro. De um total de 25 entrevistas
realizadas, foram 9 (ou 36%) de forma presencial e 16 (ou 64%) realizadas remotamente. O
tempo meédio de todas as 25 entrevistas foi de 03h16. O tempo e a idade variaram
consideravelmente, se a entrevista era presencial ou online. As bruxas entrevistadas
presencialmente possuiam uma idade média de 62 anos, e as entrevistas duraram, em média
04h08, chegando ao méximo de 06h de duracéo, que foi exatamente com a bruxa mais velha,
de 83 anos. Durante a experiéncia da pesquisa foi possivel identificar que para as bruxas mais
velhas a relagdo com o tempo soava diferente, as conversas eram mais longas, com pausas para
chas, para um benzimento, para regar uma planta, ou cuidar de um animal. J& as entrevistas
realizadas de forma online, as bruxas eram mais novas, com idade média de 45,9 anos e a
duracdo média das entrevistas foi de 02h48, e com 0 minimo de 02h com a bruxa mais nova,
de 22 anos de idade.

Todas as entrevistas presenciais foram realizadas nas casas das proprias bruxas. Apesar
da maioria das entrevistas virtuais tambem serem realizadas no lar das proprias bruxas, algumas
estavam em locais inusitados, como uma delas que se encontrava em um pasto de uma fazenda,
para tentar ter acesso ao wifi do vizinho, onde passou o tempo todo da entrevista de pé. E outra
que estava no ambiente de trabalho de um familiar que era o Unico local com acesso a internet.

As entrevistas virtuais se caracterizaram por serem mais rapidas, muitas tiveram pausas
devido a queda de internet, ou a presenca dos animais que pediam por atencdo, que também
participaram das chamadas. A maioria das entrevistas foram realizadas no formato de
videoconferéncia através das plataformas GoogleMeet, ou Zoom. Uma das entrevistas remotas
precisou ser finalizada por ligacdo ja que a internet ndo retornou. Outras duas optaram por
responder as perguntas atravées do audio do WhatsApp, por falta de tempo. Foi possivel observar
gue algumas das entrevistadas possuiam mais dificuldade com a tecnologia, sendo que duas
delas, avisaram com antecedéncia que precisariam de ajuda de familiares para conseguirem
participar.

As entrevistas presenciais foram mais longas, contavam com os cheiros e texturas que
o virtual limita. Em geral, elas foram marcadas por muitas pausas para chas, cafés, fumo,
tiragens de cartas de tarot, lanchinhos entre uma pergunta e outra. Em algumas delas a conversa
se estendia e eu era convidada a ajudar a preparar o almogo, a colher alguma erva na horta, a
auxiliar no preparo de uma pogdo. Também fiz muitos lagcos com os animais que me recebiam
com muito afeto. Algumas entrevistas presenciais foram marcadas por uma béncéo no final e

algumas dicas de protecéo fisica e espiritual.
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Todas as bruxas entrevistadas indicaram outras bruxas, que aceitaram ou nao fazer parte
da pesquisa®, os lagos de confianga que construimos durante as conversas fizeram com que elas
afirmassem o conforto em realizar a indicacdo de outra bruxa para a participacdo. Um aspecto
que chamou atencdo, foi a indicacdo de algumas das participantes, que sugeriu mulheres ja
haviam falecido e quando foi feito o contato, fui informada que a causa foi COVID- 19, logo
no inicio da pandemia.

Outro aspecto que chamou atencdo foram as negativas que recebi, fato que gerou muita
frustracdo inicial. Porém, através de algumas bruxas que justificaram a razdo de néo
participarem, foi possivel refletir sobre os complexos atravessamentos que comp&em a atitude
de participar de uma pesquisa “cientifica” ao mesmo tempo que aponta o local que os saberes
populares, neste caso, 0s saberes das bruxas muitas vezes ocupam no ambiente académico.

Dessa forma, as entrevistas, enquanto instrumentos metodoldgicos cuidadosamente
elaborados, ndo se limitaram a uma coleta mecénica de informagdes; ao contrario, foram
construidas como espacos dialdgicos, sensiveis as especificidades e complexidades do universo
pesquisado. Por meio da escuta atenta e da valorizacdo das narrativas singulares das
interlocutoras, buscou-se acessar camadas mais profundas das experiéncias das bruxas,
evidenciando como o vinculo estabelecido entre pesquisadora e participantes influi diretamente
na producdo de conhecimento. Tendo estabelecido como essas conversas foram
metodologicamente estruturadas, a proxima secao, detalha os desafios e as potencialidades da
imersdo direta no campo, refletindo sobre as implicacdes éticas e praticas dessa abordagem na

pesquisa.

1.2 Feiticos metodoldgicos: observacao participante e entrevistas em profundidade

Vocé pode achar que conhece a estrada, mas 0 caminho para a montanha é aquele que
se faz subindo. Nada fica a mesma coisa. Muda vocé e muda a montanha (Diéario de
Campo, 2022)¢

Escolho iniciar esta se¢do com um trecho do diario de campo, onde uma das bruxas
interlocutoras, com quem tenho uma relacéo proxima de amizade e cuidado, me fez um convite
para acompanhé-la em uma trilha por uma montanha, que eu julgava ja conhecer, por ja ter
realizado o percurso algumas vezes. Ela me convocava a observar a vegetacdo constituida por

angicos, quaresmeiras, palmeiras, jequitibas, ipés, bromélias e orquideas, tipicos da Mata

5 Apenas as bruxas que aceitaram ser entrevistadas aparecem no fluxograma da figura 2 e no quadro 2
® Trecho do Diario de Campo, realizado em 2022 em territorio Capixaba, referente a pesquisa desta tese.
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Atlantica, que com o periodo de chuvas, tomaram parte da trilha que era conhecida por mim,
fazendo com que precisdssemos recalcular a nossa rota e ir por um novo caminho,
desconhecido.

Conforme iamos atingindo maiores altitudes, a flora mudava radicalmente, as altas
arvores iam se tornando raras e dando espago para uma vegetacdo baixa: rasteira e arbustiva, e
os altos picos da divisa entre os estados de Minas Gerais e Espirito Santo iam se aproximando,
junto com o frio que se intensificava a cada passo. Nuvens carregadas se aproximavam,
trazendo uma densa neblina que atrapalhava o alcance visual, 0 que provocou algumas quedas
da minha parte. Isso fez com que novamente mudassemos nossa rota, agora em um caminho de
volta para a casa da amiga

Durante a volta conversamos sobre varias coisas, dentre elas a imprevisibilidade da
natureza, que nos convoca a reinventar caminhos e formas de caminhar, atentas e conectadas
com o ambiente. Ela me contou uma histéria que ouviu de sua bisavé sobre as montanhas do
Capara0: Dizia que muito antes da regido se tornar um parque nacional, o territdrio ja recebia
muitas pessoas que acreditavam que aquela era uma regido magica. Muitas pessoas chegavam
adoecidas “do corpo ¢ da mente” e iam embora curadas depois de passar um tempo nas
cachoeiras geladas, nas matas vastas e nos altos picos. Para seus bisavés e avos 0s picos eram
sagrados, e minha amiga também acredita nisso. Ninguém voltava o0 mesmo da montanha. Ela
me diz que eu precisava experimentar para entender, me convidou para descansar e no outro
dia no aventurarmos a subir o Pico da Bandeira’, o maior da regido do Caparad, ilustrado na

figura 2.
Figura 2 - Vista do Pico da Bandeira em 2023

Fonte: Elaboragdo propria.

70 Pico da Bandeira € o terceiro pico mais alto do pafs, com 2.892 metros, situado na Serra do Caparad, na divisa
dos estados de Minas Gerais e Espirito Santo.
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De fato, muita coisa mudou depois dessa subida, junto a minha amiga, ao pico, que
envolveu trechos de “escalaminhadas” muito duras e desafiadoras, constantes modificagdes do
clima, geadas, chuvas, escassez de oxigénio, quedas, lesbes e uma experiéncia disruptiva de
conexdo com aquele ambiente. Essa experiéncia fez com que eu me debrucasse a pensar que
assim como a subida da montanha, os caminhos da pesquisa também encontram momentos
imprevisiveis e desafiadores. E de fato, os processos que compuseram minha pesquisa ndo
foram lineares, os desafios e aventuras que a pesquisa proporciona sdo constantes, assim como
a dificuldade em encontrar uma maneira para descrever as experiéncias nesta tese.

Um dos primeiros e principais desafios enquanto pesquisadora foi ingressar no
Programa de Pds-graduacdo em Sociologia Politica. Até entdo, minha formacéo (graduacéo e
mestrado) era na psicologia, e foram marcadas por estudos e pesquisas que apostaram na
transdisciplinaridade, objetivando promover um didlogo entre diferentes éareas do
conhecimento. Entretanto, ao iniciar as disciplinas obrigatdrias meu tema foi constantemente
questionado, assim como a relevancia da pesquisa, por ndo estarem profundamente respaldados
pelos “classicos” da sociologia e das ciéncias politicas.

Foram constantes as convocacdes dos meus leitores na universidade, ao longo das
disciplinas e seminarios da pés-graduagdo, para que eu definisse melhor o meu “objeto” de
pesquisa. Essa foi uma grande dificuldade, e até certo ponto houve negativa de fazé-lo. Afinal,
desse “objeto” que também sou parte, uma das principais caracteristicas € que aos meus olhos
¢ uma de suas maiores poténcias € justamente sua pluralidade e transformacéo constante.

Mesmo diante disso, foram muitas as contribui¢6es das disciplinas, dos textos sugeridos
pelos professores e dos debates levantados pelos colegas, principalmente em relacdo as
metodologias de pesquisa. Foi a partir dessas discussdes que tive acesso ao trabalho de William
Foote Whyte (2005), que foi uma grande inspiracao considerar a observacao participante como
um método de pesquisa. Em seu trabalho ele explorou as dindmicas sociais em bairros
marginalizados, utilizando a observagéo participante como método central de pesquisa. 1sso fez
com que, em vez de apenas entrevistar moradores ou coletar dados estatisticos, ele pudesse estar
na comunidade e participasse da vida local. Assim como ele, a presente investigacdo buscou
estar com as interlocutoras além do momento da entrevista, quando possivel, participando de
eventos, convivendo com elas por algum tempo.

A imersdo do pesquisador na vida cotidiana das comunidades estudadas é enfatizada por
Malinowski (1978) como fundamental para apreender seus significados culturais. A essa
imersdo, do ponto de vista metodoldgico da-se o nome de observacdo participante. Ela auxilia

a compreender o significado das praticas e experiéncias humanas em contextos culturais
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especificos. Neste trabalho, nos valemos desse método devido ao objetivo de explorar
profundamente as dindmicas do universo das bruxas, onde a investigagdo exigia imersao no
cotidiano dessas mulheres, permitindo uma aproximacgdo que se mostrou fundamental para
captar os significados atribuidos a natureza pelas bruxas, assim como a compreensao de como
elas transmitem seus conhecimentos.

Edward Evans-Pritchard (2005), em seu livro Bruxaria, Oraculos e Magia entre 0s
Azande, reflete sobre o trabalho de campo afirmando que ndo ha uma receita Unica para fazé-
lo. Em uma irreverente frase, apds citar diversos pesquisadores, ele conta: “Por fim falei com
Malinowski, e ele me disse para ndo ser um maldito idiota, e entdo tudo iria bem. N&o h& uma
Unica resposta — muito depende do pesquisador, da sociedade que ele estuda e das condigdes
em que tem de fazé-lo” (Evans-Pritchard, 2005, p. 243). Isso ndo significa que ndo haja um
método, mas sim que cada trabalho de campo tem seus agenciamentos® mutaveis e desafios
especificos.

Neste sentido, toma-se 0 pesquisar como uma magia, que implica em mudancas e ajustes
gue vao acontecendo no e a partir dos campos de pesquisa, neste caso sejam eles virtuais ou
presenciais. E no campo que a metodologia se constroi e se transmuta, tal qual a um feitico, que
por mais que se tenha um método de preparo, devido as circunstancias pode ser alterado e
reconstruido. A antrop6loga Stéphanie Cardoso (2021) aponta que 0 método se aprende nos
caminhos da pesquisa, de modo que é de grande desafio esbocar uma alquimia metodolégica
hibrida, ora de contatos remotos, ora presenciais, que sao 0s instrumentos basilares deste texto.

O inicio da pesquisa se deu em 2021, ainda em contexto de isolamento social provocado
pela pandemia da COVID-19. O cenério de isolamento frustrou as possibilidades de entrada no
campo de forma presencial, tornando necessario um esforco de viabilizar aproximacdes de
forma remota, através da internet. Para tal, iniciei este percurso através de contato com bruxas
amigas, aquelas com quem tinha forte relacdo de amizade e parcerias magicas, assim como
colegas bruxas, com quem a relacdo de amizade ndo era tdo proxima, mas que foi possivel
compartilhar conhecimentos, magias e cuidado. 1sso permitiu que os primeiros momentos da

pesquisa se baseassem na troca de experiéncias, conhecimentos e expectativas sobre a pesquisa

8 Segundo Deleuze e Guattari (1995, p. 51) “ndo existe enunciado individual, nunca ha. Todo enunciado é o produto
de um agenciamento maquinico, quer dizer, de agentes coletivos de enunciagdo”; os autores propdem o conceito
de agenciamento como um conjunto de relagGes dindmicas entre elementos heterogéneos que se unem para formar
um funcionamento ou um processo, enfatizando a interconexao e interdependéncia entre elementos diversos, sejam
eles humanos, ndo humanos, materiais ou conceituais. Dessa forma, 0s agenciamentos sdo producdes
constantemente em fluxo, moldadas pela interacdo entre os componentes, ndo pela subordinacdo de um elemento
a outro.



30

com elas e a partir disso, através das indicacdes de outras bruxas minha rede de interlocutoras
fosse se expandindo.

A partir dessas trocas virtuais, ampliei 0 meu conhecimento do pluriverso® da bruxaria,
assim como fiz movimentos e encontros importantes para minha pesquisa. Passei a acompanhar
“perfis” de bruxas e de escolas de bruxaria nas redes sociais, principalmente com o uso de
ferramentas virtuais como Instagram, Youtube e também blogs e sites, onde muitas bruxas
passaram a divulgar conteido acerca das suas praticas, dos seus ensinamentos, de como vivem
e de como vivenciam a bruxaria dentro de suas vidas e de suas casas em tempos de pandemia.

Apesar de a internet nem sempre ter sido um espaco de sociabilidade entre as bruxas na
contemporaneidade (Osorio, 2005), elas estdo muito mais atuantes nas redes sociais, 0 que se
intensificou com a pandemia em consequéncia da necessidade de isolamento social, momento
em que “as escolas de bruxaria nao funcionavam mais, as feiras estavam impossibilitadas de
acontecer e até os atendimentos presenciais, mesmo que individuais, estavam comprometidos”
(Cardoso, 2021, p. 18). Isso impactou de diversas maneiras as praticas de bruxaria,
principalmente para aquelas que experimentam a bruxaria como um oficio e tém as praticas e
rituais de magia como forma de sustento, ou seja, tém na bruxaria o seu trabalho, mesmo que
isso se dé de modo informal. Um contorno possivel a essa situacdo foi fazer do espaco virtual
um territorio possivel para a bruxaria ocupar, seja no ambito de compartilhamento de
conhecimentos, de rituais e até mesmo como possibilidade de trabalho (Cardoso, 2021).

Andréa Osorio (2005) j& havia destacado sobre a presenca timida, porém crescente, de
bruxas modernas na rede virtual. Lancando um olhar aos praticantes de Wicca'®, uma das muitas
vertentes da bruxaria moderna, a autora afirma que essas bruxas usavam a internet como veiculo
de troca de informacdo e comunicacdo, se tornando um importante espago de sociabilidade e
de disputas. E notavel que o mesmo aconteca com as outras vertentes da bruxaria®!, ndo sé de
Wiccanos. Para Cardoso (2021) Como ha uma dificuldade bastante comum de que praticantes
de diferentes vertentes de bruxarias consigam se encontrar pessoalmente, a internet acabou

tornando possivel esse encontro.

® Um pluriverso é um sistema onde multiplas formas de conhecimento ou culturas sdo conectadas e valorizadas
através de uma abordagem cooperativa. Em contraste as abordagens coloniais, que historicamente favoreceram a
exclusdo e a dominagéo de certos conhecimentos ou culturas, o pluriverso propde uma rede onde diferentes saberes
sdo reconhecidos e contribuem para um todo mais amplo e diversificado (Boacik; Rubin-Oliveira; Corona, 2020).
10 A Wicca é uma religido neopaga caracterizada pelo interesse no conhecimento da espiritualidade a partir da
natureza (Osdrio, 2005).

11 Quanto as vertentes de bruxaria, cabe ressaltar que ndo é possivel delimitar quantas existem e quais sdo todas
elas, visto que ndo é uma pratica subordinada a 6rgéos, poderes universais ou verdades cientificas. Destarte, ndo
tomamos a bruxaria como uma pratica instituida e estatica, mas como um processo dindmico, mutante que cria e
recria as bruxarias.
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Para muitas praticantes da bruxaria, a internet se tornou um facilitador de encontros e
encantos, proporcionando elementos significativos para a percepcdo da bruxaria como
pluriverso. As redes sociais, tem se tornado uma ferramenta importante para a comunicacao
com e entre as bruxas, para 0s encontros que presencialmente seriam impossiveis ou a0 menos
muito dificeis de acontecer (Cardoso, 2021; Osorio, 2005). E como uma ciéncia triste é aquela
que ndo danca com a vida, utilizei das (im)possibilidades trazidas pela pandemia para me
conectar, a principio remotamente, com as bruxas que aceitaram participar desta pesquisa.

No processo de pesquisa, como ja mencionado, comecei a “construir meu campo” me
conectando primeiramente com minha rede de amigas e colegas bruxas, o que possibilitou,
posteriormente, acessar muitas outras bruxas, através das indica¢cdes que elas mesmo iam
fazendo. Ao passo que uma bruxa me passava o contato de outra, foi se desenhando um método
de amostragem em “bola de neve”, que segundo Jodo Dewes (2013), parte do pressuposto de
que os membros da populacdo a que se propde estudar se conectam através da categoria de
interesse, podendo, entdo, identificar outros membros e indica-los. Através dessas indicacoes,
fui me inserindo em um ciclo magico, onde eu conseguia realizar mais entrevistas e receber
alguns “ndos” também.

Com a vacinacao e flexibilizacdo das normas de seguranca foi possivel reencontrar
amigas, participar de alguns momentos coletivos com as bruxas, de rituais, fazer novas redes,
assim como realizar entrevistas presencialmente. Deste modo, trata-se de uma pesquisa
metamorfa, presencial e remota, online e offline.

Dewes (2013) chama atencdo para o fato de que, pelo foco em populacGes que
normalmente sdo mais dificeis de identificar e acessar, 0 método de amostragem em bola de
neve pode ter obstaculos em seu inicio, caso seja dificil para o pesquisador de encontrar
membros da populacdo desejada que estejam dispostos a participar da pesquisa. Esses primeiros
participantes, chamados de “sementes”, normalmente sao pessoas cujo acesso foi facilitado ao
pesquisador. Atkinson e Flint (2001) defendem que, com frequéncia, esse tipo de abordagem
requer conhecer previamente “pessoas de dentro” da populagdo para viabilizar essas primeiras
respostas. No caso dessa pesquisa, ser uma bruxa facilitou o acesso as primeiras participantes,
cultivado pela nossa proximidade, necessaria segundo 0s autores.

Apreender as narrativas das relacbes com a natureza e com o proprio conhecimento das
bruxas perpassa as formas com que me posicionava nessas relacdes. Participar dos dialogos,
rituais, estudos e até mesmo conflitos inscreviam-se como a possibilidade mais viavel de habitar

0S espacos bruxeiros e construir relagdes como bruxa, e assim apreender como elas
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experimentam e significam a natureza, e a forma como se organizam o conhecimento sobre elas
mesmas.

Nesta pesquisa qualitativa exploratoria, além da observacéo participante e a bola de
neve, lancei mao de entrevistas em profundidade como ferramenta. O uso da entrevista como
ferramenta foi pensado durante o processo de construgéo da pesquisa, levando em consideragéo
as informacoes e interag0es que vivenciei em campo, tanto remoto quanto presencialmente, que
foram proporcionados pela metodologia da bola de neve. A observacdo participante permitiu
uma imersao no universo das bruxas, enquanto as entrevistas aprofundaram os relatos pessoais
e suas experiéncias subjetivas. A interseccdo dessas técnicas garantiu uma compreensdo mais
profunda do fendmeno investigado.

Para essa construcdo foi necessario presenca, tempo, disponibilidade de deslocamento,
seja na cidade ou nas trilhas, encontrar brechas para estar disponivel online no melhor horéario
para a entrevistada, contar com o wifi, os elementais, as deusas plantas, animais 0s demais
componentes ndo humanos, que também compdem a pesquisa. Nesta investigacdo, me
posicionei como uma observadora-participante, ou seja, interagi diretamente com o grupo
enguanto acompanhava e registrava suas praticas. Tal posi¢do exigiu balancar a participacédo
ativa e o distanciamento reflexivo, garantindo que a imersdo ndo comprometesse a analise
critica dos dados.

Foram realizadas, com as bruxas que se disponibilizaram, entrevistas em profundidade,
a partir de um mesmo roteiro para todas as entrevistas (e que fora pré-testado) apostando que
esta ferramenta privilegia a fala dos atores sociais. Elaboramos ainda um Termo de
Consentimentos Livre e Esclarecido'? (TCLE), utilizado na maior parte das entrevistas, que foi
assinado pelas participantes (exceto por aquelas que ndo sabiam escrever). Através dos
discursos é possivel fazer uma andlise da realidade, partindo da percepcdo que os proprios
atores sociais constroem sobre o mundo (Cruz Janior, 2019).

Além das entrevistas, ao longo da pesquisa foi necessario agregar outras ferramentas,
como o diario de campo. Foi utilizado para os meus rabiscos, desenhos, muitas fotografias® e,
também, um espaco para transformar em escritos parte das experiéncias vivenciadas no campo,
seja ele virtual, nos videos, grupos de estudo em bruxaria, ou presenciais como sabas, circulos
femininos e rituais. Esta ferramenta tem sido experimentada como a narrativa de quem
pesquisa, engendrada com seu contexto historico e social, o seu territorio existencial. Um

pesquisador implicado com e na pesquisa, e que reflete sobre sua atividade de diarista,

12 Termo presente em Anexo 1
13 As fotografias ilustram importantes momentos e figuras que compdem a pesquisa.
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reconhecendo que €, a0 mesmo tempo, sujeito, produto e producdo da pesquisa (Lourau, 1993;
2004). Trata-se de um dispositivo de pesquisa que coloca em funcionamento um conjunto de
existéncias multiplas que transformam o horizonte considerado do real, do possivel e do
impossivel (Baremblitt, 2002, p. 135).

Desse modo foi se dando nosso feitico metodoldgico, por meio da juncdo dos registros
diérios das observacdes e reflexdes atraves do diario de campo; das entrevistas em profundidade
realizadas de forma semiestruturada, adaptando-se ao fluxo natural das conversas; a
participacdo em rituais, ciculos, e outros eventos, uma fonte rica de observacdes contextuais e
interpretacdes simbolicas.

A andlise seguiu uma abordagem indutiva, identificando temas emergentes a partir dos
dados coletados. As notas de campo e as entrevistas foram transcritas e mantidas na integra. A
partir delas busquei construir dialogos com as autoras que embasam o referencial teorico.

A ética foi um aspecto central desta pesquisa. As participantes foram informadas sobre
0s objetivos do estudo e seus direitos, incluindo o anonimato e a confidencialidade. O
consentimento informado foi obtido antes de qualquer coleta de dados. Além disso, me
comprometi a retornar os resultados a elas, promovendo o compartilhamento de conhecimentos.

A imersdo no universo das bruxas trouxe desafios e aprendizados Unicos. Participar
ativamente dos rituais e dos eventos como bruxa e ao mesmo tempo pesquisadora, foi crucial
para capturar a riqueza dos dados. A observacdo participante, aliada as entrevistas em
profundidade, permitiu acessar os significados mais profundos da relacdo das bruxas com a
natureza. Essa abordagem revelou-se essencial para explorar os aspectos simbdlicos e
emocionais que permeiam suas experiéncias, contribuindo significativamente para os objetivos
da pesquisa.

Assim, compreender a observacdo participante e as entrevistas em profundidade
enquanto feiticos metodoldgicos significa reconhecer que a pesquisa ndo se desenvolve
linearmente, mas através de constantes ajustes diante da dindmica imprevisivel do campo. As
metodologias escolhidas auxiliaram a acessar a complexidade e a diversidade dos modos de
existéncia das interlocutoras, revelando também tens@es e desconfiangas quanto a aproximacao
entre saberes tradicionais e o espaco académico. Algumas mulheres convidadas a participar,
inclusive, recusaram-se justamente por experiéncias anteriores nas quais seus conhecimentos
foram deslegitimados, tratados como folclore ou manifestacdes irracionais. Essa percepgéo
critica, presente no campo, aponta diretamente para o debate epistemol6gico sobre a validade

dos saberes méagicos perante a ciéncia hegemonica, tema central da proxima secéo.
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1.3 Saberes magicos & margem do conhecimento cientifico?

E muito complicado, vocé sabe, os doutores ndo querem conversar com a gente. Esses
espacos da universidade ndo sdo pra gente entrar, € uma outra forma de queimar a
bruxa, é matar a gente por dentro, na nossa cabeca. Se protege porque vao te dizer que
0 que vocé ta fazendo é coisa sobrenatural (Diario de Campo, 2023).

O trecho que abre essa se¢do me foi dito por uma bruxa, que ndo aceitou ser entrevistada.
Estdvamos participando de um circulo mégico juntas, e ela foi gentil e cuidadosa ao me explicar
suas razdes. Ela sintetiza como algumas das bruxas que negaram a participar das entrevistas se
sentiam sobre 0s espacos académicos.

Um dos aspectos mais delicados de pesquisar bruxaria sendo bruxa é lidar com o
desconforto de muitas vezes escutar, no préprio ambiente académico, questionamentos como:
“mas bruxas existem mesmo?”; “por que ndo muda seu objeto?”; “seu objeto ndo €
sociologico”; “por que ndo tira a palavra bruxa? Isso pode te trazer problemas”; “vocé estd em
uma universidade falando sobre esoterismo?!”’; seu trabalho nio é cientifico!”, dentre outras
afirmacGes e comentarios que escutei (...), alguns construidos de modo cuidadoso, outros ja
explicitando uma intolerancia e arrogancia cientificista, escancarando o ndo lugar dos saberes
marginais, como é o da bruxaria.

Nesse sentido estudar bruxaria revelou-se uma experiéncia atravessada por reagdes
ambivalentes no espaco académico. Se, por um lado, provocava desconforto em alguns colegas
e professores, que frequentemente questionavam sua relevancia cientifica e exigiam constantes
justificativas acerca da importancia do tema, por outro, despertava curiosidade e interesse
genuinos em outros pesquisadores. Essa dualidade colocou-me em uma posicao frequente de
mediacdo, na qual era necessario dialogar criticamente sobre as representacfes ainda muito
folclorizadas e por vezes desconectadas da realidade, nas quais a figura da bruxa permanecia
associada exclusivamente ao misticismo ou a supersticéo.

Lendo pesquisas sobre bruxaria produzidas pelas proprias bruxas, como é o caso de
Starhawk (2010) e Cardoso (2021), é possivel perceber que essas interpelagdes que
experimentei ndo foram eventos isolados ou questdes pessoalizadas, mas praticas® instituidas™
gue constituem o lugar, assim como o ndo-lugar, da bruxaria também se encontram presentes

no ambiente académico. Falas que ridicularizam, ou que colocam os saberes da bruxaria como

14 Utilizamos o conceito de praticas baseados no pensamento de Michel Foucault, que propde que elas sdo modos
de atuacdo que vdo muito além da mera repeticdo de comportamentos, constituindo o campo dindmico em que o
poder ¢é exercido e reproduzido. Para o autor as praticas sao discursivas e ndo discursivas, sendo responsaveis pela
producéo dos produzir regimes de verdade (Foucault, 2014).

15O conceito de instituido é descrito por Lourau (1975) como conjunto de normas, regras e praticas que se
consolidam dentro de uma instituicdo, tornando-se uma estrutura relativamente fixa que busca se perpetuar.
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sobrenaturais e fantasiosos sdo praticas que perpassam nao apenas 0 sSenso comum, mas também
sdo cotidianos nas universidades, como afirma Cardoso (2021, p.32), bruxa que também
pesquisa bruxaria, ao ressaltar que:
[...] afala deslegitimadora de alguns dos colegas de curso sempre me incomodou. Eles
ndo precisavam ter fé na espiritualidade das bruxas, mas também nédo precisavam

ridicularizar seus cultos mostrando um espanto assombroso quanto a sua existéncia.
‘Mas elas existem?’ [...].

A contemporaneidade eurocéntrica, de forma cada vez mais marcante, experimenta
momentos de uma busca compulsiva pelo saber e dominio absolutos sobre o universo, a
natureza e a humanidade (Lang, 2016). N&o é exagero nem ficcdo afirmar que uma parcela dos
proprietarios do contemporaneo (Bocco, 2006) sdo aqueles que formam parte das elites
cientificas, as quais gozam de plenos privilégios e poderes por deterem um dos produtos mais
apreciados em nossa sociedade: a informacédo. Essas figuras intelectuais sdo chamadas por
Lourau (1981) de “capitalistas do saber”.

Atualmente, nos deparamos com uma forma predominante de entender e exercer a
ciéncia que parece totalmente dissociada da vida e dos sujeitos. Ideias gestadas em salas
isoladas, por sujeitos igualmente isolados, sem qualquer relacdo com o abafado mundo de
cimento e sangue que cerca as torres de producdo do conhecimento, como se isso fosse possivel
e devesse ser ansiado. Essa tecnolatria vem chegando a tais niveis que ndo deixa espaco para a
existéncia de nenhuma outra forma de saber, sendo desqualificados e desprezados quaisquer
conhecimentos produzidos pelos que estdo fora da universidade, como o saber do trabalho
manual e da vida em comunidade (Bocco, 2006; Coimbra; Lobo; Barros, 1991; Stengers, 2005).
Dentro da universidade os saberes nio-intelectuais que acionam nosso fazer de forma intuitiva'®
costumam néo ser percebidos nem reconhecidos. A formagdo académica costuma estar muito
mais preocupada com o “incentivo da racionalidade cientifica e costuma priorizar o conceito
tedrico previamente estudado mais que a fungdo que esse conceito possa operar, de forma
puramente intensiva, antes do contato formal com a teoria” (Bocco; Lazzarotto, 2004, p. 39).

Nos ultimos anos, de modo muito recente, uma critica tem atravessado e produzido

tensdo em relacdo aos processos de construgdo da academia e da producéo de conhecimento,

16 Intuicdo no sentido Bergsoniano, tal como nos apresenta Deleuze (1999). Para Bergson, a realidade ndo tem
como principio constitutivo supremo a substancia, mas a vida. Se a realidade é vida, é necessério outro método
para estuda-la que ndo o positivista, um método que possa aproximar-se da realidade sem submeté-la a nenhuma
pressdo, a nenhuma distorcao, a nenhuma abstragdo. Para o autor, 0 método que tem estas qualidades € a intuicéo,
capacidade que nos leva a perceber imediatamente o seu objeto e todo o seu dinamismo. A intuicdo vé a
modificacdo das coisas em seu processo dindmico, mostrando um universo em continua mutagdo, criando formas
e 0 absolutamente novo
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apontando o alicerce da universidade em bases epistemoldgicas de tradigdo eurocéntrica,
associada a perspectivas cristds e monoteistas, que formam um conjunto de modos de pensar
dentro de uma ldgica colonizadora. A respeito dessa l6gica, Antdnio Bispo dos Santos (2015),
atentando-se aos mitos e as crengas da cosmologia colonizadora, aponta o cristianismo como
central nos processos de colonizacéo, pois através de textos biblicos, do cumprimento das Bulas
Papais e destacamos aqui os tratados de demonologia, construiu-se argumentos e justificativas
para exercer a dominacao e a violéncia, em nome de uma lei religiosa e crista.

Assim, o0 autor argumenta que o cristianismo esta no fundamento da cosmovisdo dos
colonizadores, construindo bases ideoldgicas para a tragédia da escraviddo, pois, “o Deus da
Biblia inventou o trabalho e o fez como um instrumento de castigo. Dai entendemos o caréater
escravagista de qualquer sociedade que venha a construir seus valores a partir das igrejas
originarias da Biblia” (Santos, 2015, p.31). Ao destacar trechos biblicos do livro de Géneses —
livro que narra 0 mito da origem do mundo para os cristdos, Antonio Bispo dos Santos (2015)
identifica as palavras de proibicdes, maldigOes, dores, castigos e fadigas em razdo da
desobediéncia gerada quando Ad&o deu ouvidos as palavras da mulher Eva. Encontramos ai
bases no pensamento cristao, a partir da leitura desse autor, para a constru¢do misogina e para
a criacdo de condicdes de submetimento e pavor, chamada pelo autor de cosmofobia.

Diante disso, podemos analisar que as logicas colonizadoras que penetram nossos
pensamentos e epistemologias sdo atualizadas e palpaveis através de praticas cosmofobicas.
Essas praticas tentam impedir a producdo de conhecimentos pautados na pluralidade de modos
de existéncias e na percepcdo dos agenciamentos dos elementos da natureza. Operam, ainda,
violentando a complexidade e dinamicidade das préticas territorializadas e situadas, e 0s modos
circulares e horizontais de organizacdo que permitem uma maneira continua de renovagdo e
inventividade. Esses seriam, de fato, os efeitos problematicos da cosmovisdo cristd ao ser
tomada em centralidade desqualificando outros modos de compreensao e vida (Leal, 2019).

Uma de nossas interlocutoras, Jaci, afirma seu receio:

Olha, eu vou te falar com sinceridade (...) até pensei em ndo aceitar participar dessa
entrevista, sabe? Nao é nada contra vocé pessoalmente.Mas eu ja passei por situacfes
bem ruins com pesquisadores antes. Eu conversava, explicava minhas praticas, falava
das minhas ervas, dos meus rituais, e depois via tudo distorcido, tratado como folclore,
como coisa de gente maluca, sabe? Parecia que o objetivo era sé ridicularizar ou
mostrar que aquilo que eu fazia ndo era sério. Por isso, eu ainda fico com medo (...)
medo de abrir minha vida, contar o que fago com respeito e carinho, e depois descobrir
que tudo isso virou motivo de piada ou deboche. Eu ndo quero ser vista como doida,
nem minhas praticas serem tratadas como se fossem uma invencdo ou algo

desconectado da realidade. Entdo, participar da pesquisa me um pouco insegura
(Trecho da entrevista, 2022 ).
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A partir do seculo XX, por sua vez, o colonialismo apoiou-se na ciéncia sob a
justificativa de uma capacidade superior de conhecer, gerando com isso, marginalizagcéo e
invisibilizacdo de outros conhecimentos que nao estdo subordinados aos seus critérios de
validacao, configurando, deste modo, um colonialismo de ordem epistémica. Boaventura
Santos, Maria Menezes e Jodo Nunes (2005, p. 27) nesta perspectiva, afirmam que: “¢ hoje
evidente que, para além das dimensGes econdmicas e politicas, o colonialismo teve uma forte
dimensdo epistemoldgica e que, em parte por isso, ndo terminou com o fim dos impérios
coloniais”.

Em relagdo ao pertencimento, vinculos aqui nao significam “fatos sociais” que podem
ser caracterizados como validos independente de que as pessoas estejam conscientes ou nao do
que as determina. Vinculos importam, e 0 quanto importam se torna claro quando vocé néo os
leva em consideracdo e segue em frente como se as pessoas fossem livres de vinculos, ou
devessem ser liberadas deles (Stengers, 2005). Como Latour destaca em Pandora’s Hope
(1999), vinculos na verdade combinam com autonomia. Vinculos séo o que fazem as pessoas,
incluindo todos nds, a sentir e a pensar, a ser capaz ou se tornar capaz. O problema nao é com
o vinculo; o problema pode ser que alguns de nds, os que se chamam de “modernos”,
confundem seus vinculos com obrigac6es universais, e, portanto, se sentem livres para se definir
como “nomades”, livres para ir a qualquer lugar, para entrar em qualquer territorio pratico, para
julgar, desconstruir ou desqualificar 0 que aparenta para eles como ilusbes ou crencas e
afirmacdes folcldricas.

Latour (1994) escreveu que ‘“jamais fomos modernos”, somos apenas
“modernizadores”, quebrando e destruindo vinculos sem pensar duas vezes. Nos podemos até
nos apresentar como livres, desprendidos de crencas supersticiosas, capazes de entrar em redes
longas, mas no segundo que vocé tentar dizer para um fisico que seus elétrons sdo apenas
construtos sociais, vocé vai ter guerra. E vocé vai ter merecido isso, porque tera ofendido nédo
simplesmente suas crengas, mas o0 que 0s vincula, o que os faz pensar e criar da sua propria
maneira exigente e criativa.

Pensar criticamente a ciéncia moderna criando brechas para o aparecimento de outras

epistemologias exige abrir espagos para as “viradas™!’ das formas eurocéntricas de imaginar,

17 As abordagens, “viradas” e “giros” que apontam para as analises de processos construtivistas do conhecimento
vinculadas as relag@es e aos contextos sociais; a arqueologia do saber, que tomam 0s pressupostos de ciéncia, razao
e verdade de forma ndo preexistentes e nem universais; o papel da linguagem na teorizagdo e interpretacdo da
cultura, da sociedade, subjetividade e histdria; a incluséo das relagdes coloniais, étnicas e raciais numa perspectiva
de decolonizacdo do conhecimento e da vida social; a incluséo das relagdes de género e de saberes localizados na
construcdo de conhecimentos parciais e emancipatérios; a inclusdo dos afetos e das emocBes na ontologia,
enquanto forgas constitutivas e legitimas das agdes humanas e sociais; o0 reconhecimento de outras cosmologias e
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ver e conhecer 0 mundo em que vivemos. A virada decolonial, no entanto, requer uma mudanca
na biografia e na geografia da raz&o por parte do sujeito, cuja localizagdo epistémica se opde a
sua experiéncia socio-historica. Este ponto de vista baseia-se no entendimento de que o
processo de se distanciar das formas coloniais de conhecer e imaginar pode levar o sujeito
dominado do sistema-mundo a pensar “da” posi¢do subalterna “com” o subalterno em vez de
“sobre” e “para” o subalterno (Ndlovu, 2017, p. 141).

N&o se trata aqui de cair em uma cilada negacionista, de tomar posic¢Ges anti-ciéncia, ou
anti-vacina, ou terraplanistas, mas de provocar a propria ciéncia a reconhecer que a existéncia
de saberes marginais ou ndo hegemaonicos também possui sua poténcia nas teias do cotidiano.
Os saberes tradicionais, fruto de experiéncias de coletivos, como é o caso dos saberes das bruxas
podem coexistir com os saberes cientificos, sem necessidade de que um negue ao outro. Trata-
se, portanto, de construir uma ecologia de saberes (Santos, 2007). Assim, esse exercicio de
viradas consiste em se distanciar das formas coloniais, racistas e machistas, especistas de
producdo de conhecimento. Por isso, ndo cabe gerar uma recusa simplesmente aos
conhecimentos produzidos pela ciéncia moderna, mas reposiciona-los, situando-os, de modo a
gerar didlogo, convivéncia, coexisténcia entre os diferentes conhecimentos. O que se recusa €
a posicdo de universalidade e generalizagdo desses conhecimentos em relagéo a outros. Essa
relacdo € denominada por Boaventura de Sousa Santos de ecologia de saber, em que se parte
da premissa de que todos os conhecimentos possuem limites internos no que se refere as
possibilidades de intervencao no real e limites externos no que se refere ao reconhecimento de
suas intervencdes na relacdo com outras formas de conhecimento (Santos, 2007).

A partir desses elementos encontramos pistas para caminharmos exercitando uma
descolonizacdo de nosso pensamento, provocando modos de funcionamento académicos que
influem em epistemologias com ldgicas coloniais na forma como se produz o conhecimento.
As praticas académicas sob tal égide sdo estruturadas e procuram legitimidade através das
perspectivas de neutralidade, homogeneizagédo, generalidade e linearidade historica, dentre
outros. As consequéncias disso podem ser visibilizadas quando se isola, exclui, silencia as
histdrias, compartimenta e segmenta diferentes maneiras e tipos de conhecimentos.

Reconhecer aqui que os saberes das bruxas sdo saberes marginais ndo é de forma alguma

diminuir a poténcia de um conhecimento construido empiricamente e transmitido ao longo da

os desafios para formacdo de didlogos simétricos numa proposta cosmopolita; a criacdo de atencdo e
reconhecimento de atores ndo humanos no processo de constituicdo do conhecimento, presentes em diferentes
abordagens, como, na Teoria Ator-Rede, na Ontologia Orientada a Objetos, na perspectiva do Cosmos Vivo, nos
Novos Materialismos, nas etnografias multiespécies (Dulci, Malheiros, 2021).
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historia, mas sim de explicitar que trazer as bruxas para a academia & um exercicio ético-politico
desafiador. Como afirma Guaraci, uma das bruxas entrevistadas: “Cada um com seu caminho,
cada um com seus ensinamentos, mas acho que cada um tem sua importancia”.

Em consonancia com a fala de Guaraci, entendo ainda que o espa¢o académico cientifico
esse foi historicamente construido por homens, para que as mulheres ndo frequentassem
(Federici, 2018). Ao considerar os jogos de saber-poder (Foucault, 2005) estabelecidos,
fazemos coro com Starhawk (1997) ao afirmar que sdo as praticas de difusdo dos saberes da
natureza que garantem a resisténcia e a continuidade desse conhecimento, mesmo diante das
perseguicOes, negativas e outras tentativas de fazé-los sucumbir.

Diante das experiéncias de silenciamentos e desqualificacfes de saberes e praticas de
cuidado como ndo “legitimas”, “verdadeiras™ ou “respeitdveis”, vividas como pessoais, mas
projetadas sobre as experiéncias outras observadas na pesquisa, encontro nas ldgicas
constitutivas da ciéncia moderna um caminho por onde iniciar a revisao da literatura que possa
delinear caminhos para pensar 0 objeto de estudo desta tese. Trata-se de sua relagdo com o
colonialismo, das relacdes de poder e forca, tessituras que compdem aquelas vivéncias; pois
seus fios constitutivos ndo perpassam apenas uma historia pessoal e familiar, mas estdo
conectadas com as relagfes sociais, politicas, econdmicas e epistémicas da modernidade. No
préximo capitulo discuto principalmente essa pluralidade que constroi o campo das bruxas,
buscando assim, construir didlogos diversos com falas das interlocutoras e as teorias com as

guais me conectei no processo de pesquisa.
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CAPITULO I

QUEM SAO AS BRUXAS? ESBOCOS DE UM “OBJETO” PLURAL

Vocé ndo precisa se filiar ao WITCH. Se vocé é mulher,
E ousa olhar para dentro de si mesma,
Entdo vocé é uma bruxa (Manifesto do WITCH?8)

Figura 3 - Manifesto WITCH

Fonte: W.I.T.C.H. (2023)

As representacOes sociais forjadas sobre a insignia de bruxaria durante a Historia sdo
diversas e se engendram através de estere6tipos fabricados por livros, filmes, mitos, contos
populares e religides, principalmente cristas. As concepcdes a respeito da bruxaria, apesar de
mutaveis e ndo necessariamente estaticas, ao se tornarem parte do imaginario social, fizeram
da bruxa uma figura plural que ao passo que habita o véu do real, inscreve-se também no mundo
da fantasia. De maneira estereotipada, as bruxas e as bruxarias, sobrevoam nas ideias de
maldade e também, por outro lado, de cura. Atreladas aos saberes tradicionais e as cosmovisoes,

elas muitas vezes sdo remetidas a um passado distante, com uma conotacédo lendéria e fabulosa.

18 Woman’s Internacional Terrorist Conspiracy from Hell, Nova York, 1968. O movimento WITCH explora a
Bruxa como uma figura mitica e politica. Investiga a sua histéria partilhada com matriarcas e curandeiras, mulheres
sexualmente libertadas, com a politica revolucionaria e o seu ressurgimento contemporaneo na cultura popular,
particularmente no clima politico de hoje.
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Ao imaginar uma bruxa é provavel a imagem dela seja de uma mulher mais velha e de
aparéncia assustadora, com verrugas no nariz, chapéus compridos, montada em uma vassoura,
e criando gatos pretos®. Alguns grupos sociais ainda consideram as bruxas como aquelas que
tem praticas abominaveis e “mantém intercurso sexual com cadaveres; praticam canibalismo e
roubam criangas” (Russell; Alexander, 2019, p. 22). Contudo, outros modos de produzir saberes
a respeito da figura da bruxa e narrar histérias sobre elas vdo emergindo para além das fabulas
e crencas de parcelas da populacdo. Perspectivas esotéricas, historicas, antropologicas e das
ciéncias da religido tém se destacado nas disputas sobre a producéo de regimes de verdade?
sobre 0 assunto.

O fenbmeno da bruxaria ha muito foi estudado e explorado em é&reas como a
Antropologia, a Historia e as Ciéncias da Religido. Investigar esse fendbmeno é desafiador, pois,
além de serem muitas as camadas que a envolvem, bruxaria € uma tematica extremamente
complicada de se tratar como um objeto Unico, pelo fato de ser um campo em disputa que é
acionado tanto por estudos sdcio-historicos, pelo ambito das religiosidades e pelos estudos
socioculturais, bem como pelos préprios praticantes, que delimitam os tracos caracterizadores
de suas praticas.

S80 as bruxas, enquanto agentes da transformacgdo, que irdo ressignificar 0s
engendramentos em torno do fenbmeno da bruxaria, trazendo consigo antigos conceitos como
feiticaria, paganismo, magia e religido. Esses conceitos séo pontos-chave para refletir sobre as
concepcdes dos grupos e coletivos de bruxaria no Brasil, bem como sobre o que pensam 0s
sujeitos que fazem parte deles, tendo em vista que a bruxaria, sob seus pontos de vista, é
atravessada por essas ideias.

Por mais que parte consideravel dos estudos considere que a bruxaria tenha sido um
fendmeno construido fundamentalmente no medievo e, por conseguinte, tenha associadas a si
as nocOes de diabolismo e heresia, ainda assim, ela vem sendo reativada e ressignificada ao
longo do tempo pelos préprios praticantes (Cardoso, 2021; Cholet, 2022). A bruxaria, tal como
pensada e dinamizada pelos grupos e coletivos de bruxas, € composta por uma heterogeneidade
de forgas e movimentos que regulam e atualizam sua pluralidade. Por esse motivo, ressalto a

importancia de afirmacdo de ndo unidade desse objeto, sendo necessario considerar seus

19 Russell e Alexander (2019), destacam que as imagéticas como as bruxas mas, de contos como a Branca de Neve,
bruxa malvada do Oeste do magico de Oz, sdo algumas das responsaveis por fixarem essas imagens no imaginario
muitas geracdes.

20 Para Foucault (2010, p. 67), regimes de verdade implicam naquilo “que constrange os individuos a um certo
numero de atos de verdade”, estabelecendo para tais atos determinados condigdes e efeitos especificos.
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diferentes contextos, pois cada grupo e cada bruxa opera de formas distintas e tem concepcoes
distintas (Bezerra, 2012; Cardoso, 2021; Cholet, 2022).

A Dbruxaria contemporanea, também denominada bruxaria moderna, vem  se
apresentando com um campo de disputas nas discussdes académicas. E predominante os
estudos da Antropologia Social e das Ciéncias Sociais que vao se debrugar os estudos da
bruxaria como um fenémeno religioso, ja que ela € um movimento profundamente ligado ao
resgate das tradicbes religiosas pré-cristds estudado por diversos autores (Araujo, 2007
Bezerra, 2012; Castro, 2016; Oliveira, 2009).

No campo onde bruxaria e religido sdo entrelagados, nota-se que os estudos tém
interesse investigativo sobre a relagéo entre bruxaria e a figura do demonio (Russell; Alexander,
2019), ou em examinar processos inquisitoriais, que em grande nimero partem da perspectiva
daqueles que perseguiam e condenavam as bruxas, nota-se o afinco de algumas abordagens no
campo da Historia (Rocha, 2017; Silva, 2012). Noutro ponto, interessando-se em considerar,
separar e categorizar a bruxaria, feiticaria?!, o curandeirismo etc., algumas perspectivas
tradicionais antropoldgicas, esforcam-se para alocar a feiticaria como categoria comum a todas
as culturas humanas, enquanto as outras como construtos especificos de determinadas
sociedades e tempos histdricos?? (Russell; Alexander, 2019).

Nesse contexto, cabe reconhecer que a distingdo conceitual entre magia e feitico, assim
como entre bruxaria e feiticaria, compde um campo denso e consolidado na antropologia, que
mobiliza debates sobre as classificacdes nativas e analiticas atribuidas a préticas rituais e
saberes tradicionais. Marcel Mauss (2003), por exemplo, entende a magia como uma técnica
simbdlica socialmente reconhecida, dotada de eficacia dentro de sistemas culturais especificos.
Evans-Pritchard (1978), em sua etnografia sobre os Azande, diferencia feitigaria — vista como
uma capacidade inata — de magia, compreendida como uma prética aprendida e técnica. Ja
Tambiah (1990) propde uma leitura da magia como um sistema de atos performativos, cuja
forca ritual se manifesta por meio de discursos e a¢Bes que produzem efeitos reais. Apesar da
relevancia desses debates, é importante destacar que, entre as interlocutoras desta pesquisa, tais

distingdes ndo foram mobilizadas como categorias significativas. As mulheres que se nomeiam

2L Segundo autores como Russell e Alexander (2019); Silva (2012), alguns trabalhos de perspectivas
antropoldgicas e historicas buscam diferenciar principalmente os conceitos de bruxaria e feiticaria. A feiticaria
estaria relacionada a magia natural, cujo conhecimento normalmente gira em torno da cosmogonia do universo e
da natureza. Quanto a bruxaria, teria uma fonte sobrenatural; 0 Mal, que segundo um pensamento iniciado na ldade
Média e consolidado na Modernidade, onde poderes das bruxas eram, portanto, uma concessao feita pelo demonio
em troca de suas almas (uma espécie de pacto).

22 Muitas criticas sdo feitas as perspectivas antropoldgicas classicas no que tange a divisdo entre bruxaria e
feiticaria um aspecto no campo da ciéncia que reforca ainda mais 0s estere6tipos negativos a respeito da bruxaria,
esvaziando assim seus sentidos potentes e politicos (Federici, 2018).
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bruxas e participaram desta tese ndo operam a partir dessas diferenciaces entre praticas ou
termos, conduzindo seus saberes e experiéncias de forma integrada e situada. Por isso,
respeitando seus modos préprios de nomeacdo e pratica, este trabalho ndo se detera na anélise
dessas distin¢des, ainda que reconheca sua importancia no campo antropologico.

H& também as abordagens que destacam aspectos da cultuagdo de deuses e deusas e
pratica de atos que consideram magia, buscando evidenciar que o satanismo, ou adoragao ao
demdnio, enquanto religido ou préatica de fé, também se relacionam ou ndo com bruxaria. No
campo da concepcgdo esotérica, facilmente encontrada em livros de ocultismo (astrologia,
quiromancia, dentre outros), vé-se a relacdo desses saberes como praticas a bruxaria (Cabot,
1992; Russell; Alexander, 2019).

Correntes tedricas da antropologia social, destacam o interesse em compreender a as
particularidades da magia e da religido. Montero (1986), a partir de Marcel Mauss, analisa que
tanto a religido quanto a magia possuem uma fonte comum que é o mané, compreendido como
uma acao de “manipulacdo eficaz de forgas sobrenaturais” (p. 17). A magia e a religido sao
igualmente eficazes e apesar de suas praticas serem realizadas de modos diferentes, sdo
decorrentes “da sociedade e s6 tem razdo de ser com relagdo a ela” (p. 16). Montero (1986, p.
15) aponta que:

[...] as duas sdo fendmenos sociais que re-significam a coletividade. No entanto a
magia, embora coletiva pelo conteido de suas crengas, ndo 0 é quanto ao seu
exercicio. O exercicio da magia, ao contrario do da religiéo, tende para o individual,
para a separa¢do mégico/grupo. Para Durkheim tal fato tem como consequéncia o
desenvolvimento do egoismo. E, mais ainda: enquanto a transgressdo de tabus
religiosos é socialmente reprimida e moralmente condenada pelo grupo, a
transgressao dos tabus magicos ndo o é.

A autora descreve que apesar da separacao entre religido e magia ser uma pauta central
para 0 campo socioldgico e antropoldgico, essas discussdes tedricas sdo situadas e vao se
concentrar em grupos especificos, ndo fazendo sentido uma tentativa de universalizar esta
separacdo. Por isso a mesma afirma que é mais interessante que as pesquisas se concentrem em
salientar como sdo borradas as fronteiras que as unem em varios aspectos (Montero, 1986).

Esse interesse em categorizar e delimitar o que € magia e o que é religido, ou separar
bruxaria e feiticaria acabam se tornando discussdes disputadas no campo académico, nao
parecendo ser uma questdo para as bruxas interlocutoras. Sobre isso, Ursula, uma de nossas
interlocutoras afirma: “essa coisa de separar o que € magia, o que ¢ religido, o que ¢ feiticaria
me parece que é muito mais um problema dos pesquisadores cientistas, do que um problema

das bruxas”.
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Pensando nas categoriza¢Ges muito presentes nos estudos tedricos sobre essa tematica,
Lua, outra interlocutora afirma que: “eu acho importante, e sempre indico que minhas alunas e
aprendizes estudem sobre o que esta sendo escrito sobre a bruxaria, sejam nas pesquisas, como
essa sua, ou nos livros escritos por bruxas”. Ela segue afirmando: “Mas eu indico também que
elas procurem aquilo que esta sendo escrito pelos ndo bruxos sobre nos. A gente precisa saber,
até para conseguir se defender”. Para Lua, uma bruxa precisa saber se defender dos ataques,”
as vezes pelaviado feitico e as vezes  pela palavra, se posicionando e apontando a intolerancia
e preconceito que estdo presentes em varios espagos, até nas coisas que sao publicadas”.

Ainda na tentativa de facilitar didlogos entre as teorias e as vivéncias das interlocutoras,
destaca-se a existéncia de novas perspectivas, principalmente forjadas por mulheres, que vao
aproximar as préaticas de bruxaria, ecologia e feminismo. Esses estudos buscam destacar um
carater histérico da relacdo mulher-natureza, inspirando-se nos antigos pagaos, que possuiam
uma relacéo de proximidade, de intimidade e de compreenséo da sacralidade da natureza e dos
ritos sazonais para manter o equilibrio do mundo, apontando o carater comum da exploracdo
das mulheres e da natureza (Brandao, 2003; Ortner, 2017; Romariz, 2023).

Outra aproximacao que ganha espaco no campo das ciéncias humanas e sociais, assim
como na literatura bruxa é a aproximacdo entre bruxaria e politica. Uma das principais
referéncias nessa perspectiva Starhawk (1989), enxerga a politica como uma forma de magia.
E ao reinterpretar a bruxaria como um simbolo do poder feminino e da espiritualidade da deusa,
entrelaca feminismo e ambientalismo, promovendo uma espiritualidade dedicada a protecédo da
Terra e a justica social. Nessa concepcao a espiritualidade e politica devem caminhar juntas
para possibilitar transformacgdes sociais e ambientais (Souza, 2018).

Além disso, a bruxaria também se apresenta como uma préatica, um oficio, para muitas
bruxas e bruxos (Cardoso, 2021). Os estudos que versam sobre esse aspecto, apesar de ainda
escassos quando comparados aqueles que abarcam a bruxaria como religido, vem ganhando
timido espago nas ciéncias sociais.

Em sua pesquisa, Stéphanie Cardoso (2021, p. 6) defende que apontar a bruxaria como
um oficio é dizer que ela é um complexo agrupamento de técnicas, métodos e conhecimentos.
Segundo ela “E esse “fazer” da bruxa que sustenta a identificacdo de varias pessoas com a
bruxaria, ainda que elas possam atribuir diferentes significados ao que € ser bruxa”. Nesta
perspectiva a bruxaria pode ser entendida e experimentada também como uma  espécie de
profissdo porque a préatica pode ser ensinada e aprendida. A transmissao de conhecimento entre

bruxas é um dos pontos de interesse desta pesquisa, sendo investigado a partir dos olhares das
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interlocutoras, que assim como Cardoso, concordam que esse € um conhecimento que pode ser
aprendido.

A autora ainda destaca em sua pesquisa que pessoas trabalham ensinando sobre
bruxaria, ofertando as técnicas e fazeres que aprenderam sendo bruxas. Elas ddo aulas,
palestras, cursos organizam eventos e feiras. Também administram lojas de artigos voltados a
esse publico, prestam atendimentos como terapeutas holisticos e leem cartas de tarot para as
pessoas.

Durante as entrevistas desta tese, a bruxaria também aparece como uma espécie de oficio
para algumas das interlocutoras, que pontuam a que parte ou todo seu sustento ~ advém das
praticas magicas. Abeona, durante sua entrevista afirma que: “hoje minha renda vem totalmente
da magia (...) varia entre as tiragens de tarot, a venda de incenso natural e outros produtos
magicos”. Dana, outra interlocutora, conta que seu trabalho como bruxa também consiste na
criacdo de cursos e producdo de conteudos online sobre bruxaria, utilizando principalmente das
redes sociais: “¢ meu trabalho, entende? Teve muito investimento de estudo e de tempo, entdo
¢ preciso colocar um valor justo, porque na minha realidade ¢ um trabalho™.

Outra forma possivel de se compreender a bruxaria, € como arte. Ela requer o elemento
imaterial da inspiracdo e da fé, mas requer também, e na mesma medida, o desenvolvimento de
um trabalho mental, intelectual e até mesmo artesanal. E preciso que se insista no seu “fazer”
para entfo aperfeicoa-lo. E através da tentativa — acerto e erro — que a pratica é aperfeicoada.
Assim como é com o artista, que insiste em tornar sua obra perfeita (Cardoso, 2021).

Logo no inicio da entrevista, Sol, bruxa de 53 anos, faz questdo de ponderar sobre um
aspecto que considera central para a discussdo sobre bruxaria, demarcar que bruxaria ndo é
apenas religido. Segundo ela, é muito delicado falar de bruxaria sem considerar as suas
diferencas. Para ela, a bruxaria ¢ uma “arte pratica”, que pode ser uma religido, um oficio, um
modo de vida a depender do coletivo e de quem a pratica. Mas, que na sua visao, existe algo

em comum que é o seu carater insurgente e marginal:

[...] ela corre a parte na margem da sociedade desde que o cristianismo se coloca como
principal fonte de poder religioso no mundo e posteriormente a ciéncia também ocupa
esse lugar. Entdo ela sempre vai ser uma arte marginal, uma arte que feita na
calada da noite do préprio povo (Trecho de Entrevista, 2022, grifo nosso).

A discussao levantada por Sol, ainda faz lembrar as discussfes sobre bruxaria, politica
e feminismo, nas quais o proprio termo bruxaria é ressignificado. A partir da década de 1970 é
visto que ele ganhou forca politica como forma de reivindicagdo e rememoracao historica do
status ancestral de poder e unido entre mulheres que fora violentamente suprimido pela

estruturacdo patriarcal, capitalista, colonialista, e dos saberes cientificos e cristdos (Chollet,
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2022; Dias; Cabreira, 2019). Os movimentos sociais, preconizados por mulheres, como é o caso
do movimento Witch, citado no inicio do capitulo, evidenciam para sociedade que duvida delas,
que as bruxas saiam dos livros de historia, e estdo nas redes sociais, nas ruas, lutando também
por justica social.

Os conceitos, significados e dindmicas relacionados a bruxaria s&o mobilizados pelos
proprios coletivos de bruxas e seus integrantes, ndo se restringindo apenas a um Unico grupo ou
a uma Unica pessoa e, sim, pelos movimentos, acdes e discursos dos praticantes e grupos
existentes. E so escutando as proprias praticantes que se torna possivel compreender suas
especificidades e realcar suas diferencas, semelhancas e singularidades, como discutiremos nas
préximas paginas.

Assim, ao longo do tempo e de maneiras diversas, formalizou-se um conjunto de
perspectivas que se arriscam a pesquisar o esfumacado mundo da bruxaria. Porém, de todos 0s
moldes e lupas possiveis de se olhar, aquele que ndo nos interessa nesta pesquisa € a que nega
a existéncia da bruxaria. J& que ao negar a vida das bruxas nega-se um passado sangrento que
resultou no maior genocidio de mulheres da Histdria, iniciado no século XVI e que continua

assassinando as mulheres até os dias atuais (Federici, 2018; 2019).

I1.1 Historia das bruxarias: deusas, deménios, sangue, fogo e resisténcias

Eu vi as bruxas pegando fogo
Pra pagarem seus pecados (Raul Seixas).

Figura 4 - Bruxas Queimadas

Fonte: llustracdo da autora, adaptada de Trés mulheres sdo queimadas vivas no mercado de
Guernsey, Inglaterra. (Federici, 2018, p. 335).

As bruxas existem. E as imagens sobre elas vao sendo construidas ao longo de Eras que
se sucedem na Historia. A Antiguidade nos apresenta elementos de um imaginario que se

prolonga no tempo adaptando-se aos novos contextos, ganhando novos contornos e se
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solidificando na conformacéo de uma figura que permanece, que resiste. As bruxas habitam
vias multiplas: a0 mesmo tempo, precisadas e execradas por sociedades que a procuram e
rejeitam; que pagam por Seus Servicos e a entregam a autoridades para purgarem seus pecados
na fogueira.

A bruxaria é um campo de pluralidades, que ultrapassa aspectos religiosos especificos
e miticos. Falar sobre o que as bruxas acreditam e praticam acaba sendo uma cilada genérica,
ja que ndo existe uma Unica maneira de ser bruxa, nem um unico modelo de bruxaria: Bruxaria
Natural, Wicca, Bruxaria Folclérica, Bruxaria Hereditaria, Bruxaria Hoodoo, Reclaiming,
Bruxaria tradicional, sdo algumas das perspectivas de se experimentar a bruxaria na atualidade
(Russell; Alexander, 2019). Essa diversidade se aplica as préticas, filosofias e se apresentam de
maneira na qual as bruxas executam seu oficio (Cardoso, 2021).

Em concordancia mutua, vé-se ainda que estudos historicos e antropologicos entendem
que o oficio da feiticaria era de dominio majoritariamente feminino. E que mesmo contando
com homens, esses ainda aparecem em menor numero (Federici, 2018; Malinowski, 1988;
Rocha, 2016; Silva, 2012). Essa tradicao se estende ao longo da Idade Média onde essas figuras
comecam a ser perseguidas, através da chamada “Caca as Bruxas” (Federici, 2019)

Essa politica de morte enderecada as bruxas é historicamente datada e produzida nas
malhas microfisicas do poder (Foucault, 2006) de um tempo, contexto social e cultural
especifico: a hegemonia do cristianismo e 0 nascimento do capitalismo (Federici, 2018). Muitas
publicacBes discutem que a relacdo entre mulheres e natureza nas sociedades pré-capitalistas
acontecia de modos singulares, mesmo e apesar de ndo haver uma consonancia acerca do modo
de organizacdo e autonomia das mulheres nas sociedades que preexistiram as l6gicas de
opressédo de género (Beauvoir, 2014). Jakob Bachofen (1861) e Marija Gimbutas (1991)
destacam a possivel existéncia da Era das Deusas?®, na Europa e na Asia, onde predominavam
centralidade politica feminina, definida pela propriedade comum do solo, e uma relagdo com a
natureza nao era instrumentalizada, e de forma oposta, ela teria estatuto de sujeito.

De acordo com Silva (2012) gracas as crencas pagas ligados, em especial, a mitologia
grega, egipcia e suméria, a figura da mulher era frequentemente associada a feiticaria. Ainda se
mantinha a concepcdo dos cultos ancestrais que relacionavam o feminino a noite, ao mistério
da lua (relacionada aos ciclos do proprio corpo feminino) e a frequente correlacdo das
divindades femininas pagas com o mundo dos mortos. A historiadora Nereida Soares da Silva

(2012) cita Isis (Egito), Isthar (Mesopotamia) e Hécate, que eventualmente aparece referida

23 As civilizagOes consideradas matriarcais.
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como Artemis (Grécia), como deusas feiticeiras. Apesar de cada uma delas ter dominios nio
compartilhados com as outras, as trés sdo referenciadas como deusas noturnas, ambiguas,
ligadas a lua e ao reino pds morte.

De acordo com Silva (2012) desde a Antiguidade essas mulheres séo parte da vida e do
imaginario das civilizagbes. Trazendo exemplos classicos da cultura ocidental, a autora destaca
que através da arte e da literatura as bruxas sao eternizadas, como a homeérica Circe, uma famosa
feiticeira, considerada a Deusa da Noite, que possuia habilidades com as ervas elaborando
venenos e po¢des magicas. Outras bruxas tambeém sdo imortalizadas como deusas, por exemplo
Medéia e Canidea dos versos do poeta Horécio tendo em comum, dentre outras coisas, a aptiddo
e a sabedoria a respeito das plantas e a transmissao de seus saberes aos aprendizes.

Foram as mulheres que deram origem aos movimentos heréticos em todas as suas
aparicOes durante os séculos X e XI e que, nesses movimentos, elas desfrutavam de igualdade
em relacdo aos homens, havendo inclusive registros de sacerdotisas e pregadoras, sobretudo
entre os Cataros?*. Essa caracteristica lhes proporcionava tanto uma grande mobilidade, pois
perambulavam para levar a suas doutrinas, quanto o respeito desfrutado por uma autoridade
religiosa. Os Cataros inclusive tinham como principal divindade de culto uma figura feminina,
a “Senhora do Pensamento” (Federici, 2018).

Jules Michelet (1974) em sua obra intitulada “A Feiticeira”, trata da feiticaria feminina
ao longo das ldades Média e Moderna relacionando esse fenbmeno com os contextos
socioecondmicos aos quais estavam submetidas as classes subalternas, apresentando a feiticaria
também como uma arma de uma luta de classes. Em consonancia com essas ideias, Silva (2012)
concorda com 0s aspectos colocados por Michelet e destaca ainda que a feiticaria medieval e
moderna se explica pela sobrevivéncia no tempo de uma religido pagd eminentemente rural, um
culto agréario centrado em antigas divindades, em especial aquelas relacionadas a fertilidade e a
natureza.

Nestes termos, tem-se que, até o surgimento do capitalismo, o acesso a terra ampliava-
se as mulheres que detinham os saberes da natureza. Eram lavradoras, pedreiras, parteiras e
curandeiras que possuiam conhecimentos sobre ervas, sobre terra e que, principalmente,
possuiam autonomia sobre seus corpos (Federici, 2018; Thomas, 1991; Tosi, 1998). Tais
conhecimentos eram adquiridos através de experiéncias compartilnadas ou por meio de

tradicbes ancestrais que garantiam as mulheres autonomia em relacdo as gravidezes

24 Os Cataros foram um grupo considerado herético, que se desenvolveu, principalmente, no sul da Franca e partes
da Italia a partir do século XII. Foi um dos maiores movimentos heréticos da Baixa Idade Média e levou a Igreja
Catolica a convocar uma Cruzada para conter o seu crescimento (Castilho; Castilho, 2015).
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indesejadas, a infertilidade, além da manutencdo da salde e tratamento de doencas (Costa et
al., 2019; Tosi, 1998).

Federici (2018) relata que, em decorréncia da crise demografica no final da Idade Média
e do inicio da implementacdo do sistema capitalista, j& no inicio do século XVIII, somados a
perseguicdo dos hereges e as pregacdes contrérias da Igreja, as mulheres viram o status e a
liberdade que possuiam serem pouco a pouco retirados. Para cercear sua autonomia, foi
proibido pela alian¢a Estado e igreja que recebessem heranca ou que tivessem quaisquer posses,
caso solteiras ou viuvas; o estupro foi “descriminalizado”, no sentido que deixaram de existir
consequéncias para os criminosos®. Além disso, o uso de ervas contraceptivas e abortivas, bem
como o abandono de criancgas, foram criminalizados (Federici, 2018; Teixeira, 2018).

Esses fatos constituem o complexo contexto socio-histérico na Europa, ainda que
minimamente lembrado aqui, foi marcado por guerras civis e religiosas, fome, a peste
bubdnica?®, cujo abalo na Igreja Catdlica, provocado pela Reforma Protestante, e a emergéncia
do capitalismo gerou um ambiente de medos e incertezas, levando 0s sujeitos a procurarem
culpados para os seus problemas (Oliveira, 2018; Rocha, 2016; 2017). De acordo com
Delumeau (1989), a figura cristd do deménio foi eleita como o grande responsavel por essas e
outras mazelas sociais, e as bruxas, consideradas 0s agentes humanos de sua atua¢do no mundo,

deveriam ser cagadas, julgadas e punidas.

I1.2 “Honrar as que vieram antes de n0s”: mulheres, tratados de demonologia e a caca as

bruxas?’

A bruxaria € isso, € passar adiante esse conhecimento ancestral. Ele ndo pode morrer,
ndo pode cair no esquecimento. Muitas se perderam no caminho, né? Muitas
perderam a vida no caminho pra que a gente hoje pudesse, é, ser livre, pra
fazermos as nossas praticas, entdo a gente precisa honrar, honrar aquelas que
vieram antes de nés (Trecho da Enrevista, 2022, grifo nosso).

5 Os estupros eram frequentemente realizados em grupo — caso a vitima fosse pobre; a consequéncia recaia sobre
a mulher, que, muitas vezes, tinha como Unica op¢do mudar de cidade e trabalhar na prostituicdo — esta sim,
considerada crime (Federici, 2018).

% A peste bubonica também conhecida como peste negra, é uma doenca grave causada por uma bactéria,
normalmente encontrada nas pulgas que os ratos carregam em seu corpo. A doenca ficou popularmente conhecida
como “peste negra” por conta do escurecimento das extremidades do corpo causado pela gangrena. Estima-se que
ela tenha sido responsavel pela morte de cerca de um ter¢o da populagdo europeia durante o século XIV. “Esta
catastrofe pandémica foi um dos eventos responsaveis pela crise feudal, caracterizada pela falta de mao de obra”
(Hobsbawn, 1977, p. 206).

27 Uma versdo modificada dessa se¢do e parte do capitulo foi submetida na forma de artigo cientifico a Revista
REVELL - Revista de Estudos Literarios da UEMS, com titulo “A “Caga as Bruxas” pela 6tica discursiva no
tratado de Demonologia Malleus Maleficarum”, tendo sido publicado em abril de2024. Desse modo, seu direito
autoral se torna propriedade exclusiva da citada revista. Disponivel em:
https://periodicosonline.uems.br/index.php/REV/article/view/7754
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Iniciamos essa se¢do com um trecho de entrevista com Hera, que relembra em sua fala
a importancia de que ndo nos esquecamos das milhares de mulheres perseguidas, torturadas e
queimadas durante a caga as bruxas. Ela ainda afirma a importancia de “conhecermos a historia,
saber dos absurdos ditos sobre nos, até para entender que continuamos sendo cacadas, mas
agora com novas tecnologias”.

Entre o fim do século XIlII e inicio do X1V tratados de demonologia foram redigidos
com finalidade de explicar os poderes dos demonios e bruxas, dando respostas para 0s impasses
enfrentados pela sociedade da época. Esses documentos insistiam na propensao das mulheres
ao pacto demoniaco e contribuiram para tornar a bruxaria um delito predominantemente
feminino (Federici, 2018; 2019; Silva, 2012). Nesses tratados era defendido que a figura
feminina seria ontologicamente dotada de fraqueza fisica e moral, de inteligéncia limitada e
sexualidade incontrolavel e por isso, elas seriam a vitimas privilegiadas das asttcias do deménio
(Dias; Cabreira, 2019; Tosi, 1998). Por essa razdo toda mulher deveria ser vista como suspeita
de bruxaria (Federici, 2018).

Publicado pelos dominicanos que atuaram como inquisidores na Alemanha, Heinrich
Kraemer e James Sprenger, em 1486, Malleus Maleficarum?®, ou o “Martelo das Bruxas”
(2017) foi uma das primeiras e mais influentes obras de demonologias da historia. Trata-se de
um guia inquisitorial universal amplamente utilizado para identificar, inquirir e julgar; e foi
elaborado como um manual minucioso de execucdo de modos de confissao, penas de torturas e
morte, especialmente de mulheres acusadas de bruxaria, pactos com o diabo e heresias.

A obra organizou e legitimou durante séculos os discursos e acdes teoldgico-juridicas
que levaram milhares de mulheres a serem perseguidas, torturadas e mortas nas fogueiras. Ela
ainda ajuda a oficializar a repressdo a bruxaria, ao feminino e a praticas que culturalmente eram
realizadas por mulheres, como a realizacdo de partos e o curandeirismo, do fim do século X1V
até meados do século XVIII (Federici, 2018; Melo; Ribeiro, 2021).

Nota-se ainda que no cristianismo a negacao da fé cristd é o ponto maximo de ruptura
da relacdo criador-criatura: o pecado por exceléncia. Foi por meio da desobediéncia e
insubmissdo que Lucifer foi expulso da ordem celestial. Foi também assim, que Eva fechou as
portas do Paraiso e, nessa perspectiva, ndo é admissivel que as bruxas causem ao mundo outro
dano téo irreparavel cometendo 0 mesmo e outros pecados (Melo; Ribeiro, 2021). O receio, 0
medo e as violéncias direcionadas as mulheres, dizem respeito ainda a como historicamente 0s

atributos de feminilidade sdo discursivamente inscritos como perigosos, maléficos e poderosos.

28 Utilizamos aqui a edi¢dio de 2017, da editora Recorde. Na traducio de Paulo Froes “Malleus Maleficarum”
aparece como “O Martelo das Bruxas”.
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Essa forma de atribuigdo do feminino, baseadas nos escritos da cultura e da fé judaico e

cristd, sdo influenciadas pela mitologia Suméria. Isso foi enfatizado de tal forma que chegou a

uma estruturacdo institucional, que segundo Juliana Pereira (2011, p. 2) “relegou

definitivamente a mulher a culpa pelo pecado e pelas mazelas que abundavam no mundo
terreno”, assim como defende Jean Delumeau:

[...] mal magnifico, prazer funesto, venenosa e enganadora, a mulher foi acusada pelo

outro sexo de ter introduzido na terra o pecado, a desgraca e a morte. Pandora grega

ou Eva judaica, ela cometeu a falta original ao abrir a urna que continha todos os males

ou ao comer o fruto proibido. Quando procurou-se um responsavel para o sofrimento,

para o malogro, para o desaparecimento do paraiso terrestre, e encontrou a mulher
(Delumeau, 1989, p.314).

Em muitas passagens do Malleus Maleficarum (Kraemer; Sprenger, 2017, p. 220) é
possivel observar narrativas que buscavam justapor as acdes das bruxas aos maleficios
ligados a sexualidade e aos chamados “atos venéreos”. As bruxas foi atribuido, por exemplo, o
poder prejudicar a procriacdo, isso poderia ser percebido na impossibilidade de uma mulher
conceber uma crianga, ou mesmo a interdicdo de um homem de realizar o ato sexual, possuindo
o poder de “retirar do homem o membro viril, como se o tivesse arrancado por completo do
corpo”, ocultando-0 por um encanto (Kraemer; Sprenger, 2017, p. 216).

Segundo os autores, as bruxas podiam ainda criar obstaculos a funcdo procriadora
através da neutralizacdo das forcas viris. Primeiro poderiam fazer isso impedindo diretamente
a erecdo do membro préprio a frutificacdo, ja que sdo capazes de viciar e perverter o uso natural
de qualquer membro. Depois, elas poderiam impedir “o fluxo das essé€ncias vitais aos 6rgaos
onde reside a forga motriz, ocluindo os ductos seminais de sorte a ndo se comunicarem com 0s
vasos procriadores, ora impossibilitando a ejaculacdo, ora a tornando infrutifera” (Kraemer;
Sprenger, 2017, p. 221).

Por meio dessas passagens do livro € possivel por em questdo todo o processo de
culpabilizacdo das mulheres por uma suposta subversdo da ordem original atraves de sua
sexualidade. Diante de tal culpabilizagdo, e considerando essas praticas como um grave pecado,
elas eram levadas a juizo e obrigadas a se confessarem, sendo depois punidas (Melo; Ribeiro,
2021). Alguns dos processos e perseguicdes por bruxaria baseavam-se ainda em acusacoes
extravagantes como por exemplo, 0 voo noturno para ir ao saba, o pacto e a copula com o diabo,
(Chollet, 2022).

Os fragmentos do tratado proporcionam ainda uma correlacdo as concepcdes

foucaultianas sobre sexualidade, uma vez que para o autor a sexualidade, antes de ser submetida
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a uma hipdtese repressiva, foi produzida por praticas sociais que serviram de base para a
sustentacdo e a formacdo discursiva da modernidade (Foucault, 2014).

As proposicOes deste autor, ainda podem ser compreendidas quando analisamos 0s
fragmentos textuais presentes na Introducéo de Martelo das Bruxas (Kraemer; Sprenger, 2017),
onde pode-se encontrar trechos do texto biblico do Génesis que marca a mulher como uma
abertura do portal da morte e do pecado ao se deixar levar pela sedu¢do demoniaca da serpente,
quebrando a ordem original. Enfeiticada e fraca por néo resistir, a mulher se torna tentadora e
rompe com a transcendéncia do homem ao provocar sua exclusdo do Paraiso. A figura da
mulher passa a ser associada a paixao, a natureza, a carne, as relacfes sexuais e ao prazer, tudo
que deve ser controlado, rigidamente normatizado.

Esses tratados, na tentativa de organizar um manual universal para persegui¢cdo, morte
e/ou domesticacdo das mulheres, inscreveu as mulheres como uma figura univoca e universal
que apesar de possuirem diferencas entre si, reuniam-se em similaridade frente uma suposta
esséncia diabdlica que as colocaria dentro uma categoria Unica de andlise: a mulher.

Ancorada nessas podemos supor que os marcadores de género, raca e classe se conectam
ao fendmeno da violéncia que se perpetua contra essas mulheres, produzindo formas de matar
destinadas a corpos especificos, conjurando uma caca as bruxas que nao se finda, e ainda hoje
faz com que mulheres sejam perseguidas e mortas sob acusagdes de bruxaria (Miller;
Sanderson, 2020).

Essas nuances de uma histdria construida em forma de teia imbricada de multiplas
relacBes de saber e poder nos fazem lembrar da impossibilidade de uma leitura linear da historia,
com movimentos univocos e ordenados em forma cronoldgica. A Caga as Bruxas constituiu um
dos acontecimentos mais importantes do desenvolvimento da sociedade capitalista e da
formacéo do proletariado moderno. Isto porque o desencadeamento de uma campanha de terror
contra as mulheres, ndo igualada por nenhuma outra perseguigéo, debilitou a capacidade de
resisténcia do campesinato europeu frente ao ataque langado pela aristocracia latifundiaria e o
Estado (Federici, 2018, p. 297).

Pode-se questionar, se o0 ato de Cagar as Bruxas diz respeito ao avango contra mulheres
que ndo se conformam as gramaticas normativas de género, raca e religiosidades esperadas
socialmente. Isto por que a existéncia de coletivos de bruxas, bem como a auto-intitulagdo
publica da insignia bruxa ndo sdo, por vezes, atacadas de maneira violentamente direta, como
no caso de comunidades, livros, e mulheres associadas a Wicca — que sdao em sua maioria

mulheres e se designam como bruxas (Osorio, 2011). Enquanto por outro lado, religides de
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matriz africana, e rituais indigenas surgem mais frequentemente associados ao bestial e ao
diabdlico, e cerceado por violéncias (Lugones, 2008).

Seguimos os fios sdcio-histéricos como forma de apontar a constituicdo de um
dispositivo que visou o exterminio de mulheres com vistas ao processo de colonizacao. Fazer
notar esses atravessamentos, no entanto, nos levou a perceber as descontinuidades e
diferenciac6es produzidas na insignia da bruxa.

A bruxa a medida que se apresenta com contornos distintos em espacos geograficos e
momentos historicos diferentes — como no caso comparativo da figura da bruxa atrelada as
mulheres europeias e aquela as mulheres habitantes de territorios colonizados — aponta para a
construcdo de um dispositivo extremamente eficaz que ainda reverbera atualmente e que como
objetivo tem uma politica de morte direcionada, a corpos femininos ndo domesticados, estes
que podem alterar, ainda que de maneira irrisoria, as relacdes de poder.

Assim, o dispositivo de cacga as bruxas na passagem dos séculos foi entremeando-se a
maneira como as sociedades ocidentais organizaram suas hierarquias de género, raca e classe
em diferentes territorios, como meio de capturar experiéncias que ndo se conformam as
gramaticas morais esperadas, isto através da justificativa dos possiveis perigos presentes na
bruxaria.

Estamos, portanto, diante de descontinuidades e rupturas, por vezes, omitidas com vistas
a reverberagdo das narrativas contadas apenas através das historias dos vencedores, estas que
compdem a historia oficial, o que deve ser contado (Benjamin, 2019). “A perseguicao as bruxas,
tanto na Europa quanto nas coldnias foi tdo importante para o desenvolvimento do capitalismo
quanto a colonizagdo e a expropriacao do campesinato europeu de suas terras” (Federici, 2018,
p. 16).

Durante as entrevistas, foi perguntado se as praticas de bruxaria colocavam as
interlocutoras em algum risco. Essa foi uma das perguntas mais delicadas e em geral produziam
muita afetacdo pelos relatos de graves violéncias sofridas pelas entrevistadas. Gaia, descreve

suas vivencias sobre essa tematica.

J4 aconteceu muita coisa ja apanhei muito na vida entendeu? Apanhei mesmo
entendeu? Ja veio aqui gente me bater... ta vendo aquela mancha ali [apontou para um
pedaco na lateral da casa que rinha uma mancha escura] botaram fogo na minha casa,
minha filha, ndo posso acusar ninguém fizeram de noite eu tava na procissao de Nossa
Senhora de Fatima, lembro direitinho, mas Deus os santos e as almas logo deram um
jeito de fazer chover, quando cheguei o fogo ja tinha praticamente apagado, foi a
prépria chuva que apagou o fogo... Eu ndo sei com certeza quem foi entendeu? Porque
eu acho que foi esse povo da igreja mesmo esses evangélicos, porque as vezes eu faco
um remédio faco umas reza e eles ndo entende né, eles acham que sé eles que estdo
certo, entdo ja fizeram um monte de coisa para me prejudicar (Trecho de Entrevista,
2022).
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Mesmo diante dessas tentativas de matarem seus corpos e silenciarem seus saberes as
bruxas resistem e transformam a bruxaria em praticas de resisténcia de saberes tradicionais e a
transmissdo desses saberes, frutos de empiricas relacbes com a natureza (Beltran, 2016;
Lugones, 2014).

Em 2016 no Museu de Burgos®® houve uma exposi¢io chamada “bruxas de brejo” que
consistia em um painel onde figuravam os nomes de dezenas de mulheres daquela cidade que
foram queimadas como bruxa na praca publica. Sobre esse evento Chollet (2022) destaca que
a partir dessa exposicao foi possivel perceber que muitos moradores da cidade ainda ttm  0s
mesmos sobrenomes dessas mulheres e ignoravam antes de visitar a exposigdo que eles talvez
tivessem o antepassado acusado de bruxaria. Esse fato foi comentado pelo diretor do museu
que dizia sorrindo como se o fato de uma arvore genealdgica ter uma inocente massacrada com
base uma alegacdo delirante fosse uma pequena anedota boa para contar aos amigos®® “Nos
perguntamos de que outro crime e de massa mesmo antigo € possivel falar assim com um sorriso
nos labios?” (Chollet, 2022, p. 16).

Todavia, o tratado analisado diz respeito a um processo socio-historico de perseguicao
as mulheres no continente europeu. As representacdes sociais que ainda reverberam, apesar de
demonstrarem alguma proximidade aos fragmentos presentes no tratado, se modificaram em
meio as disputas discursivas sobre o tema. Como foi destacado pela fala da interlocutora no
inicio desta se¢do, apesar dos tratados de demonologia terem sido escritos ha séculos eles ainda
sdo utilizados como base para muitas perseguicfes a mulheres, principalmente partindo de
instituicBes cristas. Porém além disso, as formas de se cacar as bruxas aparecem na atualidade
com novas tecnologias, mas com a mesma crueldade.

A imagem que atrela a bruxaria a atos perigosos, criminosos e maléficos e que por isso
precisa ser combatida ainda € comum no mundo. No Brasil, podemos afirmar que essas
concepcoes sdo tdo duramente consolidadas no campo social que se escancaram na perseguicao
de pessoas e religides de matriz africanas (consideradas por muitos como bruxaria), e até
mesmo Nnos espacos que deveriam ser técnicos e laicos, como é o0 caso dos tribunais de justica

(Ferreira, 2022; Gimenez, 2021). Um exemplo que impressiona é o “As Bruxas de Guaratuba’

2Eum museu de Arte e arqueologia localizado em Burgos, na Espanha. Ver em:
https://www.spain.info/pt_BR/lugares-interesse/museu-burgos/.

% Disponivel em: Dans le sillage des srcieres de Brugel, Art Journal, Arte, 8 abr. 2016.

31 Também conhecido como o Caso Evandro, refere-se ao desaparecimento e morte do garoto Evandro Ramos
Caetano, em 6 abril de 1992, na cidade litoranea de Guaratuba, no Parana, Brasil. O caso é discutido e noticiado
ainda hoje, mais de 30 anos depois, pois trata-se de um caso complexo de desaparecimento e assassinato no qual
o poder judicidrio, condenaram a prisdo pessoas de assassinarem uma crianc¢a em “ritual de magia negra”. Essas
pessoas foram torturadas para admitir o crime. Atualmente, depois de muitas reviravoltas a Justica anulou as
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pelo olhar nada técnico, marcado por légica inquisitorial, intolerancia religiosa e representagdes
da magia e seus supostos praticantes como responsaveis por crimes hediondos (Brustolim et
al., 2024; Ferreira, 2022).

Acontecimentos como esses ndo sdo raros e escancaram como a imagem da bruxaria e
da bruxa ainda é alvo de perseguicfes violentas da atualidade. Em sua maioria, as principais
atingidas por essas cagadas permanentes sdo mulheres. Porém, é importante destacar que ha
fatores como raga, classe, territorio e faixa etaria que vao contribuir para o agravamento desse
fendmeno (Oliveira, 2021). Isso levanta a importancia da discussdo sobre a categoria mulher,
que é complexa e amplamente discutida no campo dos feminismos e que ndo se detém a
aspectos fundacionistas biol6gicos.

As discussbes sobre género sdo frequentes também no campo das bruxarias, ndo
existindo também uma unidade sobre o que € ser mulher neste grupo. Em um evento fechado,
sobre bruxaria natural e salide da mulher, promovido em 2021%, ainda na pandemia, essa
temética foi fortemente discutida. Por ser um evento online, foi possivel contar com a
participacdo de bruxas (e alguns bruxos também) de diversas partes do mundo, o que
proporcionou uma troca riquissima de saberes e de uma compreensdo de uma bruxaria
localizada.

Ficou evidente que mesmo que as bruxas ali praticassem a corrente da bruxaria natural,
cada feitico, pocdo, objetos magicos e até deidades variava muito de acordo com o territorio
geografico no qual a bruxa estava inserida. Essas diferencas foram fortemente evidenciadas nas
falas das bruxas latinas, diante das pautas levantadas principalmente por bruxas brasileiras,
mulheres transexuais ficou evidente que a tematica género ainda esta em disputa nas bruxarias,
ao mesmo tempo que chamou atencdo alguns relatos de bruxas que afirmaram que foi através
da filosofia da bruxaria tradicional que essas muitas delas conseguiram entender-se enquanto
mulheres.

“Foi sendo bruxa e aprendendo a bruxaria que me aceitei mulher para além da biologia”
Essa foi uma das falas mais emocionantes desse encontro, proferida por uma bruxa colombiana

que ja reside no Brasil ha mais de uma década e que tem dedicado seus estudos e préaticas a

condenagdes. Mais informagdes no documentario ‘Caso Evandro” Disponivel na Globoplay e no site do podcast
Projeto Humanos. Disponivel em: https://www.projetohumanos.com.br/o-caso-evandro/

32 0 evento foi divulgado através de um grupo de WhatsApp do qual fago parte, junto com amigas bruxas. Participo
de dois grupos com outras bruxas nesta rede social. Neles sdo compartilhados eventos, cursos, rituais e outros
topicos de interesse coletivo. A quantidade de integrantes dos grupos varia, pois algumas pessoas novas entram.
A maioria dos participantes dos grupos que eu participo sdo mulheres, mas existem alguns poucos homens também.
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pensar no cuidado atraves de plantas medicinais com a populacao trans da zona rural de algumas
cidades do Mato Grosso do Sul.

Se debrucar sobre as multiplicidades da categoria mulher tem sido um imperativo entre
muitas bruxas, principalmente aquelas atuantes nos movimentos feministas. Além disso, torna-
se importante pensar que o fato de muitas autoras feministas construirem suas teorias
problematizando as no¢des de mulher, género e sexualidade ja é o suficiente para que muitas
delas sejam chamadas de “bruxas” por parte conservadora da sociedade. Esse aspecto rememora
a passagem da teorica queer Judith Butler pelo Brasil, quando um grupo de direita realizou a
queima simbolica da filésofa em um protesto em Sdo Paulo. Empunhando crucifixos, 0s
manifestantes atearam fogo em uma boneca vestida bruxa com o rosto de Butler enquanto
esbravejavam “queimem a bruxa”®,

Em sua teoria Butler (2018) vai solidificar duras criticas a nogcdo de mulher e identidade
feminina. Desmobilizando proposi¢des (algumas construidas inclusive dentro de algumas
correntes feministas), que partem de aspectos fundacionistas bioldgicos, aquelas que propdem
a construcao de uma identidade feminina perpassada pelo sexo visto como biol6gico e ndo como
uma categoria construida socialmente e discursivamente. Para a autora a unidade do sujeito
mulher, carrega em si mesmo uma problematica, que se por um lado as teorias feministas que
dela lancaram mao, contribuiram para a representacdo politica, o que garantiu as mulheres
estatuto de sujeito de direitos, por outro, tal nocdo cai em uma armadilha identitaria que
constitui também o que é ser mulher e 0 que nédo é, resultando em préaticas de exclusdo. O
processo de exclusdo ao qual ela se refere, diz respeito aos sujeitos que nao adotam as
identidades de género hegeménicas, e por isso sdo mal representados politicamente. Fugir
aquilo que se espera do género feminino, neste caso, resulta em uma exclusdo do “ser mulher’.

O questionamento da categoria mulher como naturalmente ligada aos determinismos
bioldgicos ou culturalmente fundada, também é questionada nos escritos de Adriana Piscitelli
(2001), que concorda com Butler ao destacar que a no¢do de mulher é extremamente complexa
para ser compreendida apenas sob aspectos bioldgicos. A autora ainda destaca as armadilhas
gue muitas vezes o proprio pensamento feminista cai, ao buscar através de logicas identitarias
e representacionais, forjar binarismos do que seria feminino/masculino.

Tanto Butler (2018) quanto Piscitelli (2001) reconhecem as conquistas politicas e
sociais, frutos das lutas dos movimentos feministas, que como ja dito anteriormente,

contribuiram para consolidacdo da mulher no @mbito dos discursos juridicos, enquanto sujeito

33 Disponivel em: https://www.ihu.unisinos.br/categorias/186-noticias-2017/573413-queimem-a-bruxa-visita- de-
judith-butler-provoca-manifestacoes-nas-ruas-de-sao-paulo.
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de direitos. Porém, entendem que as identidades fixas que foram forjadas produzem efeitos
excludentes dentro do préprio campo do feminismo. Quanto a esse aspecto, Butler argumenta
se pautando nas inumeras denuncias de exclusdo de mulheres negras e latino-americanas dentro
do proprio movimento feminista. Segundo a autora o imperativo “ser mulher” se relaciona
muito mais com o que “fazemos”, ou os papeis que performamos, do que com algo que
essencialmente “somos”.

A autora considera que a nocao de Sujeito ndo é uma entidade natural e preexistente,
por isso ele pode ser instituido de um modo que nédo se limite apenas a reforcar as estruturas de
poder. Butler propde, assim, a formulacdo de questionamentos que possam levar as proprias
teorias feministas a repensar suas formulagdes basilares, ou seja, sem criar uma “identidade
estavel, unificada e acordada, essas a¢Ges podem muito bem comecar mais rapidamente e
parecer mais agradaveis a um nimero de “mulheres” para quem o significado da categoria ¢
permanentemente discutivel (Butler, 2018, p. 36).

E sabido, como sugere Anne McClintock (2010), que durante séculos, os continentes
incertos — Africa, Asia, as Américas — foram concebidos pelo saber europeu como
libidinosamente erdticos. De acordo com a autora, muito antes da era do alto Imperialismo
Vitoriano, a Africa e as Américas ja tinham se tornado uma fantéstica lanterna da mente na qual
a Europa projetava seus temores e desejos sexuais proibidos. Isto porque, estérias e lendas
estavam eivadas de uma sexualidade monstruosa e proibida, dirigida a terras distantes.

As mulheres habitantes das entdo colénias, nessa tradicdo pornotrdpica, figuravam tédo
lascivias que beiravam o bestial. As expedic@es as terras distantes delinearam menos que um
reconhecimento expandido das diferencas culturais, mas sim um territério tornado feminino e
selvagem, pronto a ser explorado e domesticado. N&do por acaso, para René Descartes, a
expansdo do conhecimento masculino equivalia a um violento arranjo de propriedade que fazia
dos homens “senhores” e possuidores da natureza, e a conquista imperial do globo se
apresentava como uma sancdo politica na prévia subordinacdo das mulheres como uma
categoria da natureza (McClintock, 2010).

Se fizermos um salto historico, observando os perigos de pensar o tempo dos fatos
historicos de maneira linear e acompanhando as no¢6es da autora citada, avistaremos que neste
contexto de formacdo discursiva nas relacfes de poder entre paises imperiais e ex-col6nias,
iniciada a modernidade, os habitantes das ex-colonias em muitas percep¢Oes puderam ser
apreendidos como um habitante atrasado preso em um tempo anacrénico, do selvagem, da
bruxaria, dos feiticos e encantamentos: a encarnag¢ao viva do arcaico “primitivo” destinado a

domesticacdo.



58

Ainda de acordo com McClintock (2010), as diferencas geograficas, de género e raca
entre as mulheres que viviam nas col6nias também se imbricavam em meio as relacBes de
poder. Hierarquias de classe, género, raca construiam-se de modo a ter em seu tropo 0 homem
branco, seguido da mulher branca de classe média, as trabalhadoras representavam um atraso
quanto a branquitude, e as outras: prostitutas, domésticas, trabalhadoras de minas ficavam no
limiar entre as racas brancas e negras, dada sua exposi¢do ao publico e fonte de renda. Vé-se
assim que as construcdes entre as representacGes ocidentais dirigidas as mulheres brancas
europeias e daquelas habitantes de coldnias, ou ex-colbnias, ocorreram de maneira distintas.

Por isso, torna-se equivocada quaisquer teorizacdes e analises que intentem apreender a
historia e experiéncias de mulheres bruxas sem levar em consideragdo as relacGes de poder
colonial, e categorias sociais de diferenciacdo como raca, classe, nacionalidade e género na
formacdo da nocdo de mulher (Lugones, 2008; 2012). Para o desenvolvimento desta tese
alinhamo-nos junto as criticas feministas sobre a categoria mulher como universal, nos
afastamos dos aspectos fundacionistas biol6gicos que propdem a construcdo de uma identidade
feminina perpassada pelo sexo, e apostamos na nocdo de mulher como uma categoria
permanentemente discutivel (Butler, 2018, p. 36); bem como, pluralidades e modos de
existéncia. O constante exercicio de ndo enquadrar ou essencializar a categoria mulher abre
fissuras para combater as durezas e exclusdes provenientes das l6gicas identitarias.

Ao pensarmos a respeito de mulheres bruxas e da bruxaria, menos que forjar binarismos
do que seria feminino/masculino, ligando essas contrapartes ao sexo bioldgico, e tampouco
estabelecendo relacdo de pura dominacdo entre masculino/homem (dominador) versus
feminino/mulher (dominado), colocamos em jogo como se estabelecem as relacGes de poder
que ndo pertencem a um género, no sentido foucaultiano de poder, ele é um jogo de forgas e
emana por multiplos lugares. Bruxaria, nesse sentido, pode ser vista, ora como meio de justificar
a execragdo as mulheres, e ora como possibilidade de resisténcia de muitas mulheres.

Ademais, o silenciamento das bruxas e de suas versdes da historia, seja nos paises
europeus ou na Africa e nas Américas, ainda ocorre e € composto por praticas violentas que s&o
delineadas e direcionadas de formas distintas a depender da articulacdo entre raga, género e
sexualidade. A autointitular-se publicamente como bruxa pode ser algo vantajoso ou indiferente

para algumas mulheres, mas extremamente perigoso para outras.
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11.3 Brujas de Abya Yala: bruxaria nas veias abertas da América Latina®*

O mundo colonial é um mundo dividido em compartimentos (Fanon, 1968).

Em um caldeirdo onde misturam-se patriarcado, nascimento do capitalismo, racismo e
colonialismo € possivel que se afirme que a constru¢do da bruxa latina ganha contornos e
imagéticas especificas. No lugar do planeta que os invasores decidiram chamar de América
Latina, a bruxa europeia chega exilada e se encontra com povos originarios dessa terra e
também com povos de Africa aqui escravizados. Esse encontro atravessa as especificidades das
praticas de bruxarias neste continente.

Saberes milenares de cuidado e salde pairavam nesse territorio. Conhecimentos esses
que foram e ainda s&o vistos como folclore local, esoterismo e sobrenaturais. Reafirmar o saber
originario, assim como os conhecimentos construidos pelos povos que existem neste continente
tem sido um exercicio constante dos pensadores latinos. A virada decolonial ¢ viva e pulveriza
sua poténcia e disputas discursivas até em espagos hegemonicamente eurocéntricos.

Investigar os atravessamentos coloniais da bruxaria torna-se necessario, essa premissa
é pensada principalmente por intelectuais latino-americanas, afrodescendentes, mesticas, ndo
brancas, que denunciam a origem da geopolitica desigual do conhecimento na experiéncia
colonial europeia nas Américas e na Africa. Neste contexto, Zaragocin, (2017), considera que
0 colonialismo representa um marco na constituicdo de uma matriz capitalista-patriarcal de
dominacdo econdmica e intelectual, sustentando as desigualdades socioeconémicas e entre
nacdes.

Durante o encontro com uma das bruxas interlocutoras para a realiza¢ao das entrevistas,
ela me contou um pouco das histérias de sua abuela, que nas palavras dela era uma: “mulher
andina que viveu 90 anos fazendo suas bruxarias para cuidar principalmente de outras
mulheres”. Lamenta muito o seu falecimento por conta do COVID-19, que contraiu no inicio
da pandemia e conta que gostaria muito de ter aprendido mais com a avo. Ela fala com muita
emogdo que “existe alguma  bruxaria latina que é Unica, tem a forca de todos os deuses que

fizeram nosso povo esquecer, tem a forga dos primeiros habitantes e de todos aqueles que

34 Uma versdo modificada dessa se¢do e parte do capitulo foi submetida na forma de artigo cientifico a Revista
TOMO, com titulo “As Bruxas da Europa a Abya Yala e seus saberes ancestrais: um olhar a partir das perspectivas
feministas decoloniais”, tendo sido aceito. Desse modo, seu direito autoral se torna propriedade exclusiva da citada
revista. Ver em: https://periodicos.ufs.br/tomo/article/view/17612

%5 0O feminismo decolonial latino-americano se junta ao movimento das mulheres negras e ndo brancas na
evidenciando que o racismo é parte central no eixo da opressdo patriarcal-capitalista. Ndo podemos pensar em
feminismo brasileiro ou latino-americano sem considerar nossa heranca colonial escravista (Hollanda, 2020).
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perderam a vida nessa terra”. Ela me mostra um amuleto de protecdo que sua avd mesma
confeccionou e lhe presenteou: “ele tem varios elementos: terra e ervas secas da regido dos
Andes, nossas montanhas. Ela me diz que a gente precisa carregar no corpo para ndo se esquecer
de onde vem, do nosso povo (...) porque  quem ndo tem memoria vira boneco sem vida”.

O projeto colonizador ao qual fomos submetidos na América Latina ndo é de ligacéo,
convivéncia ou partilha, conforme alguns discursos buscam fantasiar desde o inicio da invasdo
europeia. Esse projeto presume, ao contrario, que existem grupos superiores em termos
culturais e simbolicos apenas por possuirem mais poder econdémico, dessa forma, esses grupos
estariam autorizados a subjugar aqueles que nao se inserem nos seus padroes normativos. “Um
sujeito que saia da Europa e descia huma praia tropical largava um rastro de morte por onde
passava!” (Krenak, 2019, p. 71).

O ndo reconhecimento das diversas formas de vida é uma condicdo do projeto
colonizador. O fendmeno colonialismo acompanha o capitalismo enquanto modo de produgéo
instituido em suas diferentes fases de desenvolvimento. A expansdo europeia do século XVI,
por intermédio das Grandes Navegacdes, possui o colonialismo como eixo estruturante. Foram
as relacBes de producdo, a acumulacdo primitiva, a escravizacdo e 0s demais processos
historicos engendrados nesse contexto que ajudaram a tornar o capitalismo possivel como
sistema mundial (Assis, 2014). Por sua vez, o capitalismo ramificou as relagdes coloniais sobre
0 espaco, as relagOes sociais e as subjetividades, atualizando-as como componente basilar de
seu préprio sistema e expandindo suas dimensdes e significados, tornando-as presente na
historia das diferentes sociedades, em diferentes momentos histéricos (Federici, 2018).

Negligenciando e apagando conhecimentos de outras realidades, alguns paises da
Europa, por intermédio do projeto colonizador, buscaram se tornar detentores Unicos do poder
de enunciacdo da narrativa, através da qual passaram a se referenciar como o centro do mundo,
buscando normatizar os distintos modos de vida. Assim, para efetivarem seus projetos de
dominacdo, os territérios e povos origindrios do que hoje constituem a América Latina

precisavam ser domesticados aos moldes europeus.

A ideia de que os brancos europeus podiam sair colonizando o resto do mundo estava
sustentada na premissa de que havia uma humanidade esclarecida que precisava ir ao
encontro da humanidade obscurecida, trazendo-a para essa luz incrivel. Esse chamado
para o seio da civilizacdo sempre foi justificado pela nogéo de que existe um jeito de
estar aqui na Terra, uma certa verdade, ou uma concepcdo de verdade, que guiou
muitas escolhas feitas em diferentes periodos da historia (Krenak, 2019, p. 11).

Como aponta Krenak, a guerra da colonizagdo € uma guerra territorial, de disputa de
territorios fisicos e também de territorios existenciais; € a conquista ndo apenas de bens e de

terras, mas especialmente das epistemologias diversas. Foi através do confronto, da conquista
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e do apagamento das experiéncias originarias que a Europa emerge e ganha espago como
projeto de dominacdo, processo esse que, mais para frente e até os dias atuais, vem sendo
assumido pelos Estados Unidos da América aos moldes do Imperialismo.

Para Quijano (2005) o territorio que convencionou-se chamar de Ameérica foi
estabelecido como o primeiro espago/tempo de um novo padréo de poder com vocagao global
e, desta forma e por isso mesmo, como a primeira identidade da modernidade. Dois processos
histéricos convergiram e estiveram associados na producdo desse espaco/tempo e se
estabeleceram como os dois eixos fundamentais do novo padrdo de poder. A codificacdo das
diferengas entre conquistadores e conquistados na ideia de ra¢a, ou seja, uma estrutura bioldgica
supostamente diferente que colocou alguns em situacdo natural de inferioridade respeito aos
demais. Essa ideia foi utilizada pelos invasores como o elemento principal constitutivo
fundador, das relacGes de dominagéo que a conquista impos.

O processo da colonialidade foi constituido por uma oposi¢do dicotdmica hierarquica
com a caracteristica de mecanismos de apagamento do colonizado. Este processo se expressa
nas relacdes de poder, de saber, do ser humano e da natureza. Neste diapasdo, as categorias
relativas a: raca, classe, sexualidade, género, enquanto categorias centrais para se compreender
a construcao da ideia de “diferenca” e do “outro”, sdo forjadas a partir de constructos dualistas,
hierarquicas e dicotbmicas (Lugones, 2014; Quijano, 2005).

Em seu livro “As Veias Abertas da América Latina” (1994), o escritor uruguaio Eduardo
Galeano discute pontos importantes de nossa histéria latina e oferece suporte para entender
como o processo de colonizacdo dos nossos povos explica esta monocultura da existéncia e dos
cultivos. Do mesmo modo, discorre sobre a intensa desigualdade social e a descontinuidade
com os demais Seres, processos aos quais estamos submetidos e que propiciaram, entre outras
coisas, 0 advento do neoliberalismo nas Gltimas décadas. Galeano (1994, p. 14) afirma: “¢ a
América Latina a regido das veias abertas. Desde o descobrimento até nossos dias, tudo se
transformou em capital europeu ou, mais tarde, norte americano, e como tal tem-se acumulado
e se acumula até hoje nos distantes centros de poder”.

Na esteira dessas discussdes, Frangoise Verges (2019, p. 15), aponta para a importancia
em se dar visibilidade para as pesquisas e producées vinculada a estrutura social marcada pelo
género, racializada e estratificada, onde mulheres negras e latino-americanas “limpam os
espacgos que o patriarcado e o capitalismo neoliberal precisam para funcionar”. Sdo elas que
desempenham um trabalho perigoso, mal remunerado e considerado nédo qualificado, e muitas
vezes criminalizado. Tém ainda, seus conhecimentos desqualificados e transformados em

saberes de menor importancia no corpo social. No conjunto dessas mulheres que resistem nas
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periferias do capitalismo destacamos, nas esteiras destas teorias, as bruxas — ndo apenas as
europeias, mas, principalmente aquelas que habitam as terras colonizadas.

Na lingua do povo Kuna® a expressio Abya Yala significa “terra madura, viva ou em
florescimento”. Essa expressao tem sido utilizada para designar o territorio das Americas  por
autoras que apostam em uma perspectiva decolonial. Em termos politicos, ela anuncia a unidade
dos povos indigenas e busca por autodesignacdo em contraponto as definigdes eurocéntricas
que nomearam esse continente “americano”, como também a luta dos povos latinos em
reafirmar uma perspectiva decolonial da histdria deste territério (Lugones, 2008; 2012).

As marcas coloniais ultrapassam o periodo em que permaneceu vigente a colonizacao,
ja que esta estabeleceu mecanismos importantes para a constituicdo de modos de vida nao-
europeias, sendo a identidade do europeu considerada a Unica civilizada, desenvolvida,
racional, e entendida como o “futuro” da humanidade. Ao mesmo tempo, as culturas que foram
colocadas a margem deste padrdo eram vistas como primitivas, ainda em desenvolvimento e
irracionais, sendo consideradas “passado” da humanidade (Quijano, 2005).

A criacdo do modelo ocidental se da no contexto da invasdo do chamado Novo Mundo,
que se forma e se constitui por meio da “dominagdo e subordinacao politica, econdmica, social
e epistémica das sociedades ndo-ocidentais por dominadores europeus ocidentais” (Ndlovu,
2017, p. 130). Portanto, o colonialismo néo foi apenas um processo de invaséo territorial, mas
comportou  uma légica colonizadora que produz nossos pensamentos e epistemologias e sdo
atualizadas e palpaveis através de praticas cosmofobicas, que impedem e/ou violentam a
producdo de conhecimentos pautados na pluralidade de modos de existéncias, na percepcao dos
agenciamentos dos elementos da natureza, na complexidade e dinamicidade das préaticas
territorializadas e situadas, nos modos singulares de organizagdo que permitem uma maneira
continua de renovacdo e inventividade (Lugones, 2012; Verges, 2019).

Desde os primeiros contatos entre os invasores e aqueles que residiam neste territorio,
ocorreu a desumanizacdo dos que aqui viviam. Essa subjugacdo se deu através da davida da
condicdo de humanidade dos povos tradicionais, se estes possuiam alma ou ndo. O encontro
com a diferenga em vez de produzir possibilidades de repensar seus “atributos humanos ou de
humanidade” (Ndlovu, 2017, p. 130), abrindo para novas modulagdes, culminou no o6dio a

diferenga que é subjugada de modo violento, exterminador e perverso ainda atualmente.

% O povo Kuna é originario da Serra Nevada, no norte da Colémbia, tendo habitado a regido do Golfo de Uraba e
das montanhas de Darien e vive atualmente na costa caribenha do Panama na Comarca de Kuna Yala (San Blas)
(Goncalves, 2011).
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A partir da desumanizagéo gera-se a construcdo do selvagem. Santos, Meneses e Nunes
(2005) trazem a noc¢ao de “producdo da alteridade colonial”, enquanto uma faceta colonialista
fruto da producdo de conhecimento hegemoénica do ocidente, que nesse encontro com a
diferenca se cria o “outro” enquanto ser inferiorizado, disponivel para ser explorado, desprovido
de capacidades cognitivas, forjando assim, os indigenas, 0s negros e podemos afirmar que assim
também foram consideradas as bruxas que habitavam o continente como selvagem, um ser
desqualificado, separado e distante da civilidade.

Essa perspectiva que instituiu uma separa¢do do humano e ndo humano atravessou o
continente, pois para a l6gica dos invasores as popula¢des habitantes das terras colonizadas sao
consideradas mais bestas que humanos. Lugones (2014) Ié a categoria de género como algo
que, tendo sido produzido para o mundo do humano (Europa e suas populacdes), ndo seria
aplicado ao mundo natural ou do ndo humano. De acordo com essa tese, tal ordem produtora
de diferencas hierarquicas ndo atribuiu género aos povos bestializados, ja que a ideia de maior
capacidade de razdo masculina e da fragilidade das mulheres constitutivas das relacdes de
género ndo podia ser aplicada aos povos nao europeus enquanto todos fossem igualmente
desprovidos de raciocinio, beleza sublime e fragilidade. Para Lugones, portanto, o tipo de
diferenciacdo que se aplica aos povos que foram colonizados e escravizados é a do dimorfismo
sexual macho e fémea. Como as demais bestas, ndo ha uma leitura de género aplicada a esse
dimorfismo, que somente d& conta da capacidade reprodutiva e da sexualidade animal.

Ailton Krenak dialoga com esses apontamentos em seu livro “A vida nédo é util” (2020).
Para ele ha uma diferenciacdo entre humanos e o que ele chama de sub-humanos, de modo que
a vida seja avaliada a partir do fatalismo que marca o cotidiano dos subalternos; enquanto ha
uma classe, um grupo exclusivo nomeado “a humanidade”, que vem devastando tudo ao seu
redor em nome de um suposto desenvolvimento (Krenak 2020, p. 8). Aqueles muitos,
considerados parte desta sub-humanidade, sdo vistos pelo capitalismo e pelas forgas que o
promovem (esta ideia de uma/a humanidade), como descartaveis, menos produtivos, menos
rentaveis. Portanto, sujeitos pertencentes ao que Ailton Krenak nomeia como “sub-
humanidade”, sdo por vezes descartados dos lugares de decisdo e transformagdo nos cenarios
politico/comunitéario/familiar. Tais sub-humanidades, possuem pontos de semelhangas e
também divergéncias, mas € notorio que fazem parte de grupos socialmente excluidos durante
0s processos de garantia de direitos, por questdes ligadas ao territdrio, migracéo, raca, género,
sexualidade e tantas outras, formando uma diversa minoria daqueles que ndo séo reconhecidos

enquanto parte de uma humanidade.
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Essa divisdo entre humanos e ndo humanos, Lugones (2014) chamou de dicotomia
hierdrquica, que segundo a autora constitui um importante componente dos processos de
imposicdes culturais, historicas e ideologicas responsaveis por formatar um novo universo,
intersubjetivo, de dominacao dos europeus sobre outros povos do mundo, como indigenas das
Américas e Africanas, categorizando-as como animais, seres sem razdo, selvagens, estupidas,
promiscuas. Operada pela maquina colonial, a dicotomia hierarquica surge nesse cenario como
uma ferramenta normativa de controle, corroborando para a construcdo de um cenario de
violéncia contra mulheres negras escravizadas e indigenas. Embora as discussdes sobre as
violéncias sofridas por esses grupos sejam mais evidentes, as violéncias praticadas ndo ficaram
restritas somente a eles, por isso, incluimos aqui, também, as violéncias sofridas pelas bruxas.

Essa dicotomia hierdrquica foi talvez um dos atravessamentos que fez com que o
processo de perseguicado aos povos de Abya Yala — e evidenciamos aqui as bruxas como parte
desse processo —, tenha se estabelecido em terras colonizadas com as mesmas praticas de tortura
e assassinato que ocorriam nas coldnias, ganhando, contudo, novos contornos no “novo
mundo”. Nas colonias acrescem o carater exploratorio e desumanizador dessas praticas.

Nesse territorio, do gélido norte ao extremo sul, as mulheres exerciam o curandeirismo,
eram parteiras e ocupavam posi¢ées importantes dentro das singularidades de suas culturas
(Federici, 2018). Uma vez que antes da invasao do continente, ja existia uma tradicdo milenar
ligada as proprias cosmovisfes locais de espiritualidades e préticas de cura, que também
contaram posteriormente com as tradi¢des africanas. O uso de magia era constante, seja para
curar adoecimentos fisicos, resolver problemas praticos do dia a dia, seja para conquistar bens
materiais, ou ainda como forma de resisténcia ao sistema escravista e a dominagao portuguesa
e espanhola (Rocha, 2017). Os saberes sobre a natureza, as magias das ervas, os rituais de cura
constituiam parte das aptid6es dos povos gque habitavam nessas terras (Santos; Coimbra, 1994).
Esses conhecimentos eram construidos empiricamente e transmitidos para 0s membros mais
jovens da propria comunidade (Costa; Veloso; Leal, 2019).

Os povos indigenas, 0s povos escravizados e 0s mesticos foram os grandes curandeiros
Abya Yala. O conhecimento que tinham das ervas e de procedimentos rituais especificos a seu
universo cultural atrelou-se ao acervo europeu da medicina popular. “Isso ndo significa que
curandeiros europeus nao estavam nas coldnias, mas em nimero muito inferior, onde a maioria
das praticas magicas, era exercida por mulheres” (Souza, 1986, p. 166-167).

Essas bruxas de Abya Yala sofreram de formas diversas os efeitos da colonialidade e da

inquisicdo, ja que o continente foi invadido e explorado por vérias na¢des europeias. A cagada
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aessas mulheres nas terras do norte®” se revestiu em parte das mesmas justificativas e demandas
da caca aos povos originarios, que também foram massacrados como sendo servos do diabo.
Os julgamentos de Salem, que é amplamente retratado pela literatura e pelo cinema, sdo
exemplos da cacada as mulheres no norte do continente. Segundo registros, foram justificados
pelas autoridades locais com o argumento de que aqueles que viviam nesta terra haviam se
estabelecido na verdadeira “terra do Diabo” (Lusvarghi, 2021).

Para Boyer e Nissenbaum (1976, p. 12), ao se lancarem minuciosamente sob o estudo
histérico das mulheres condenadas bruxas em Salem, EUA, em 1962 “os historiadores |[...]
comecam a perceber mais amplamente o quanto informac6es obtidas pelo estudo de pessoas
comuns vivendo em comunidades comuns, podem contribuir para evidenciar questoes
historicas fundamentais”, como foi o que ocorreu em Salem. A Caga as Bruxas de Salem levou
mais de 150 pessoas para a cadeia, das quais 25 morreram queimadas.

Nesse contexto ndo é trivial considerar que os famosos julgamentos de Salem tenham
se iniciado a partir da perseguicdo de uma mulher indigena escravizada, uma das primeiras a
serem presas na regido. Importante demarcar também que a “altima execugéo de uma bruxa em
territorio de lingua inglesa tenha sido a de uma mulher negra, morta nas Bermudas em 1730
(Federici, 2018 p.414).

Pensando na parte de Abya Yala invadida pelos espanhois, deve-se destacar que na
década de 1550 a Coroa espanhola dependia da exploracdo dos metais preciosos da terra que
invadiram para sobreviver. Esse contexto vai contribuir para um endurecimento do sistema de
exploracdo das col6nias americanas dentro de uma campanha anti-indigenista e anti-idolatria
ndo crista que acompanhou esse processo. Por conta dessa questéo, paises como México e Peru,
por exemplo, declararam guerra contra as culturas indigenas, o0 que na pratica intensificou a
caca aos cultos considerados demoniacos ou pagdos. A cacga as curandeiras era uma das faces
dessa perseguicdo. A pratica da tortura, aliada a esses processos, garantiu o éxito aos espanhdis,
com a debilitagdo dessas crencas e praticas. Na decada de 1650, entretanto, essa perseguicéo se
converteu em um processo mais intenso de caga as bruxas na Ameérica espanhola, que tinha
como enfoque a eliminacgdo de praticas de “bruxaria aldeda” (Federici, 2018).

A inquisicdo portuguesa, com foco na perseguicdo de mulheres, impbs um rigido
controle sobre praticas consideradas heréticas. Laura de Mello e Souza, em “O Diabo na Terra
de Vera Cruz” (1986), analisa 0s processos inquisitoriais que condenaram individuos acusados

de feiticaria e pacto demoniaco. Segundo a autora, essas perseguicdes refletiam ndo apenas o

37 Territério que hoje é chamado de Estados Unidos da América.
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medo europeu do sobrenatural, mas também a necessidade de controle social em um territorio
marcado pela diversidade. Destacando que a grande maioria das acusadas eram mulheres que
detinham conhecimentos sobre ervas, curas e rituais, o que as tornava alvos de suspeita e muitas
vezes julgamentos inquisitoriais.

Esses julgamentos tiveram como foco a perseguicdo de mulheres negras e indigenas.
Contudo, também condenou mulheres europeias pobres que estavam residindo no territério,
principalmente aquelas em situacao de exilio. A ocorréncia de casos envolvendo esses grupos
é consideravelmente ampla em todo continente, inclusive no Brasil colonial (Lahon, 2004, p.
9).

Os trabalhos historicos de Silva (2012) e Rocha (2016) versam sobre justamente sobre
a vinda das bruxas degradadas europeias que com seus encantos, férmulas magicas e deménios
familiares, vieram habitar as terras longinquas da Coldnia, deixando marcas na religiosidade
popular que se desenvolvera na Terra de Santa Cruz. E por aqui, foram “presas entre o ténue
ambito da religido e magia: os curandeiros, rezadeiras e benzedeiras, que tiveram amplo papel
na conformacao da identidade cultural do povo brasileiro” (Silva, 2012, p. 98).

Para autores como Silva (2012), Lahon (2004) e Rocha (2016), as mulheres europeias
que vinham habitar a col6nia e as bruxas que tinham como condenacdo o exilio nessas terras,
eram observadas com suspeita pelos membros da igreja e pelos tribunais da inquisicdo. No
inicio do processo de inquisicdo, durante o final do seculo XV1 e inicio do século XVII, era a
elas direcionadas a maioria dos processos inquisitoriais, € a morte pela fogueira. Para as autoras,
esse fendmeno estaria relacionado ao modo como o0s inquisidores europeus, responsaveis pela
cacada as bruxas, enxergavam as mulheres indigenas e negras, como ndo humanas, como
bestas, que teriam capacidade de realizar pactos com o demonio.

Contudo, como afirmam Federici (2018; 2019), Angela Davis (2016) e Lugones (2014),
apesar de serem consideradas ndo humanas, isso ndo impediu que essas mulheres fossem
objetificadas, demonizadas e consideradas bruxas na colénia, e que muitas fossem estupradas,
torturadas e mortas por essa razdo pelas institui¢des inquisitoriais.

Mulheres negras, mulheres indigenas e mulheres exiladas europeias que habitavam a
col6nia, principalmente aquelas que possuiam alguma habilidade como parteira, curandeira ou
que trabalhavam com prostituicdo, foram olhadas por séculos com desconfianca e consideradas
e muitas vezes julgadas bruxas pela inquisicdo. Isso gerou um verdadeiro genocidio e

epistemicidio (Lugones, 2014). Ainda assim, as bruxas conseguiram que sua tradicéo
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sobrevivesse ao horror da Inquisicdo, através de estratégias de resisténcias®, bem como por
terem sido a representacdo do mundo ao contrario, a representagdo de um mundo onde as
mulheres se arriscavam a serem livres. Além disso, as bruxas ainda seguem resistindo a essa
cacada que se atualiza na contemporaneidade (Federici, 2019).

Escancarando a atualidade desse fendmeno, Miller e Sanderson (2020) denunciam
através de casos recentes onde mulheres foram mortas por acusacdes de bruxaria. Reforcam
ainda, que a caga as bruxas é uma pratica vigente que se atualiza de forma expressiva, onde
mulheres continuam sendo perseguidas e mortas, especialmente na Africa, no Sudeste Asiatico
e na América Latina. Nessa cacada, as mulheres, especialmente mulheres negras, indigenas sdo
os principais alvos (Federici, 2019).

Tanto os estudos classicos quanto os mais recentes apontam que falar de bruxaria,
principalmente em Abya Yala é deparar-se com um pluriverso (Latour, 2014) em constante
expansdao. Em uma terra onde coexistem mulheres, negras e indigenas, pobres e imersas numa
sociedade misdgina, opressora e extremamente hibrida, com interconexao de cultos e culturas
diversas, de origem africana, indigena e também de influéncia europeia (Amaral; Fleck, 2018;
Rocha, 2017), ndo ha consonancia sobre os sentidos do conceito de bruxaria para cada um
desses grupos. Essas analises consideram essencial a analise interseccional entre género, raca
, classe e colonialismo dos saberes das bruxas no contexto latino-americano e brasileiro
(Beltran, 2016; Federici, 2019; Lugones, 2014).

As disputas dentro do campo da bruxaria, de acordo com Jaci, uma interlocutora, ela
ressalta que ainda ha “um apego muito grande & magia europeia, 0s deuses europeus, até mesmo
algumas plantas que nem existem aqui”. Para ela essa ¢ uma questdo complexa pois revela

alguns pontos importantes:

A nossa bruxaria muitas vezes é preconceituosa. Nao a bruxaria em si, mas as praticas
dos bruxos, porque o que é de facil acesso para nés sdo muitas vezes os livros e
materiais que vem de uma origem europeia, trazendo deusas e rituais que carregam a
cultura daquele povo, e ndo que ndo seja rico conhecer, praticar e até cultuar as
divindades... ndo ¢ isso [...] mas e os deuses que eram cultuados pelos primeiros
habitantes desse territorio? E os seres elementais daqui sabe? E uma coisa que a
gente precisa muito pensar, e pensar que resgatar esses deuses, essas magias € resgatar
a forga de um povo que tentaram exterminar. E s6 ndo conseguiram porque o0
conhecimento oral foi passado pelas gerac6es e também pelos ensinamentos que
vem da prdpria espiritualidade e da propria natureza, sabe? Uma egrégora
espiritual daqueles que aqui viveram e morreram... acho que lembrar dos nossos
deuses, dos nossos elementais, das proprias plantas e animais que existem no territdrio
latino... que também é enorme e tem muitas diferencas, mas lembrar deles é manter
nossa magia viva (Trecho de Entrevista, 2022, grifo nosso).

38 Paola Zordan (2005) e Silvia Federici (2018), vdo destacar que durante as perseguicdes, a transmissdo oral
mostrou-se um risco para a sobrevivéncia dos saberes das bruxas, porém, ressaltam que as bruxas se ocupavam de
outros oficios lavadeira, perfumista, fabricantes de cosméticos, e afirmando apenas para alguns seu lado “um pouco
bruxa”. Ou seja, para sobreviverem muitas escondiam seu oficio: escondendo-0 sob a égide de outros oficios.
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A fala da interlocutora levanta importantes pontos sobre o apagamento de aspectos
culturais, que sdo centrais para a construcdo das praticas de bruxaria. Essa tentativa de
apagamento, como descrito acima, € uma estratégia colonial para o estabelecimento de um
modo de vida “modelo” a ser seguido. Sobre esse ponto ela ainda fala de um outro ponto que
segundo ela “¢ um grande problema, nds bruxas e bruxos que escrevemos livros, que vamos
pra internet produzir nosso contetdo, e a gente que assim como eu que fiz um mestrado, sabe?
A gente tem esse pé na ciéncia que esta em um lugar de privilégio nesse sentido, de ndo dialogar

com essa bruxaria popular”. Para ela:

Essa bruxaria popular, feita pelas nossas avos, pelas avés das avos, pelas rezadeiras
pelas bruxas que vivem no campo, essa bruxaria pra mim é muito rica, mas a gente
fala pouco, elas participam pouco ou nunca dos encontros de bruxaria. Porque sabe?
O que eu percebo é que elas sdo as mais perseguidas, desacreditadas... principalmente
porque elas fazem o que sempre fizeram né, sdo as curandeiras do povo. Pode saber,
que onde as vezes a medicina ndo chega sdo essas bruxas que véo ajudar a manter a
salde do povo (Trecho de Entrevista, 2022, grifo nosso).

As provocagdes de Jaci destacam as linhas de intersecgdo entre bruxarias, classe e
territérios trazendo para o debate importantes aspectos. Essa bruxaria que ela chamou de
popular da noticias de praticas experimentadas majoritariamente por mulheres ao longo da
historia. Praticas essas que possuem intima relacdo com o nascimento da ciéncia moderna, que
foi em seus primordios escrita com sangue e cinzas das mulheres consideradas bruxas,
perseguidas e queimadas nas fogueiras inquisitoriais. Junto as bruxas houve a tentativa de
também exterminar seus conhecimentos empiricos, como o0 uso de ervas medicinais e a
observacao das fases da lua, que sdo as raizes da botanica e da astronomia (Federici, 2018;
Zordan, 2005).

Esses conhecimentos resistiram e além de serem basilares na construcdo da ciéncia
moderna continuam existindo como bruxarias, ganhando contornos e sentidos especificos a
depender do territdrio, ocupando inclusive lugares importantes no cuidado em satde popular,
quando consideramos, por exemplo, o cendrio brasileiro, como sera discutido posteriormente.
Em suma, a relagéo entre bruxaria e ciéncia &€ um terreno complexo emaranhado nas disputas
de poder/saber, onde é possivel observar a influéncia matua e a transformagéo constante desses
campos ao longo do tempo, ressaltando assim que fronteiras entre o que é considerado ciéncia
e magia sdo fluidas e permeéaveis e a importancia dos saberes ditos méagicos, construidos a partir
de uma relagdo com a natureza, nas praticas cotidianas de satde popular.

A pluralidade de experiéncias, saberes e formas de ser bruxa, como evidenciado ao
longo deste capitulo, revela um campo dindmico de préticas que desafiam categorizaces fixas

e simplificadoras. As mulheres que se autonomeiam bruxas mobilizam saberes tradicionais,
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experiéncias espirituais e relacbes com a natureza que escapam a definigdes estanques e se
reconstroem continuamente a partir de suas vivéncias e territorios.

Nesse contexto, é inevitavel a aproximacdo com as discussdes desenvolvidas pelo
ecofeminismo, uma vertente tedrica que relaciona a exploracdo das mulheres a exploragédo da
natureza. Contudo, € necessario reconhecer que, dentro do campo feminista, o ecofeminismo
sofre criticas de algumas vertentes por, reforcar uma visdo essencialista do feminino,
vinculando as mulheres a uma natureza inata e a papeis tradicionais, como o cuidado e a
maternidade®® (Braidotti, 1994; Haraway, 1991).

Tais criticas, apesar de importantes, concocaram a estudar mais profundamente o
ecofeminismo e compreender sua complexidade e a diversidade interna. Especialmente em suas
vertentes criticas e decoloniais, que ndo se fundamentam em uma suposta esséncia natural do
feminino, mas denunciam a maneira como, historicamente, tanto as mulheres quanto a natureza
foram reduzidas a condicgdo de recursos exploraveis pelo capitalismo patriarcal (Shiva, 2003;
Mies; Shiva, 2014).

Dentro da tematica discutida nesta tese, os aportes do ecofeminismo decolonial se
mostram essenciais, pois ajudam a compreender como as praticas das bruxas, longe de
naturalizar o feminino, constituem formas de resisténcia que revalorizam os vinculos com a
terra, a ancestralidade e os saberes marginalizados. Essa reflexdo nos conduz diretamente as
questBes que serdo aprofundadas no capitulo seguinte, onde analisaremos as praticas de cuidado
desenvolvidas pelas bruxas e a centralidade da natureza em suas experiéncias e cosmologias.

Compreender a multiplicidade de formas pelas quais as bruxas sdo concebidas e
perseguidas historicamente é fundamental para refletirmos, no capitulo seguinte, sobre as
praticas contemporaneas dessas mulheres, especialmente em relacdo a salde, ao cuidado e ao

conhecimento tradicional associado a natureza.

39 Além das criticas que apontam tendéncias essencialistas do ecofeminismo, outras tambhém séo feitas a respeito
da teoria ser excludentes em relagdo a identidades trans e ndo binarias (Gaard, 1997; Espinosa Mifioso, 2021). Tais
criticas apontam para os riscos de um ecofeminismo cisnormativo. Em resposta a isso, o ecofeminismo decolonial
propbe uma abordagem interseccional e contextual, como defende autores como Yuderkys Espinosa Mifioso
(2021) e Maria Lugones (2010), que tensionam as herancas coloniais e binérias do pensamento ocidental e buscam
incluir saberes e corpos dissidentes na luta por justica ecoldgica. No contexto desta pesquisa, algumas
interlocutoras se identificaram como mulheres trans e relataram uma aproximacao com os debates ecofeministas,
especialmente na reflexdo sobre os impactos ambientais e sua relagdo com os corpos dissidentes. A partir das suas
falas sdo evidenciadas poténcias, mas também limites, no didlogo entre as pescpectivas ecofeministas.
Reconhecemos que esta é uma discussdo complexa, que envolve disputas epistemoldgicas e politicas, que nédo
serdo aprofundadas nesta tese, mas merecem que investigagdes futuras.
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CAPITULO 11l

“AS CURANDEIRAS DO POVO”: O ENTRELACE ENTRE BRUXAS, NATUREZA,
SAUDE E CIENCIA

As ervas sdo remédios, né? S6 remédio pro corpo ndo. Tem erva que tem o dom de
protecdo. Afasta o que é ruim e aproxima o que é bom (Diario de Campo, 2023).

Figura 5 - Fogueira na Noite de Lua Cheia

Fonte: Elaboragdo propria

“Nas noites de lua cheia as bruxas saem para dangar e se estiver frio ¢ ainda melhor
porque maior € a nossa fogueira”, esse enunciado foi dito por uma das bruxas que organizou o
“Circulo da Lua Cheia, no inverno de 2022 na zona rural do Caparaé mineiro. Muitas bruxas
foram convidadas, mas pela distancia e dificuldade de acesso a casa da anfitrid, poucas
compareceram. As conversas pairavam sobre assuntos diversos, astrologia, plantio, ervas e o
jogo de tarot foi uma pratica marcante, jogamos umas para as outras, comemos e dangamos. Eu
estava com uma tosse insistente, que julguei ser consequéncia de um resfriado, ou de alguma
alergia. A mée da anfitrid, conhecida na regido por suas praticas de benzimento, me perguntou
se eu estava bem, me lembro de responder rapidamente ‘ndo ¢ Covid, fiz o teste antes de vir,
deve ser alergia ou um resfriado”. Ela parou, me olhou fixamente. Quando a proxima frequéncia
de tosse acabou ela disse com toda gentileza “Isso ndo ¢ gripe. Isso é tosse de quebranto! E

coisa que precisa ¢ de benzimento”.
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E ela me benzeu. Ela me pediu para ndo voltar para fora da casa, onde estavam minhas
amigas e a nossa fogueira, disse que eu precisava ficar repousando em casa e ndo pegar o vento
frio da noite. Foi para o seu fogdo a lenha e acendeu o fogo, depois saiu voltou com algumas
ervas na mao. Me fez um cha e me explicou: “O levante*°, mia fia, é bom, pra garganta. E bom
pra tosse. Vocé toma o cha e planta no quintal que é bom nunca faltar. Vou dar procé umas
muda, pega facil”.

Passei 0 restante da noite ouvindo suas histdrias de quando era parteira reconhecida em
Alto Jequitiba-MG: “eu fazia muito parto mia fia, nunca perdi uma crianga, ai chegou um
médico achando que mandava na cidade, ja falava que quem podia fazer parto era médico, que
crianga tinha que nascer no hospital mia fia (...) ai foi acabando isso, até as benzecdo que eu
sempre fiz os médico implicam fala que ndo funciona”. Ja era tarde e as colegas também se
juntaram a nés perto do fogéo a lenha, e outras trouxeram suas experiéncias de embate com o

saber biomédico e cientifico.

Minhas duas irmds mais novas sdo cientistas, ndo acreditam em nada além da ciéncia,
e quando lembram da v6 é, fazendo pouco dela, eu sinto um pouco de deboche, como
se as rezas que ela fazia, olhar o mau olhado, adivinhar as coisas era uma bobeira
também... entdo nem falo disso com elas, fica uma coisa minha, com algumas amigas
que confio... e eu rezo minha filha, e vejo se ela ta com mau olhado igual minha vo
me ensinou. (Trecho de Entrevista, 2022).

Passamos horas conversando sobre a ciéncia e medicina, sua importancia, e sobre as
dificuldades de didlogo. Algumas trouxeram suas experiéncias em ambientes universitarios,
mas pediram que eu ndo expusesse nesta tese, por serem processos de adoecimento, nos quais
tiveram suas crengas e de seus familiares tratados como fabula e escérnio. A experiéncia no
Ciclo da Lua Cheia produziu a reflexdo sobre a relacdo complexa entre ciéncia e as bruxas.

A ciéncia moderna foi fundada sobre a influéncia dos saberes empiricos de mulheres
que a partir da Caca as Bruxas foram criminalizados (Federici, 2018; 2019). Esses saberes que
o0 periodo inquisitorial tentou destruir, resistiu e se tornou base para o desenvolvimento do
campo cientifico como conhecemos hoje. Desde seu hascimento de base racionalista, onde nas
palavras de Audre Lorde (2019, p. 48): “os patriarcas brancos nos disseram ‘penso, logo
existo’”, exclui as mulheres e seus saberes empiricos, que passam a Ser visto como misticos
pela populagdo, os quais eram divergentes de uma ciéncia que formalmente se estabelecia
(Silva; Neto, 2015, p. 138) afirma que “existe certa tensdo entre esses dois saberes — saber

popular e conhecimento (saber) cientifico”, como corrobora Federici (2018, p.364), ao apontar

400 levante ou Mentha viridis € uma erva amplamente conhecida por suas propriedades aromaticas, condimentares
e medicinais. Suas folhas possuem aroma caracteristico e diversos compostos quimicos que exibem propriedades
tonicas cardiacas, analgésicas, antiasmaticas, anti-inflamatorias e antipiréticas (Hameed, et al, 2015).
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que a “substituicdo da bruxa e da curandeira popular pelo doutor levanta a questao sobre o papel
que o surgimento da ciéncia moderna e da visdo cientifica do mundo tiveram na ascensédo e
queda da caga as bruxas.”

Atualmente, tem sido possivel em alguns espagos académicos a producdo de fissuras
nas estruturas sexistas que sustentam a ciéncia. As epistemologias feministas marxistas,
decoloniais, e ecofeministas estdo ganhando espaco proporcionando o encontro de pistas que
tratem a relacdo entre bruxaria, mulheres e ciéncia (Federici, 2018; 2019; Mdller; Sanderson,
2020; Lugones, 2012; 2014; Tosi; 1991;1998).

Nessas discussfes o campo da literatura também conta com o trabalho de muitas autoras
que se dedicam a pensar no entrelace entre género e ciéncia (Gongalves, 2018; Federici 2018,
Silva, 2014; Tosi, 1991;1998) tendo em vista que a trajetéria das mulheres na ciéncia é uma
tapecaria intrincada, costurada com fios de fogo, sangue, morte, mas também de resisténcia,
reinvencdes e inovacdo, que se estende através dos séculos e permeia diversas disciplinas e
contextos culturais. A presenca feminina no dominio cientifico, embora muitas vezes apagada
ou marginalizada nas narrativas histéricas tradicionais, tem sido uma constante,
desempenhando um papel vital na moldagem do panorama cientifico e tecnolégico que
observamos hoje.

A literatura feminista, destacando principalmente os trabalhos de Tosi (1991,1998),
Federici (2018; 2019), Bozal (2008), apontam que os sabres e préaticas historicamente exercidos
por mulheres, como a observacdo das fases da lua, 0 conhecimento de ervas medicinais e de
cura de doencas, que foram por séculos compreendidos enquanto bruxaria, estdo intimamente
ligados com o nascimento da ciéncia moderna, que discutimos anteriormente.

Apesar de terem sido por muito tempo as detentoras do conhecimento, especialmente
médico, astrondmico e da agricultura eles eram transmitidos via de regra de forma oral, sendo
passado de mae para filha a cada geracdo. Durante as perseguicdes, a transmissao oral mostrou-
se um risco para a sobrevivéncia dessa sabedoria, mas, como mostram todas as curandeiras que
ainda estéo por ai, ela sobreviveu. Como? Talvez do mesmo modo que a bruxa Celestina,
“lavadeira, perfumista, mestra na fabricagdo de cosméticos e na reparacdo de himens
danificados, alcoviteira e um pouco bruxa” (Federici, 2018, p. 250), escondia seu oficio:
escondendo-o0 sob a égide de outros oficios, mantendo a insignia numa esfera intima e
exercendo a bruxaria de forma privada.

A praética de esconder ou fantasiar a bruxaria para conseguir pratica-la foi narrada por

Lilith, uma de nossas interlocutoras, ao contar sobre sua avd, uma bruxa que para conseguir
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realizar seus trabalhos precisava esconder do marido e se revelar apenas para um seleto grupo

de pessoas suas bruxarias.

[...] entdo ela fazia tudo muito as escondidas, eu era pequena, mas me lembro dela
estar fazendo alguma simpatia para ajudar alguma amiga dela e ele chegava de
surpresa... ela dizia que tava tirando medida pra costura... ela ndo era costureira, sabe?
Mas sabia costurar ai falava isso e dava uma despistada (Trecho de Entrevista,2022).

Starhawk, que, na sua obra “Femmes, Magie et Politique” (2003), compreende a
perseguicdo das bruxas como parte de um processo de exterminio de saberes populares, ao
passo que se consolida um monopdlio de saberes expertos que servem a interesses do
capitalismo. Desta forma, sdo alvo de destruicdo saberes da comunidade, do imaginario popular,
de feiticos e de magias. “Los poderes de las brujas, utilizados para hacer el mal o para curar,
eran considerados como demoniacos porque emanaban de una fuerza no instituida.” (Starhawk,
2005, p. 116).

A partir desse periodo inquisitorial os saberes ancestrais passam a ser estritamente
controlados quando concedido as mulheres. A ciéncia, entretanto, ndo pdde dispensar a
contribui¢do das reconhecidas habilidades femininas para o trabalho experimental e para a
observacao (Preciado, 2008). Mesmo diante dos avancos quanto a participacdo das mulheres na
ciéncia ao longo do tempo, ainda existe um longo caminho para ser percorrido, quando
pensamos na valorizacédo de epistemologias feministas (Pereira et. al, 2023) e quando pensamos
na equidade e igualdade de direitos das mulheres no campo cientifico.

Além disso, quando pensamos que saberes femininos tradicionais, entendidos muitas
vezes como supersticiosos, magicos e ndo cientificos existem e ocupam um papel central no
cuidado em saude, principalmente para as populac@es rurais e periféricas no sul global ainda
hoje (Martins, Clarindo e Campos, 2023) reforcamos a importancia das bruxarias como saberes

populares. Com isso evidenciamos o complexo entrecruzamento dessas linhas no corpo social.

41 Quando pensamos nas mulheres no campo da ciéncia os nlimeros apontam para desigualdades nitidas. A despeito
de representarem 54% das estudantes de doutorado no Brasil, apenas 25% das bolsas de produtividade da CNPQ
sdo garantidas as mulheres. Segundo Renata Gongalves (2018, p. 360) “as mulheres com doutorado somam 0,4%
do corpo docente na pds em todo o pais”. Destacamos ainda os dados levantados pelo Parente Science em 2023,
que apontou para uma queda consideravel de produtividade das pesquisadoras méaes nos primeiros anos de vida da
crianga.
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I11.1 Bruxas, conhecimento, cuidado e satide popular®.

Os saberes e praticas basilares da ciéncia hegeménica provém de uma tradicdo de
producdo de conhecimento e de fazeres ligados a relac6es de poder (Foucault, 2005; 2008), que
afirmam a objetividade biomédica altamente especializada e seu fundamento cientifico focado
na doenca, e ndo em um sujeito com historias e conexfes com 0 mundo. Porém, esses aspectos
tém sido questionados e crescem também os debates que afirmam a emergéncia da crise
biomédica (Bonet; 2004) onde surge a ruptura da hegemonia do discurso biomédico, com a
possibilidade de afirmacdo de modelos de atencdo pautados na promocdo de salde e na
autonomia.

Nesse universo, 0s interesses econdémicos e as necessidades de acimulo de capital
estimulam um modelo de assisténcia a saude muitas vezes baseado no consumo de
equipamentos, procedimentos, atencdo hospitalar, consultas médicas e medicamentos
industrializados. Com o uso dos medicamentos e a possibilidade rapida de supressdo da dor, 0
cuidado foi adquirindo outros significados e os atendimentos tornaram-se restritos a
procedimentos técnicos, a solicitacdo e analise de exames e a prescricdo de medicamentos.
Assim, os “processos de cura” foram sendo simplificados e ao objetivar as relagcdes de cuidado
nota-se o distanciamento da histéria de vida, das emogdes, dos sentimentos e das condi¢des
sociais das pessoas (Cock; Vicente; Silva, 2020).

Neste sentido hd a desvalorizacdo da abordagem do modo de vida, valores, fatores
subjetivos e sociais relacionados ao processo satde-doenca. Michael Foucault (1979, p. 96) ao
abordar a temética do nascimento da medicina social, destaca que doentes tendem a perder “o
direito sobre o seu préprio corpo, o direito de viver, de estar ente, de se curar € morrer como
quiserem”, consequentemente sua autonomia.

Sem a intencdo de negar ou diminuir a importancia das praticas biomédicas, mas
considerando a importancia de problematizar como podemos fomentar outras formas de
relacOes e cuidados, pensar as praticas populares de saude, destacando principalmente o uso de
plantas como elementos articuladores entre 0s saberes socioculturais e as préaticas de cuidado é
uma alternativa para conectar a partir de outras bases saberes especificos das comunidades ao

saber cientifico. Essa conexdo pode auxiliar na construcao de caminhos paralelos a assisténcia

42 Uma versdo modificada desse capitulo foi submetida na forma de artigo cientifico & Revista Mosaico, com titulo
“Bruxas, curandeiras e benzedeiras: existéncias e resisténcias””, tendo sido aceito. Desse modo, seu direito autoral
se torna propriedade exclusiva da citada revista. Ver em:https://periodicos.fgv.br/mosaico/article/view/88865
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médica curativista, oferecendo espacos de emergéncia a outros saberes que foram forjados pela
populacéo, de base empirica e de tradicional.

O uso de plantas chamadas muitas vezes de medicinais pela literatura (Cock; Vicente;
Silva, 2020) remete aos primérdios das civilizacdes (Federici, 2019; 2020). Seu uso resiste,
sendo transmitido principalmente de forma oral, e esta presente no repertorio etnogréfico de
praticamente todas as civilizagdes, apresentando diferentes sentidos e peculiaridades culturais
de acordo com o periodo e a sociedade considerada. A relagdo com as plantas medicinais nos
ajuda a compor outros sentidos para as praticas de saude.

O conhecimento formulado por esses grupos de mulheres foi, e ainda permanece,
considerado como perigoso pelo poder colonial/inquisitorial. As bruxas possuem analgésicos,
digestivos e tranquilizantes, usavam esporas de centeio (cravagem do centeio) para aliviar a dor
do parto, o que se contrapunha a moral religiosa cristd que a época compreendia a dor feminina
como um castigo divino resultante do pecado original de Eva*.

Bruxas e curandeiras usavam a planta beladona (ainda hoje usada como
antiespasmadico), por exemplo, para suprimir as contracfes uterinas quando havia risco de
aborto espontaneo. Ainda nesse emaranhado de saberes tradicionais, autores consideram que
ha indicios de que a digitalica (remédio muito importante para doencas cardiacas) foi descoberta
por uma bruxa inglesa (Alexander; Russel, 2019; Martins, 2013; Queiroz, 2016).

Ademais, as parteiras e curandeiras partilhavam de técnicas mecanicas de compressao
abdominal, esfregando e diminuindo a pressdo abdominal para facilitar o trabalho de parto.
Esses conhecimentos populares eram realizados predominantemente por mulheres que, por
vezes, utilizavam palavras e rituais magicos para auxiliar no processo de cura. Frequentemente
eram ainda convocadas para ajudar a prever o futuro, encontrar itens perdidos, identificar
ladrbes, marcar e cuidar de animais, conceder amuletos da sorte, entregar po¢cdes do amor e
ofertar conselhos (Alexander; Russel, 2019; Federici, 2018).

Os conhecimentos e praticas versados no uso das ervas com finalidade de cura e
tratamento para enfermidades do corpo e do espirito, foram transmitidos através da oralidade,
de geragdo a geracdo, e se consolidaram como uma caracteristica primeira das mulheres de
Abya Yala. Conhecimentos que mesclavam saberes dos povos originarios, dos povos de Africa
e das mulheres exiladas pela inquisi¢éo europeia.

A caca a esses saberes solidificou-se por meio de acusacdes de bruxaria que recaia sobre

mulheres pobres e analfabetas. No horizonte da caca nota-se ainda que uma parcela

4 Cabe ressaltar que, as principais preparacdes usadas atualmente pela medicina moderna para acelerar as
contrag@es uterinas e prevenir o sangramento apds o parto sdo todas derivadas do centeio (Queiroz, 2016).
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consideravel das acusadas sobrevivia do oficio de curandeira, o que influenciava na passagem
do conhecimento para outras, transformando a fungéo em uma profissao familiar. Assim como
sugeriu Federici (2018, p.364) “na persegui¢dao a curandeira popular, as mulheres foram
expropriadas de um patrimoénio de saber empirico, relativo a ervas e remédios curativos, que
haviam acumulado e transmitido de geracao a geracao”.

Ainda que a caca as bruxas tenha percorrido a geografia Americana, a resisténcia das
bruxas de Abya Yala projetou um cenario de crencas e praticas singulares, com experimentacéo
e transmissdo de saberes através das geracdes com especificidades territoriais (Martins, 2013;
Rocha, 2016, 2017; Silva; Gomes, 2013; Siqueira, 2015; Vasquez; Mendonca; Noda, 2014).
Por esta ldgica, as resisténcias antepostas aos processos de invasao e colonizagcdo promoveram
a construcdo e consolidacdo dos saberes tradicionais que ocorrem de forma distinta no
continente. No Brasil observa-se a existéncia de marcadores diversos que forjam a imagem das
bruxas intimamente ligadas as imagens das curandeiras e rezadeiras.

Em territério nacional, saberes e praticas dos povos origindrios que possuiam
conhecimentos ancestrais sobre a fauna e flora local se fundiam de forma complexa no cotidiano
com saberes africanos, principalmente aqueles elaborados e compartilhados pelas mulheres
negras (Durand, 2012). Trabalhos como os de Nereida Silva (2012) e Rocha (2016), destacam
que a migracgdo das bruxas europeias para o Brasil, também contribuiram para a formulacéo do
saber popular que se desenvolveu na Terra de Santa Cruz. “Presas entre o ténue ambito da
religido e magia: curandeiras, rezadeiras e as bruxas tiveram amplo papel na conformacao da
identidade cultural do povo brasileiro” (Silva, 2012, p. 98).

Esse amplo intercdmbio de saberes favorecido no bojo popular — onde cresceram
rezadeiras, curandeiras e bruxas —, em que as pessoas se valem de conhecimentos para tentar
curar aqueles que as procuram, foi a0 mesmo tempo, muito valorizado e temido. Os
conhecimentos dessas figuras foram transformados em saberes marginais (Vasquez; Mendonga;
Noda, 2014).

Sobre esse debate, Hela, uma de nossas interlocutoras diz que:

Eu acho que essa préatica de curandeirismo de uma medicina do povo né ela tinha que
ser encarada pelos profissionais de sallde com um pouco mais de respeito porque
em geral, o que a gente vé que tratam como se fosse uma coisa de doido uma coisa
menor, menos importante e ndo como se parte de um conhecimento tradicional
passado de geracdo para geracdo e poxa se a gente estd aqui até hoje é porque de
alguma forma isso deu certo né a gente sobreviveu e esse saber oral saber
tradicional ele tem que ter o seu valor também e ele pode somar ele ndo precisa
excluir uma coisa da outra [...] eu acho que nenhuma bruxa almeja se tomar o poder
do médico né até porque se fosse assim a gente estudaria medicina e ndo bruxaria mas
acho que tem uma coisa estranha nas equipes de salde que ndo conseguem enxergar
0 nosso conhecimento como importante como parte também do saber do povo do
saber da populacdo que vive nesse pais (Trecho de Entrevista, 2022, grifo nosso).
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Por intermédio da articulacdo entre os conhecimentos das mulheres negras escravizadas,
das mulheres mesticas e das mulheres indigenas as figuras demoniacas cristas, 0s inquisidores
puderam difamar os deuses presentes nas religiosidades destes grupos, fazendo com que nas
colbnias emergissem rumores de que as entidades ou deuses a quem elas cultuavam, eram, na
verdade, opositores ao Deus catdlico. Essas configuragdes apontam para as diferencas
existentes entre a caca as bruxas realizada em solo europeu e em territério nacional.

No emaranhado entre bruxas, curandeiras e rezadeiras, nota-se ainda que, no Brasil
colonial, de acordo com Del Priore (2010), as mulheres que realizavam processos curativos
eram consideradas bruxas. Ocorre que eram as parteiras, rezadeiras e curandeiras que,
trabalhando no meio rural e em grandes institui¢des, aplicavam tratamentos antigos, populares,
magicos e tinham respeito e prestigio com as camadas populares; e por isso foram perseguidas
pelas autoridades publicas e religiosas.

Instruidas por meio de uma epistemologia que compreende a necessaria ligacdo entre
mente e corpo, opondo-se ao pensamento ocidental cartesiano, para aquelas mulheres, a relacéo
intrinseca entre corpo, espirito e sentimentos ndo era cabivel de separacdo (Carvalho, 2018).
Nessa visdo integral do ser humano as bruxas e curandeiras acreditam que a natureza, através
de algumas plantas, é o elemento curativo para todos os males. O poder de cura das ervas era,
portanto, muito estudado e as plantas serviam a propdésitos diferentes.

Assim como sugere Federici (2018) esses conhecimentos eram adquiridos atraves de
experiéncias compartilhadas ou por meio de tradi¢cGes ancestrais. Eles garantiam as mulheres
autonomia em relacdo as gravidezes indesejadas, a infertilidade, além da manutencéo da salude
e tratamento de doencas tanto a nivel pessoal, quanto comunitario.

Estes saberes sdo, todavia, frutos da observacdo empirica da terra e do préprio corpo da
mulher, construidos por meio de légicas proprias, e variam de acordo com a comunidade e seu
conjunto simbolico: crencas, territdrios e organizagdo social. A relacdo das mulheres com a
natureza, que ¢ um dos focos que tecemos nesta pesquisa, se perpetuava por meio da
transmisséo desses conhecimentos através de historias, e ensinamentos de praticas, passados de
geracdo a geracdo (Federici, 2019).

O aroma do alecrim, por exemplo, atuava como antidoto contra os raios, seus galhos
tinham o poder de resistir a feiticos. As ervas colhidas em dias especificos possuiam poderes
para combater resfriados, gripes e feiticarias. O ato de queimar folhas de figueira em uma casa

onde havia uma crianga pequena poderia secar o leite materno. Funcho, alecrim e sabugueiro,
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colhidos pela manhd, libertavam a casa da fraqueza. Da arruda colhida a meia-noite deve-se
fazer um cha, tomado em caso de doenca no corpo (Del Priore, 2010).

Em uma das vivéncias de campo, tive a oportunidade de conhecer uma Feira de Ervas
Medicinais, na regido do Caparad mineiro, e conversar com uma mulher que se apresentava
como Estrela, erveira muito conhecida na regido por suas habilidades com ervas medicinais,

onde me apresentou algumas das “ervas magicas”:

O manjericéo é uma planta que abre caminhos, limpa as energias da casa. Se vocé faz
um arranjo com muitas flores e coloca na sua casa vai ver como todos se alegram e
como o ambiente fica diferente. Além do perfume ela purifica o ambiente. Se eu te
contar vocé nem acredita! Ela é muito poderosa porque age pra manter o equilibrio do
corpo. E boa pra todos os tipos de limpeza.

A camomila é calmante e digestiva, uma erva que ndo pode faltar no quintal porque é
boa para as criangas. Trata gripes, célicas e até quando a crianca tem agitacdo pra
dormir.

O gervao é uma planta que auxilia no campo espiritual. Repara que tem muita gente
que ja planta na porta de casa. Ela pode ser usada pra fazer banhos e limpar as energias
ruins. Ela da na beira da mata. Ela é nativa daqui, da Mata Atlantica, Cé pode usar
contra tosse, resfriados, gripe e até bronquite. Ele limpa o pulmédo. Dizem que essa
planta é boa até para curar malaria. Ninguém da nada por ela, porque ela da na beira
na mata, fica ali nos cantos. Ela ndo gosta de muito cuidado, da no sol, na sombra,
com agua sem agua. VVocé tem que ver: ela nasce de semente, facil mesmo. Aqui eu
uso para a gripe, pra problemas na prdstata, garganta inflamada e banho pra
gengiva(Diério de Campo, 2022).

A observacdo sobre a variagdo presente na construcao e o enredamento desses saberes
torna-se importante a medida que eles ndo apontam apenas para 0 processo de cura, mas
anunciam as formas de doencas de que podem ser tratadas. Como no estudo de Santos (2007),
onde nota-se a formulacao de categorias diagndsticos pelas proprias rezadeiras, denominados
como “doengas das rezadeiras”, dentre eles tem-se o chamado “mau olhado”, que refere-se a
uma doenca decorrente de uma admiragdo exagerada que alguém tem sobre os atributos do ser
humano: “beleza, forma fisica e corporal, inteligéncia etc., ou em qualquer outro aspecto, seja
fisico ou espiritual, tanto em seres humanos como animais e que debilita o individuo, aos
poucos, até leva-lo a morte, se a pessoa ndo procurar alguém que reze” (Santos, 2007, p. 81).

Outras enfermidades tais como a “espinhela caida”, que seria um acometimento em que
a pessoa contrai por algum esforgo fisico excessivo: “geralmente, aquelas mulheres que tém
filhos de colo se queixam desse mal, outras por ter realizado alguma tarefa doméstica que exigiu
esfor¢co além do normal” (Santos, 2007, p. 84), como também o “cobreiro”, resultante do
contato com animais e insetos peconhentos que deixam seus venenos sobre a pele de quem os
tocou. S&o tidas como doencas que apenas 0s conhecimentos das rezadeiras sdo capazes de
promover a sua cura a partir dos diagnosticos formulados por elas, contrapondo-se a hegemonia

médica do saber.
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E nesse horizonte de embates entre saberes que o conhecimento relacionado as plantas,
em suas propriedades terapéuticas de cura e manutencéo de saude, afirma-se como um recurso
auténtico do saber popular, tradicionalmente utilizado no seio familiar e socializado nas
relaces da vizinhanga, principalmente mediado por mulheres (Ceolin, 2011). Autores como
Badke, Budo, Alvim e Zanetti (2012) afirmam que em muitas comunidades tradicionais o0s
primeiros ensinamentos comegam a ser ensinados ainda na infancia.

Como se pode notar os atos relacionados a repressao por parte dos saberes hegemonicos
a transmissdo oral dessas préaticas e conhecimentos apresentou-se, e ainda se apresenta, como
um risco para a sobrevivéncia desses saberes. Assim como bem afirmou Federici (2018, p. 364):
“Com a perseguicao a curandeira popular, as mulheres foram expropriadas de um patrimonio
de saber empirico, relativo a ervas e remédios curativos, que haviam acumulado e transmitido
de geragdo a geragdo”.

No Brasil, assim como em outros territérios invadidos em Abya Yala, sorte de
conhecimentos das bruxas aliados as herancas arquetipicas, fomentada pela inquisicéo,
constituiu a bruxaria como pratica comum a mulheres idosas enfadonhas, ou, em seu oposto,
jovens lascivas e perigosas. E assim, transformando as figuras das primeiras médicas do povo
em demoniacas bruxas, em que o objetivo residiu em expurgar possiveis adoracdes, e assegurar
a autoridade das ciéncias modernas, e, em nosso caso, a moralidade ocidental
cristd/colonizadora (Federici, 2018; Russel; Alexander, 2019).

Esse processo ndo coaduna apenas em um embate de saberes, como também culminou
em violéncias e mortes de curandeiras que, emaranhadas na histéria da formacdo do pais,
apontam para violaces que ainda reverberam na atualidade, direcionadas, principalmente, as
mulheres negras, pobres e indigenas.

As diferenciagdes do processo de “caga as bruxas” corrente no territorio brasileiro, ao
se inscreverem através de perseguicBes fomentadas por inquisidores que demonizavam as
praticas religiosas dos povos escravizados e colonizados no pais, para afirmar a moral ocidental
cristd em um territdrio culturalmente plural, ndo cessou em seus avangos violentos com o passar
dos séculos. Se no processo de colonizagdo propagava-se majoritariamente o catolicismo em
contraponto a quaisquer outros sistemas de crencas, a disputa pela moralidade e maior controle

de corpos, comportamentos e saberes tomou novos rumos.



80

II1.2 “A bruxaria ndo é para amadores”: os entraves da intolerincia e as praticas das

bruxas.

A bruxaria ndo é para amadores, ndo s6 pelos riscos da pratica, mas principalmente
pelo preconceito (Diario de campo, 2022).

Nas entrevistas com as interlocutoras fica evidente a complexidade das questdes
referentes a intoleréncia de parte da populacdo com as bruxas. Principalmente em relagéo aos
praticantes das religides cristds. Artemis, uma interlocutora explicita: “percebo que tem muito
preconceito principalmente dos guris que frequentam as igrejas evangélicas”. Nana de 78 anos,

relata ter sofrido agressdes por conta de suas praticas:

[...] meu marido uma vez, meu filho tinha muita dificuldade pra dormir quando era
neném e muitas dores de barriga, eu fiz um emplastro com erva, tinha alfazema, louro,
camomila, tudo que eu tinha ali e deixei na barriga dele, meu marido viu e falou que
era magia negra que eu tava deixando o menino doente, deu tempo nem de tentar
explicar, ele j& tinha pegado um porrete, fiquei bem machucada, mas prestei mas
atencdo que so dava pra fazer as coisas quando ele ndo estava em casa (Trecho da
Entrevista, 2022).

No inicio do século XX, com o desenvolvimento do sistema teoldgico e doutrinario do
pentecostalismo**, como sugerem Pena e Zientarski (2022), concatenou-se também a visdo das
igrejas evangélicas sobre as religides afro-brasileiras, e outros saberes e sistemas de crencas
que ndo se aproximem da moral religiosa. Assumindo novos contornos e expandindo a base de
suas igrejas, as denominacGes evangélicas, especialmente aquelas com tendéncia
neopentecostal, cresceram ao tempo que a Igreja catolica perdeu espaco nas comunidades
habitadas pela populacdo mais empobrecida (Pena; Zientarski, 2022).

Deste modo, a medida em que as formacGes evangélicas ganharam forca politica,
econdmica e demografica, ja na segunda metade do século XX, as pautas vinculadas a ordem
moral foram canalizadas de forma mais contundente no Poder Legislativo, 0 que registra a
entrada dos evangélicos na politica institucional e na regulacdo dos comportamentos, dentre
eles: sexuais e reprodutivo, formas de cuidado, relagdes institucionais como o casamento, entre
outros (Pena; Zientarski, 2002; Silva, 2007).

Com efeito, e a partir de um Congresso mais conservador, e com a vocalizagdo intensa
de preferéncias, acaba por impor sua moral religiosa e civica por meio da crenca de que é
preciso eliminar a presenca e a acdo do deménio no mundo, e tendo como caracteristica

classificar as outras denominagoes religiosas como pouco engajadas nessa batalha. Assim como

4 De acordo com Mariano (2014), o pentecostalismo surgiu da divisdo no interior dos movimentos protestantes
(sociologicamente classificadas como protestantismo histérico) ocorrida no final do século XIX.



81

afirma Silva (2007), a demonizacdo de outras praticas espirituais que possam remexer ou
desestruturar seus sistemas de crencas e controle, resultam em praticas de excluséo de sujeitos
adeptos a outras religides, sobretudo aquelas de matriz afro-brasileira, aléem do emprego de
violéncia contra os praticantes, seus rituais e espacos fisicos de praticas, como os terreiros.

Uma de nossas interlocutoras relata que o fato de se identificar como uma bruxa que
frequenta uma religido de matriz africana ainda agrava a intolerancia. Para ela: “Quando me
identifico como bruxa pertencente a uma religido de matriz africana eu sei que é certo que vou
sofrer retaliagdo, por isso eu tenho muito medo de falar abertamente sobre isso”.

Sobre isso, Demetér, 68 anos relata que depois que as igrejas evangélicas comegaram a

crescer na regido seu medo de praticar bruxaria livremente torna-se maior.

Esse pessoal evangélico é muito fanatico, fala que tudo é pecado, fala que aqui é terra
de perdicéo, que vieram moralizar essa terra. Eu tenho medo deles, pra falar a verdade
pra vocé. Eles fazem coisa muito ruim para os outros. E como te falei acho que os
pessoal das igrejas, 0s que sdo mais coisa sabe, eles ndo gostam de mim nédo. Falam
que aqui eu tenho um demdnio que trabalha pra mim, ja falaram que tenho pacto com
o diabo que trabalho pra ele. Eu ndo ligo muito, mas as vezes fico triste porque tinham
pessoas que eu gostava que vinham me visitar, conversar comigo que agora ndo vem
mais por causa que estdo indo na assembleia (Trecho de Entrevista, 2022).

O relato de Deméter evidencia como o0 avanco das igrejas evangélicas na regido tem
gerado impactos significativos em suas praticas e na vida cotidiana. Sua fala revela um contexto
de intolerancia, marcado pela imposicdo moralizante e pela demonizacdo das crengas e saberes
tradicionais. A experiéncia pessoal da interlocutora, ao mencionar o afastamento de antigos
visitantes devido a influéncia das igrejas, demonstra como tais discursos também enfraquecem
relacBes sociais, afetivas e comunitarias.

Lilith, outra interlocutora relata uma experiéncia que viveu ainda crianca:

Eu lembro que tinha uma vizinha, as criangcas chamavam ela de dona macumba,
crianca é dificil as vezes né? Todo mundo sd chamava ela assim, 0s pais da gente
sempre usavam ela pra ameacar, se vocé ndo quisesse estudar eles falavam vou de dar
pra dona macumba, ela come crian¢a, dona macumba vai te pegar, todo mundo tinha
medo dela. Eu também tinha né. Um dia eu cai de bicicleta e ralei o joelho, foi uma
choradeira so, por acaso a dona macumba me escutou chorando e me ajudou a levantar
e limpou machucado amassou uma planta, que néo sei o que era, que ela tirou ali da
rua mesmo e passou no machucado, como ardeu. Lembro direitinho ai que eu gritava
mais, mas eu agradeci ela, s que meu pai acabou passando por ali comegou a gritar
com ela chamava ela de bruxa, macumbeira e mandou ela sair de perto de mim,
ameacgou matar ela, foi muito ruim, tudo na minha frente sabe? Ai depois disso nunca
mais ouvi falar dela, deve ter se mudado dali. Hoje eu vejo, ela s6 tentou ajudar, ai
vocé vé o que € a intolerancia e o preconceito né? Ameacada de morte por tentar
ajudar (Trecho de Entrevista, 2022, grifo nosso).

A intolerancia religiosa como produto desse processo € motor para as praticas de
violéncia. Contudo, ela € justificada por aqueles que a praticam, que a compreendem como

resultado de uma batalha espiritual contra feiticeiras e bruxas ligados a deménios através de
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lagos espirituais inerentemente presentes nas religides de base crista (Silva, 2007). Em terras
brasileiras, as bruxas, curandeiras e rezadeiras, sao vistas como ameacas nao apenas aos saberes
médicos cientificos, mas antes a moral social e religiosa estabelecida. Trata-se, portanto, de
uma batalha de saberes, e para alguns, um embate espiritual®.

Os aspectos trazidos pelas interlocutoras retratam diversas faces da intolerancia e
preconceito diante das diversas praticas de bruxarias. Hera, interlocutora que contribuiu com
seus conhecimentos repassados na entrevista, afirma que a intolerancia € um problema téo
grande que ndo afeta apenas as bruxas ou seus saberes tambeém os elementos ndo humanos que
de alguma forma se relacionam a bruxaria. Para ela “(...) é absurdo como as coisas que as
pessoas julgam como sendo coisa de bruxa ¢ alvo de preconceito”

Ela relata que:

Eu ja vi mata sendo queimada por esses que se dizem servos de deus, s6 porque
algumas mulheres se reuniam para seus circulos magicos, isso agora, nos anos 90.
Vocé entende isso? Os caras queimaram um pedaco grande da mata porque falavam
que era “mata das bruxas” olha o nivel de ignorancia. Fora o que eles fazem com os
animais, os bodes, galinhas pretas e gatos principalmente. Matam esses animais
porque muitas pessoas acreditam que as bruxas ou deménio sei 1a incorporam neles,
entdo vao la e matam. E ai depois o que vocé vé na midia é animais sacrificados em
rituais de bruxaria. A bruxa leva sempre a culpa, mesmo quando ela esta sob
ataque sabe. (Trecho de Entrevista, 2022, grifo nosso)

Ainda na esteira dessas discussOes, Guaraci, relatou na entrevista uma cena

extremamente impactante:

Uma das coisas que mais me doeram foi quando mataram meu cachorro, que covardia
meu deus, ele era meu companheiro, fazia tudo junto, minha nossa senhora, s6 de
lembrar ja choro [...] mataram ele porque acharam que a reza que fiz num mogo fez
ele ganhar eleigdo. Ele era politico sabe fia, mas néo veio me procurar pra nada disso,
o coitado tinha mal olhado, tirei dele s6 isso. Mas ai 0 pessoal ja ficou sabeno e ja viu
né, falaram que eu fiz feitico pro outro la perder a elei¢do, eu num sei, num posso
acusar ninguém, ndo sei quem foi, s6 sei que mataram meu cachorrinho [...]; o dé
meu deus que gente ruim, mataram ele deixaram o corpo na porta da minha casa
[...] chorei tanto minha fia, ali vi que o ser humano é ruim mesmo (Trecho de
Entrevista, 2022, grifo nosso).

Lilith, nossa interlocutora, ainda destaca o que para ela trata-se de “uma grande
hipocrisia, porque conheco muita gente que fala mal de bruxa, mas ai se quer um emprego ou
o namorado de volta procura a bruxa né?”. Ela ainda afirma se lembrar de uma estoria que
aconteceu quando era adolescente:

Minha av0 ajudava muita gente né? Tinha muita gente que ia nela pra fazer simpatia
e feitico para salvar o casamento ou conquistar um amor. Uma vez foi uma mulher 14,

45 Como na reportagem do jornal Le Monde Brasil, onde informa-se que no dia 8 de agosto de 2021, novos ataques
foram feitos por integrantes da milicia e liderangas evangélicas de uma comunidade indigena, que acusaram as
rezadeiras de bruxaria e feiticaria. Disponivel em: https://diplomatique.org.br/intolerancia-religiosa-contra-
rezadeiras-guarani-kaiowa/
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toda chique, parecia ser alguém com muito dinheiro, ela queria muito que o marido
voltasse pra casa, porque ele estava morando com outra mulher, ai vovd ajudou ela,
elaia la toda semana, sempre agradecia muito a vové. Ai o marido dela voltou mesmo
pra casa [...], s6 que ai ela ndo foi mais la na vovd, tudo bem até ai, sé6 que minha irma
que na época devia ter cinco anos estava brincando na pracinha de boneca com outras
criancas, e ai a filha dela chegou e comegou a brincar também, ela fez um escandalo,
ndo deixou a menina brincar com minha irma e falou com todas as mées das criangas
para ndo deixar ela brincar com a minha irma porque ela era neta de bruxa. Ela falou
minha filha ndo brinca com essa menina, a avo dessa menina é bruxa, joga macumba
e faz feitico, minha filha ndo se mistura com essa raca. Aquilo deixou a vové muito
triste. Lembro de ficar pensando, quando ela precisa o feitico é bom, quando nao
precisa mais o feitico € mau. O povo é hipdcrita mesmo (Trecho de Entrevista, 2022).

Na experiéncia de Hela, a intolerancia se mostrou de modo diferente ao dizerem:

"Ai, ela é bruxa, cuidado com ela”, isso eu ja ouvi muito, “cuidado com ela”, como
se eu fosse uma, uma bruxa da Disney, que vou lancar um feitico em cima daquela
pessoa a qualquer momento, né? Entéo tem essa questdo do inconsciente coletivo, que
imagina que toda bruxa é m4, que toda bruxa cozinha criancinhas dentro do caldeiréo,
né, essa imagem que foi sendo disseminada pela midia, pelos filmes, pelas séries e
etc. Entdo as pessoas que ndo tém o minimo de conhecimento sobre a causa, elas tém
um pouco de receio, sim, né? Nao gostam nem de tocar no assunto, mas nunca sofri
nada assim, é, escrachadamente, né? E, de discriminacdo ou de desrespeito da
minha pratica. Até porque a pratica da bruxaria, como eu falei anteriormente, ainda
leva um pouco de medo, entdo as pessoas, elas ficam um pouco assim, receosas do
que véo falar, do que véo especular, com medo de que eu possa, de fato, lancar algum
feitico, né? Como se a gente tivesse 0 poder pra isso e usasse a bruxaria para esses
recursos, né? (Trecho de Entrevista, 2022, grifo nosso).

Luna, outra interlocutora destaca que percebe certo estranhamento das pessoas ao seu
redor, principalmente vizinhos e colegas na universidade: “percebo uma estranheza, medo
e quase sempre preconceito, acho que as coisas estdo muito dominadas pelos evangélicos,
sabe? Tudo que foge do que eles acham eles ja acham que tem pacto com demonio”. Porém,

em sua experiéncia € na internet que vivencia maior hostilidade.

Na internet posso dizer que ja passei muiita coisa horrivel, muita violéncia psicoldgica,
ataques que me desmoralizavam meu trabalho e a mim enquanto pessoa sabe? Muitas
mensagens do tipo “puta, macumbeira, demonia” coisas desse tipo. Geralmente
homens, mas muitas mulheres também.. isso acho que me deixava mais triste..Eu ndo
conhecia essas pessoas, mas quando ia olhar os perfis geralmente eram pessoas
religiosas. Sabe na bio do instagram? Fulano de tal, “cristdo” de todo mundo que olhei
tinha isso em comum... mas hoje evito de olhar, recebo o comentério e logo apago. A
internet mesmo sendo um local onde divulgo meu trabalho e parte da minha fonte de
sustento, também é um lugar que vivo muito medo, é muito 6dio que essas pessoas
espalham sabe. As vezes pode até ser que elas fagam isso por medo, medo do que elas
acham que a bruxaria é.. mas sei 14, ndo justifica esse horror todo (Trecho da entrevista,
2022, grifo nosso).

O relato da entrevistada evidencia uma forte intersecdo entre violéncia de género e
intolerancia religiosa, destacando como mulheres que se identificam como bruxas sdo
frequentemente vitimas de ataques verbais e psicoldgicos na internet. Na sua fala, as agressoes

sofridas refletem o padrdo recorrente de violéncia direcionado ao feminino, por meio de

xingamentos ligados a sexualidade e ao corpo das mulheres, como o uso do termo "puta”, que



84

expressa uma clara tentativa de desmoralizacdo e silenciamento. Ao mesmo tempo, uma
referéncia & "macumbeira” e "deménia" expde o cardter religioso da violéncia, marcando
praticas espirituais alternativas como demoniacas e ameacadoras. Essa dinamica exemplifica o
que Marlise Matos (2020) denomina "violéncia interseccional”, em qual género e religido se
combinam, potencializando a marginalizagdo dessas mulheres nos espagos digitais. Além disso,
ao mencionar que tais ataques frequentemente partem de perfis que se autointitulam “cristdos",
evidencia-se o uso da religido majoritaria como mecanismo legitimador de violéncia contra
expressoes religiosas dissidentes, conforme apontado por Christina Vital da Cunha e Emerson
Giumbelli (2015). Portanto, a fala demonstra claramente que as préaticas violentas online néo
refletem apenas preconceitos individuais, mas séo sustentadas por discursos religiosos
hegeménicos que reforcam tanto a intolerancia religiosa quanto o sexismo estrutural presente
na sociedade brasileira contemporanea.

O medo que as pessoas ndo bruxas as vezes sentem a respeito da bruxaria, foi um aspecto

destacado também por lara, que afirmou em sua entrevista:

Assim sempre tem alguém que vai ter medo né? Principalmente se vocé vai para uma
vertente bem caminho do meio, que fala assim ah eu ndo tenho medo de falar com
espiritos assim ai a gente vai para quem é religioso mais e acredita muito no rolé da
Biblia tem um comportamento ainda inquisitorial, assim né, no ponto de vista
religioso né, ndo entende as diferencas religiosas ai sim a gente tem um problema e
sim é possivel que a gente possa sei |4 correr o risco de ser perseguido correr o risco
de ser maltratado corre o risco de tentar te exorcizar porque acho que vocé t4 com
demonio no corpo né, isso sempre, sempre existiu assim desde que a gente instituiu
essa coisa do Deus homem Unico... mas sim, as pessoas tém um pouco de medo...
normal isso é normal.. Mas é que nem te falei antes, existem duas coisas né a galera
aqui tem medo, até a galera que acha isso da hora interessante que gostaria de
aprender, e a galera que acredita em nada essas trés categorias de pessoas sempre vao
estar la cumprindo a sua funcdo... também tem assim as pessoas que acham que é uma
piada que é brincadeira que a pessoa maluca né? Eu acho que é o comportamento
assim que vai depender muito do historico da pessoa e das crencas dela, do
amadurecimento emocional dela, na fé que ela tem... mas existe sempre a
possibilidade e as situagcBes né e que isso as vezes causa medo (Trecho de
Entrevista, 2022, grifo nosso).

Logo apos a realizacdo da entrevista com lara, trocamos mensagens sobre minha
pesquisa, ela me deu indicacdo sobre livros, filmes, masicas, porem, na madrugada ela me
mandou uma mensagem com prints de um atagque que ela havia acabado de sofrer na internet
de alguém, aparentemente religioso, que estava criticando seu trabalho como taréloga e a
ofendendo de diversas maneiras e a ameacando. Ela sugeriu que eu falasse deste episddio, que
a deixou muito fragilizada.

Os relatos das entrevistadas evidenciaram que a perseguicdo as mulheres identificadas
como bruxas continua a se manifestar sob novas formas, enraizadas muitas vezes em valores

cristdos, que historicamente associavam praticas femininas de cura e espiritualidade ao
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demoniaco. Muitas relataram qu j& foram e ainda sdo alvo de ataques, tanto fisicos quanto
virtuais, frequentemente promovidos por homens e membros de comunidades cristas
evangélicas, que veem suas praticas como uma ameaca a ordem moral e religiosa. Essa
hostilidade ndo reflete apenas a intolerancia religiosa, mas também reforca a violéncia de
género, pois busca silenciar e reprimir mulheres que desafiam normas patriarcais e espirituais
dominantes.

Diante disso, fica evidente o risco de se assumir como bruxa na esfera pablica. Os relatos
das entrevistadas expdem a persisténcia da intolerancia e do preconceito que ha séculos
acompanham essas mulheres e que, como discutido nos capitulos anteriores, se reinventam na
contemporaneidade, assumindo novas formas de violéncia. No ambiente digital, onde a internet
pode servir como espaco de troca e fortalecimento, ela muitas vezes se converte em um palco
de ataques, tornando essas mulheres alvos constantes de discursos de 6dio e ameacas.

Nesse aspecto, somos convocados a pensar em um paradoxo no qual a figura das bruxas
e seus saberes sdo envolvidos. Ao mesmo tempo que é buscada, € perseguida pelos que a
procuram. Esse fato evidencia a complexidade das relacdes que atravessam as bruxas e suas

praticas.

I11.3 “Cada um cuida de um jeito”: as bruxas os saberes tradicionais e o cuidado em satude

popular

Expandir os locais e circunscri¢des em que pensamos com o cuidado pode contribuir
com novos modos de atencdo e problematicas (Bellacasa et al., 2023).

Quando ouvimos falar de alguém que procura uma bruxa, curandeira ou rezadeira para
cuidar de algum mal, seja ele fisico, mental, espiritual ou sentimental automaticamente evoca-
se a imagem de uma senhora segurando um galho de arvore e/ou fazendo algum movimento
com os bragos, ao passo que afirma algumas palavras que professam a cura. Todavia, pouca
atencdo costuma ser despendida sobre a biografia dessas mulheres, a origem dos rituais que
ainda utilizam, bem como o processo de conquista de confianca da comunidade. Essas questdes
nos fazem pensar sobre esses rituais, que envolvem rezas, plantas e magias, fazem parte da
memoria das bruxas rezadeiras e curandeiras, que sdo parte central da medicina e da cultura
popular brasileira.

Tais praticas se chocam com a racionalidade médica cientifica hegemonica, que se
consolidou no ocidente, a partir do rompimento com o mistico para se constituir como ciéncia.

Trata-se de uma forma de producéo de saber que possui estatuto de poder cientifico e que,
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portanto, define os conceitos de salde, doenca, cura, vida e morte, ignorando (e diminuindo),
na maioria das vezes, os saberes tradicionais (Loyola, 1984).

Mesmo com a hegemonia epistemologica no saber biomeédico, a cultura popular, aquela
que pertence a tradicdo empirica de um povo, costumeiramente foge aos regimes oficiais,
constitucionalizados, e reine elementos e tradicbes normalmente associados a linguagem
popular e oral*® (Carvalho, 2018; Pohlmann, 2007). Nessas ambicdes, 0s costumes tradicionais,
principalmente através do enfoque da medicina popular e religiosa, sdo realizados por
rezadores, curandeiros, especialistas em ervas, parteiras, entre outros (Loyola, 1984), sendo que
essas praticas populares se compdem aquelas nog¢des culturais de brasilidades.

As praxis e conhecimentos tradicionais sdo, por vezes, definidos como formas de
supersticdo, lendas e folclore, sobretudo quando sdo colocados em andlise a bruxaria e a
benzedura. Como ja apontado anteriormente, esses saberes sdo historicamente colocados como
menores, menos verdadeiros sem base cientifica, mas mesmo diante da historica tentativa de
apaga-los e diminui-los eles continuam presentes no cotidiano e compdem o campo plural da
medicina popular brasileira (Pohlmann, 2007). Essas resisténcias, como veremos, anunciam
como nos paises colonizados os conhecimentos de suas tribos e culturas sdo tao validos quanto
qualquer outro produzido em outros contextos, e em como esse modo de saber é denominado
medicina tradicional (MT).

A MT é um campo amplamente estudado pela Antropologia Social e Sociologia da
Saude, e mesmo frente as diferencas conceituais, trata-se de um termo compreendido como um
sistema médico, “por envolver técnicas de diagndstico e interpretacdes etioldgicas, como as
determinantes das terapéuticas a serem aplicadas as questdes que envolvem salde fisica, mental
e espiritual” (Camargo, 2011, p. 7). As préaticas tradicionais de saude, portanto, existem e tem
um grande espaco no cenario brasileiro (Lima et al, 2012). Podemos observa-las vividamente
nas medicinas tradicionais de comunidades quilombolas, assim como nos conhecimentos
milenares dos povos originarios que vivem nesse territorio e nas bruxas.

As bruxas interlocutoras apontam sem exce¢do a importancia do tratamento médico
moderno, destacando a importancia de um trabalho conjunto. Deméter afirma: “quem vem aqui
eu falo pra fazer o que o0 médico mandou também, fazer as duas coisas juntas”. Perséfone, outra
das nossas interlocutoras, afirma que consegue trabalhar bem em conjunto com a equipe de

saude de seu territorio:

4 Em sua pesquisa Santos (2007) afirma que embora na maioria das vezes o processo de transmissdo dos saberes
seja via oral, ele também pode ocorrer de outras formas como a escrita, por exemplo.
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A vida é feita em parceria. Se na linha das terapias complementares, todas as terapias
complementares que a gente usa aqui, sdo autorizadas pela Organiza¢do Mundial de
Salde. Entdo é sempre um trabalho conjunto com toda a sadde de alopatia e juntos a
gente vai se tornando mais fortes, juntos a gente vai crescendo. Um nédo é melhor que
0 outro, mas os dois juntos podem caminhar e atingir uma melhor qualidade de vida
as pessoas que estdo a busca desse reequilibrio (Trecho de Entrevista, 2022).

Diante da pluralidade dos sistemas de crenca envolvidos no processo historico das
praticas medicas populares, diferentes categorias de profissionais, com suas designagdes
préprias, vao se firmando nos diferentes contextos socioculturais, como seus protagonistas, tais
como: curandeiros, benzedeiras, rezadores, raizeiros, pais e mdes-de-santo, pajés, dentre outros,
que em suas comunidades desempenham atividades de cura (Camargo, 2010; Pohlmann, 2007).
O sistema medico popular no Brasil, ao delinear seu perfil nos diferentes contextos
socioculturais, desenha, aqui e acold, tracos culturais fabricados a partir de heranca das trés
principais matrizes influenciadoras: portuguesa, indigena e africana (Ferreira, 2013).

Em termos oficiais, no Brasil, sdo escassas as legisla¢cbes que versam sobre essa
tematica. Um dos raros documentos que legitimam e legalizam a medicina popular, como
também reconhece praticas que diferem do modelo biomédico, encontram-se presentes no
Artigo 198 da Constituicdo Federal do Brasil (Brasil, 1988), e na Portaria MS n°. 971 de 03 de
maio de 2006, criada pelo Ministério da Saude, aprovando a Politica Nacional de Préaticas
Integrativas e Complementares (PNPIC) no Sistema Unico de Satde (SUS) (Brasil, 2006). Esta
portaria, destaca que as Praticas Integrativas e Complementares compreendem a multiplicidade
de abordagens denominado pela OMS como: Medicina Tradicional (MT) e Medicina
Complementar ou Alternativa (MCA), a Fitoterapia, a Crenoterapia e 0 Termalismo Social,
praticas aplicadas por milénios, em algumas culturas orientais, mas também praticadas nas
Américas, pelos Povos Originarios.

Sobre esse aspecto Glass, Lima e Nascimento (2021) enfatizam que os dois maiores
documentos apresentados pela OMS s&o as Estratégias de Medicinas Tradicionais para 2002-
2005 e para 2014-2023. No primeiro documento de estratégias, a OMS faz a diferenciacéo de
dois diferentes termos para se referir ao mesmo tdpico: Medicina Tradicional e Medicina
Complementar e Alternativa.

Ao fazer essa diferenciacao, a OMS traca o que Santos (2019) denomina “linha abissal”,
uma divisdo invisivel que separa 0s paises colonizados dos colonizadores. De um lado dessa
linha estdo aqueles paises que admitem a existéncia de uma ciéncia e medicina hegemonica.
Deste modo, faz sentido que para esses paises seja usado o nome de MAC que jamais supera a

cientifica, mas pode de alguma forma complementa-la quando conveniente. E no outro lado da
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linha, aqueles que compreendem os saberes propagados por seus povos tradicionais como
validos quanto qualquer outro produzido.

O termo tradicional, neste caso remete as subjetividades colonizadoras, aos
conhecimentos do passado, estaticos no tempo, enquanto a medicina cientifica € moderna, atual
e se reinventa todos os dias. Segundo Santos (2019), essa dicotomia tradicional versus moderno
é falsa, mas reforca a divisdo abissal, na qual os paises colonizadores podem reconhecer a
existéncia de um conhecimento tradicional construido no passado e apropriar-se dele, porém,
considera-se que esse conhecimento produzido ¢ cientifico e “universal” e desse modo, nao
substituivel.

Glass Lima e Nascimento (2021), ainda evidenciam que as perspectivas trazidas através
das acdes documentais da OMS deixam evidentes o posicionamento colonialista eurocéntrico:
paises subdesenvolvidos ndo sdo capazes de adotar medicina cientifica de forma satisfatoria,
portanto, a politica economicamente viavel é adotar as Praticas Integrativas Complementares.
Além disso, também ficam escancaradas as praticas de controle e recomendacdo, solicitando
relatorios dos paises-membros, principalmente no que se refere as plantas medicinais, o que
pode passar a ser incorporado pela industria farmacéutica, essa sim, detentora do conhecimento
cientifico. “Nao ha nenhuma defesa nesses documentos de uma visdo epistemoldgica que
coloque as Préticas Integrativas complementares em igualdade a medicina cientifica” (2021, p.
9).

Nessa mesma linha, a pesquisa de Simone Cavalcante (2006) aponta que esses entraves
se encontram também relacionados a visdo dos proprios médicos*’ em relagdo as praticas de
cuidado das curandeiras e rezadeiras. De acordo com a autora, 0 contato da medicina
cientificista com outras concepcoes de cuidado acaba produzindo uma tentativa de imposicao
de um conhecimento ocidental, que se propde como o unico verdadeiro, e a melhor solucéo
para todas as culturas. A autora ainda afirma que a medicina: “por se constituir num paradigma
hegemonico, vai funcionar como uma “maquina de captura”, cooptando tudo o que estd a sua
volta, controlando e sistematizando outras praticas” (p. 12).

Nossa interlocutora Deméter, faz alguns apontamentos considerando as especificidades

de seu territério.

47 Neste cenario, ha ainda, no Brasil o conflito com o Conselho Federal de Medicina (CFM) que por sua vez ndo
discute a necessidade de um paradigma de cuidado integral, negligenciando diretrizes ja pré-estabelecidas pelo
SUS. Com efeito, 0 que se percebe é a adocdo de uma postura inconsistente, defendendo a adocao de Préticas
Integrativas Complementares (PIC) como a homeopatia, mas condenando outras. A controvérsia gerada pelas PICs
apresenta questdes politicas e epistémicas importantes, ja que sdo praticas oferecidas pelo SUS (Glass; Lima;
Nascimento, 2021).



89

O pessoal daqui que trabalha na satde fala que ndo adianta nada rezar, ndo acredita
nas plantas pra ajudar a tratar doenca. S6 acredita nas coisas que vende na farmacia.
[...] Na cidade eles ndo gostam muito que as pessoas tomem 0s chas que eu falo pra
tomar, falam que é besteira, que tem um remédio na farmécia que € muito melhor. [...]
O doutor queria que eu tomasse uma porcéo de coisa um remédio pra dor, um outro
pra inflamagdo o outro pra ndo sei o que. E ai eu falei que ndo gostava de remédio
porque sempre ajudava em uma coisa e piorava outra, ai o doutor ndo gostou, falou
que estudou muitos anos na faculdade e sabia que era remédio e ndo coisa que nao
funcionava [...] ele falou em outras palavras que nao lembro, mas ele queria dizer que
era crendice minha, entendeu? [...] Acho que cada um cuida de um jeito. Eu tenho
0 meu e eles tem o deles. Todo mundo pode cuidar dos outros, s6 que acho dificil
quando acontece esse tipo de coisa deles desfazerem de mim entende como? Fico bem
sentida com isso (Trecho da entrevista, 2022, grifo nosso).

A medicina popular é também uma pratica de enfrentamento das doencas, através da
experiéncia de seus praticantes. Trata-se de uma pratica de cura concreta que, ao realizar-se,
mostra aos médicos, bidlogos e enfermeiros (os profissionais da medicina erudita) que no
campo da satde ndo ha um anico modo de se fazer ciéncia (Oliveira, 1985, p. 9). Portanto, a
relacdo entre a doenca e o seu enfrentamento emerge da sabedoria popular. A benzedura, por
exemplo, nos leva a compreender que o ato de benzer refere-se, no campo social, ““a uma pratica
solidaria que materializa a espiritualidade no ser, e ainda denota um elemento de aglutinagéo
cultural e de fortalecimento de relagdes sociais” (1985, p. 3).

No terreno de disputas entre praticas de cuidado em salde a bruxaria, dentre outras
préticas integrativas de salde, nas quais ndo iremos nos aprofundar aqui, possui assim um papel
primordial nos processos de cura, uma vez que ela tem potencialidade para restabelecer a ordem
do mundo simbélico do sujeito. O rito traz, portanto, uma integracao a um contexto significativo
e transforma o sentido do adoecimento em algo passivel de modificacdo. Isto €, a benzedura
fornece uma encenacdo através da qual se vincula uma linguagem que produz sentido
(Quintana, 1999).

Antbnio Bispo dos Santos (2015) vai apontar que, desde que os colonizadores cristdos
tiveram contato com as praticas religiosas nativas de Pindorama (nome tupiniquim que
significa: “terra das palmeiras” — usado por este povo para designar o Brasil antes dele receber
0 nome atual), e do sul e norte africanos, a perseguicao sistematica comegou, se manteve com
0s portugueses, franceses, nas capitanias, no Império e Republica, tendo sido jurisdicional
durante esse periodo. Préaticas sagradas que carregavam a sabedoria de povos tradicionais,
foram gradualmente extirpadas pela perseguicdo politica, relegando-as ao lugar do crime e do
abuso. Por mais que haja registros, ao longo da histdria nacional, de que sacerdotes de religides
e praticas espirituais fossem procurados por ricos e politicos da elite brasileira, que se

beneficiavam de suas medicinas e saberes, ha também registros de que essas praticas eram
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ostensivamente demonizadas e negativizadas, tratadas pejorativamente pelas midias e
comunidades cristds catolicas vigentes.

Esses atravessamentos historicos apontados por Antdnio Bispo dos Santos (2015)
consolidaram no Brasil a marginalidade dos saberes tradicionais perante o Estado, que so
recentemente comegou a manifestar, de fato, atengdo a essas comunidades e os desafios sociais
que vivem por séculos de perseguicdo. Apesar do resgate do orgulho dessas comunidades,
resiliéncia e militancia sobre seu reconhecimento nas Ultimas décadas, ainda é vaga a atencédo
do Estado e medidas politicas para precaver os problemas decorrentes da perseguicdo, e um
deles € a apropriacdo de nossos saberes por parte de gananciosos e criminosos.

Nesta discussdo destaco a carta*® escrita pela bruxa Rosa: Carta de Convocagio as
Bruxas, Pagdos, Todo o Povo de Terreiro, Benzedeiras, Magistas, Ocultistas e/ou Tradi¢des
Mégicas:

Como bruxas, macumbeiros, raizeiros, rezadeiras, benzedores, etc., entendemos a
Magia e 0s nossos saberes como meio de cuidado da vida, para, através da sabedoria
e medicinas tradicionais, organizar, conduzir e experienciar o viver em sentidos mais
profundos e resolutos. Se essa carta chegou até vocé, praticante brasileiro,
provavelmente j teve seu coracdo curado pelas palavras de uma Pombogira, sua
esperanca recuperada por um Caboclo, ou a paz e seguranga ao enfrentar um desafio,
apoiado pelos seus Deuses(as). A Sabedoria de suas palavras e Ciéncia de cuidados
holisticos percorrem uma historicidade ancestral, de manutenc&o da satde fisioldgica,
através de férmulas medicinais herbaceas desenvolvidas por séculos, e da saide
espiritual, através de rituais e encantamentos diversos, cujas cosmogonias contam as
estdrias e aprendizados de um povo. Os ritos, muitas vezes, sdo 0s norteadores das
interacGes sociais, e as consideracdes organizadoras e dinamizadoras da comunidade
e rede, com sentidos singulares e unicos, inclusive insubstituiveis em alguns
momentos! E desenvolvem, em conjunto, a atencao e os cuidados que aliviam as dores
e solucionam os sofrimentos. Cuidados que por muito tempo foram o0s Unicos
acessiveis para o povo africano escravizado, indigenas, ciganos, quilombolas,
ribeirinhos e demais comunidades tradicionais, e que carregam os simbolos e
tecnologias das tradicbes de seus povos, que devem ser reconhecidas e preservadas!
Muitos de nés, que temos como oficio profissional o trabalho magico-espiritual pelo
cuidado do outro, temos recebido pessoas em prantos, vitimas de golpistas que, por
padréo, extorquem e ameacam, além de cometerem assedio sexual as mulheres e
criangas, 0 que na maioria das vezes, ndo se torna uma denuncia devido ao medo das
vitimas diante de coercdo! Estas pessoas chegam até n6s como suas Ultimas
esperancas, e ndo podemos auxiliar completamente, devido a auséncia do Estado!
Muito caracteristico do préprio processo de marginalizacdo de nossos saberes e
praticas, ndo ha a atencdo especifica do Estado sobre o reconhecimento de nossos
oficios como forca de trabalho, nem portanto regulamentacéo para a recepgao dessas
vitimas por parte da policia, com a devida atencéo investigativa especifica, e por parte
da rede de salde e CAPS, no acompanhamento necessario devido ao impacto desses
abusos, e consequente recuperacdo gradual da vitima. Além dessas dificuldades, os
criminosos deturpam as nossas Tradi¢des perante a sociedade, associando-as a crimes
e arriscando o trabalho de muitas pessoas que tanto quanto as vitimas, desejam a
punigdo destes criminosos e a preservacgao do cuidado comunitario que as Tradigdes
promovem e incentivam! Sem posicionamento positivo e reconhecimento do Estado,
elites religiosas evangélicas, protestantes, pentecostais e neo-pentecostais (dentre
outras), apoiadas pelo préprio Estado, relnem seus adeptos para promover o 4dio e
ataques aos sacerdotes e praticantes de outras tradicfes diversas. Apesar de décadas

4 A bruxa citada autorizou a publicacéo desta carta.
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de luta politica do povo de terreiro e da comunidade pagéd por reconhecimento do
Estado, continuamos ndo sendo diferenciados efetivamente destes criminosos,
dificultando toda a mobilizacdo coletiva que as comunidades tém empregado para
denunciar os criminosos que se aproveitam de suas Tradicdes e saberes. E urgente a
necessidade de mobilizagdo comunitéria nacional de varias frentes, para formularmos
solucBes eficientes em conjunto com as liderangas de vertentes diversas, suas
comunidades e o Estado! Essa necessidade ja foi percebida por muitos, mas estamos
dispersos e assim, nada podemos fazer. E momento de uni&o pelo cuidado de nossos
saberes, nossas comunidades e daqueles que nos procuram! Nao pretendo, com esta
carta, solucionar um problema tdo complexo, mas sim evidencia-lo e chamar para a
acdo todos aqueles que prezam por justica e salde em nossas comunidades! Parando
para meditar sobre o problema, logo se vé a complexidade de soluciona-lo, sobretudo
pela tamanha diversidade de nossas tradi¢fes e servigcos, mas esses abismos de
incertezas e divisdes podem ser superados com a colaboracdo sincera, buscando
solucBes que contemplem nossos contextos e problemas. Pode levar tempo e
demandar esforco militante, mas sem este movimento o problema crescerd, e
prejudicard a todos em alguns anos. Se vocé é uma lideranca religiosa, espiritual ou
magista, apresente esta carta a sua comunidade!

Se vocé é um adepto, apresente esta carta ao seu sacerdote ou professor, pois nao
haverdo super herdis ou salvadores que encontrem sozinhos as solu¢des para esta
demanda, ou que possam lutar por elas perante o Estado, sem o apoio de suas
comunidades! Este é um levante, e vocé pode e deve fazer parte dessa luta.

Que encontremos a Forca e a Comunhdo necessarias para conquistar o
reconhecimento de nosso trabalho, a puni¢éo dos criminosos e o atendimento devido
as suas vitimas!

- Rosa Estrela, Bruxa Reclaiming*®, junho de 2023.

A carta escrita por uma das interlocutoras da pesquisa evidencia as tensdes entre 0s
saberes tradicionais — especialmente os de matriz mégica e espiritual — e o modo como o Estado
e a sociedade os marginalizam. Ela denuncia ndo apenas da auséncia de politicas publicas que
reconhecam e regulamentem o trabalho de bruxas, curandeiras, benzedeiras e outros praticantes,
mas também de como essa omissdo estatal abre espaco para que criminosos se aproveitem da
fragilidade institucional e desvirtuem essas praticas, prejudicando tanto as vitimas quanto os
préprios praticantes legitimos. A fala mobiliza uma critica que dialoga diretamente com os
debates antropoldgicos sobre epistemicidios (Santos, 2010), ou seja, a destruicao sistematica de
saberes ndo reconhecidos pelo canone Ocidental moderno.

A autora da carta acentua que, por tras da marginalizagdo dos oficios mégicos e
espirituais, ha um processo mais amplo de deslegitimacdo que € politico e econémico, e nao
meramente religioso ou cultural. A dendncia da instrumentalizacdo das elites religiosas,
apoiadas pelo Estado, que promovem o apagamento e a criminalizagdo de outras tradicoes,
revela um cenério de disputa por legitimidade e espago publico. Trata-se de uma disputa por

reconhecimento, nos termos de Nancy Fraser (2001), que ultrapassa o campo simbolico e se

4 A Reclaiming é uma das vertentes modernas da bruxaria, caracterizada por acdes sdcio-politicas de seus
praticantes que se comprometem com a transformacdo do mundo através da magia e do ativismo. As praticantes
usam seus sabres e habilidades para expressar as preocupacdes sobre 0 mundo e criar uma visdo de uma nova
cultura que considere a importancia de uma magia engajada com a transformacdo do planeta.
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inscreve no direito ao exercicio pleno de uma pratica profissional, de um modo de vida e de
cuidado que é ancestral e comunitario. A critica ao Estado se intensifica ao apontar sua omissdo
diante da violéncia sofrida por vitimas de estelionatarios e abusadores que se escondem atras
do nome das tradi¢des, e cuja responsabilizacdo e punicdo esbarram na auséncia de mecanismos
especificos de acolhimento e justica.

Outro ponto que merece destaque é a defesa da pratica magica como forma legitima de
cuidado com a vida. A carta reivindica a centralidade dos saberes tradicionais na promocao da
saude fisica, espiritual e comunitaria, 0 que ecoa os debates sobre pluralismo terapéutico
(Laplatine, 1991), nos quais diferentes formas de cuidado — sejam biomédicas, espirituais ou
populares — coexistem e competem por legitimidade social. O reconhecimento da eficicia dos
saberes méagicos e de seus rituais na organizagdo e dinamizacao da vida coletiva contrasta com
sua sistematica invisibilizacdo pelas instituicoes oficiais de salde e justica. Ela evidencia ainda
que esses saberes ndo sdo resquicios de um passado folclorico, mas praticas vivas, atualizadas
e operantes no cotidiano das comunidades.

Por fim, a carta € um chamado a acdo coletiva, apontando para a necessidade de
organizacdo e articulacdo entre diferentes vertentes espirituais e magicas para garantir o
reconhecimento dos oficios e a protecdo das comunidades. A proposta de mobilizacdo
comunitaria se apresenta como uma estratégia de resisténcia frente ao avanco do
conservadorismo religioso e a negligéncia estatal. Ela reivindica ndo apenas inclusdo nas
estruturas ja dadas, mas propBe novas formas de pensar o cuidado, a saude, a justica e,
sobretudo, o valor dos saberes outros. O levante proposto pela autora da carta €, portanto, mais
do que uma denlncia; é um ato politico que convoca a insurgéncia dos saberes ancestrais frente
as violéncias epistémicas e institucionais que os atravessam.

A luta pela preservacdo dos saberes de populagdes tradicionais se entrelaca com a luta
pela protecdo dessas comunidades, que sdo ameacadas, ndo apenas por forcas conservadoras
que relacionam seus saberes a praticas maléficas e demoniacas, mas também, ao Estado que se
omite frente aos constantes ataques sofridos por essas comunidades. Além disso, ainda temos
as disputas de saberes: cientifico versus ndo cientifico, que também colaboram para a
perpetuacdo da marginalizagcdo dos saberes tradicionais.

Quando consideramos o0s saberes de bruxas, curandeiras e rezadeiras, que sdo parte
importante das figuras que compdem o cuidado cotidiano de muitas pessoas e populacdes no
territério brasileiro, os entraves com os saberes biomédicos sdo fatores que parecem, na
percepcdo das bruxas entrevistadas, serem um problema maior para alguns trabalhadores da

salide do que para as proprias bruxas.
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As nocles que sustentam a importancia das praticas de bruxaria acopladas, e ndo
anuladas, nos tratamentos médicos cientificos, dizem respeito a afirmagéo de que, se por um
lado ao diagnosticar uma determinada doenca, 0 médico faz uma distin¢éo entre o corpo e o
espirito; as rezadeiras, por sua vez, lidam de forma complementar, considerando todos esses
aspectos durante o cuidado. Mesmo com métodos diferentes, existe por parte dessas figuras,
seriedade de objetivos, mesmo sem estabelecer essa binaridade, caracteristica do saber e da
pratica biomédica (Santos, 2007).

Nesse sentido, sdo muitas as bruxas que consideram a poténcia desses cuidados quando

séo feitos de modo complementar, como apontado por Atena, nossa interlocutora.

Acredito que a nossa pratica e a ciéncia andam juntas, mas uma nao se mistura com a
outra. Eu ndo posso tratar, por exemplo, um problema psicol6gico, como a depresséo,
com as magias ou dentro de um terreiro, 0 terreiro e as magias obviamente, ele vai
ajudar, porque a pessoa, ela vai cultivar ali a esperanca, ela vai cultivar a fé dela e se
ela gosta de estar ali naquele ambiente, aquilo vai fazer bem pra ela. Mas aquilo ndo
é uma cura. Pra que ela tenha o tratamento adequado daquilo ela precisa buscar ajuda
médica, seja com psicdlogos ou psiquiatras. Entdo eu, né, como uma pessoa bruxa ndo
posso prometer a cura sobre algo que a pessoa tem que cuidar no fisico. Existe causas
espirituais e existe causas fisicas. Quando é causa fisica, a pessoa ela tem e deve ser
orientada a consultar um médico ou especialista ali da area, quando a causa ¢ espiritual
a gente ta sempre ali orando e fazendo todos os rituais necessarios pra ta ajudando.
No caso, uma pessoa com problema fisico, ela pode e deve praticar a sua fé, ela pode
e deve cultivar ali a tua fé, a tua espiritualidade, mas ela ndo deve anular o fisico disso,
entdo ela deve também estar ali em tratamento junto com os, os especialistas da area
(Trecho de Entrevista, 2022).

Outro aspecto importante a ser considerado esta em que as préaticas de cura e cuidado
em saude popular empregam ainda diferentes sistemas de classificacdo de saude, doencas e
fendmenos organicos, resultando em estratégias de tratamento especificas, geralmente guiadas
pela prevencdo, diagndstico e resposta, e inscritas sob a origem popular, seu tom de resisténcia
e sua abordagem empirica (Lima et al, 2012; Miranda, 2017; Nascimento, 2018).

Em meio a essas percepcoes, os cuidados das bruxas séo procurados por aquelas pessoas
que estdo insatisfeitas com a medicina moderna, ou que optam por combinar o conhecimento
cientifico ao conhecimento popular em determinados casos de doencas (Federici, 2019). Aliés,
bastante comum, principalmente nas areas rurais, a medicina popular é utilizada através da
crenca em sua funcionalidade.

A chamada medicina popular ndo deve ser compreendida como um campo estatico e
unificado, mas como um conjunto de saberes e costumes que sdo passados de geragao a geragéo,
como tem ficado evidente, a partir do contato com o campo de pesquisa e as entrevistadas,
sendo continuamente acrescida de novos elementos, adaptaveis as modificacGes do tempo e da

Histdria. Em territdrio nacional, essa constatacéo torna-se mais acentuada, tendo em vista que
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a ldgica colonial eurocéntrica segue ditando os regimes de verdade e modos de viver
hegemonicos.
Luna, nossa interlocutora, aponta sobre a importancia do conhecimento transmitido por

sua avd, nas suas praticas:

Acredito que o conhecimento da minha avé me impactou mudou minha vida fez com
que eu trilhasse o caminho que eu trilhei e acredito que de alguma maneira 0 meu
conhecimento é o conhecimento da minha avo que era o conhecimento da mée dela
da avé dela e a gente esta perpetuando isso de alguma forma e com certeza isso
impacta né a vida das pessoas e acredito que impacta de uma forma positiva e a gente
também [...] o interessante do conhecimento é que ele é vivo entdo ele vai sendo a
gente vai construindo e reconstruindo novas coisas sempre (Trecho de Entrevista,
2022).

Vale ressaltar que apreender as diferentes formas com que as préticas de cuidado em
salde sdo utilizadas culmina em perceber a importancia que os agentes de cura possuem no
campo popular. Podemos destacar, por exemplo, a percepcao da popularidade e do papel das
bruxas e curandeiras em territdrio brasileiro, isto porque elas sdo encontradas facilmente tanto
nas grandes cidades, como em cidades interioranas, assim como em zonas rurais e nas florestas
(Lima et al, 2012; Nascimento, 2018).

Atraveés dos cuidados oferecidos as bruxas consolidam sua identidade e continuam
existindo e sendo procuradas, mesmo no atual contexto socio-historico, onde farmacos séo
propagados como a cura rapida para as patologias. Ademais, transcendendo questdes religiosas
que valorizam ou potencializam a crenga do paciente nos saberes dessas figuras, a relagéo social
gue possuem com a comunidade e a natureza € fonte principal da afirmacéo de sua importancia
social.

Gaia, nossa interlocutora, falou durante a sua entrevista sobre o que aprendeu durante

seus 83 anos de vida:

Oh, mia fia, leitura eu néo tive ndo. Mas eu vou falar proce o que eu aprendi. E, foi o
que eu aprendi [...] viver como o tempo manda. No andamento do sol e da lua
(Trecho de Entrevista, 2022, grifo nosso).

A narrativa trazida por ela convoca-nos a dindmicas outras, constituidas por percepcoes
de tempo e espago diferentes. O “viver como o tempo manda” traz consigo uma perspectiva
dificilmente apreendida pela légica tecnoldgica e desenvolvimentista e até mesmo pelo
conhecimento cientifico. Ela nos apresenta uma logicidade que diz sobre a terra, sobre o plantar
e o colher. Da noticias um territorio da memoria, do trabalho no territorio, que exige entrega e

tempo, 0 que por si SO estabelece relagdes estreitas com 0 ndo humano no mundo.

Eu arrumava tudo em vorta de casa, prantava na época de prantar e panhava na época
de panhar. Mas a gente ndo faz nada sozinho ndo, fia. Os animal ajuda a gente, abelha,
beija-fro, os bicho tudo ajuda a plantar. As plantas também vira comida pra prépria
terra. Ninguém vive sozinho (Trecho de Entrevista, 2022, Grifo nosso).
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A partir da troca com Gaia, é possivel colocar em perspectiva as relagdes, relagdes de
cuidado, de parceria que ultrapassam a dimensdo humana, mas que trazem como protagonistas
os demais seres. Seres vivos de um modo geral s6 se mantém vivos por estarem interligados
entre si, e com 0 mundo inorganico, compondo uma rede complexa.

Assim, tendo explorado como os saberes das bruxas se conectam as praticas de cuidado
e saude, no proximo capitulo abordaremos ainda mais essas conexdes, investigando como tais
saberes séo vivenciados nas relagOes cotidianas entre mulheres, natureza e outros seres néo

humanos.
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CAPITULO IV

"VIVER COMO O TEMPO MANDA":ENTRE TEMPORALIDADES, ESPECIES
COMPANHEIRAS E SABERES ECOLOGICOS

Acho que vocés deveriam sonhar a terra, pois ela tem coracdo e respira (Davi
Kopenawa).

Figura 6 - Filtro de protecdo

Fonte: Elaboracéo prépria.

A relacdo entre bruxaria e natureza abrange mdltiplas dimensdes, interligando
espiritualidade, politica e ecologia (Starhawk,1999). As bruxas, frequentemente relacionadas
como guardids de conhecimentos ancestrais, simbolizam formas de resisténcia e conexao
profunda com o mundo natural. Além de englobar praticas de cura, celebracbes sazonais e 0
uso ritualistico dos elementos naturais, essa relagdo manifesta-se como um instrumento de
contestagdo politica e reafirmacéo cultural, desafiando modelos hegeménicos de exploragéo e
resgatando saberes tradicionais.
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Valquiria, nossa interlocutora enfatiza que: “A natureza ¢ tudo o que existe e tudo o que
somos — fonte de vida e de energia inesgotavel. Vivemos por causa dela, para ela e por ela”
(Trecho de entrevista, 2022, grifo nosso). Ela ainda acrescenta que “A natureza ¢ a vida, somos
nos. As bruxas principalmente, a gente adoece junto com a terra. A destruicdo da natureza é a
morte de todas as bruxas” (Trecho da entrevista, 2022). Essas declara¢des afirmam uma relagéo
ontoldgica da bruxa com a natureza. Isso convoca a pensar no desafio de compreender na
gramatica das bruxas os sentidos da palavra natureza e a centralidade dessa relagdo na vida e
nos modos como essas mulheres conhecem e transmitem seus saberes.

Como ja discutido nos capitulos anteriores, as bruxas tém sido associadas ao uso de
plantas medicinais, praticas de cura e transmisséo oral de conhecimento. Silvia Federici (2018)
argumenta que a perseguicdo dessas mulheres durante a transicdo para o capitalismo, se deu
pela ameaca a estrutura patriarcal e a centralizacdo do saber gque elas representavam. A autora
ainda destaca que o conhecimento das bruxas ndo era apenas um recurso pratico, mas uma
forma de resisténcia ao controle estatal, através das préaticas de salde comunitéria estabelecidas
através do uso da natureza.

Nessa mesma perspectiva, Vandana Shiva (2003) aprofunda o debate ao chamar atencéo
sobre como o colonialismo promoveu a destruicdo sistematica dos saberes ecolégicos locais,
ao deslegitimar os conhecimentos tradicionais das comunidades e impor uma racionalidade
dominante que separa natureza e cultura. Esse processo se deu por meio da expropriacdo de
territérios, da imposicdo de sistemas agricolas industrializados e da apropriacdo da
biodiversidade por meio de patentes e monopdlios corporativos. Para Shiva, as mulheres
desempenham um papel central como guardids desses saberes ancestrais, e sua atuagdo é
fundamental para resistir a mercantilizacdo da natureza e a homogeneizacao dos modos de vida.

De acordo com as autoras, as praticas das bruxas configuram-se como ac¢@es potentes de
resisténcia, nas quais o conhecimento tradicional € preservado e transmitido como forma de
autonomia, cuidado e sobrevivéncia frente a contextos marcados por excluséo e desigualdade.
Essas préticas, enraizadas em saberes ancestrais e experiéncias corporificadas, representam nao
apenas um modo alternativo de se relacionar com o mundo, mas também uma critica préatica as
I6gicas hegemoénicas de dominacdo. lvone Gebara (1997) destaca que as mulheres ao
cultivarem uma conexdo profunda e simbolica com a natureza, tornam-se também agentes de
transformacdo social, especialmente quando confrontam estruturas opressoras como O
patriarcado, o colonialismo, o racismo e o capitalismo. Tais estruturas impdem formas de
controle sobre 0s corpos, 0s territorios e 0s saberes, e sao justamente essas formas que as bruxas

subvertem por meio de suas praticas cotidianas, espirituais e politicas.
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Ao refletirmos sobre os vinculos que interligaram as bruxas a natureza, é fundamental
compreender que essa relagdo ultrapassa o uso instrumental dos elementos naturais. Para essas
mulheres, a natureza ndo é apenas um recurso a ser utilizado, mas uma entidade viva, dotada
de energia, com a qual se estabelecem conexdes profundas, simbolicas e espirituais. Starhawk
(1999) aponta que a sacralidade da natureza ocupa um lugar central nas préaticas das bruxas, que
celebram os ciclos sazonais — como solsticios e equindcios — e buscam harmonizar seus
corpos e rituais com os ritmos da terra, das fases lunares, das mareés e dos ciclos de crescimento
das plantas. Essa visdo promove ndo apenas um equilibrio espiritual, mas também reforca a
interdependéncia entre todos os seres humanos e ndo humanos, afirmando uma ética de cuidado
e reciprocidade com o mundo natural.

Além disso, essa perspectiva desafia diretamente a ldgica Ocidental moderna, que
historicamente separa sujeito e objeto, humano e natureza, razdo e emocéo, colocando o ser
humano em posicéo de superioridade em relagéo aos outros seres. Autores como Vandana Shiva
(2003) e Donna Haraway (2016) argumentam que tal separacdo sustenta a exploracéo
desenvolvida dos recursos naturais e legitima formas de dominacao que afetam especialmente
as mulheres, os povos indigenas, as comunidades tradicionais e 0s demais grupos
subalternizados. Nesse sentido, a espiritualidade das bruxas, ao considerar a terra como sagrada
e os elementos como parceiros na existéncia, opera como uma critica préatica e simbodlica as
estruturas patriarcais e capitalistas que objetivam o mundo natural.

A relacdo das bruxas com a natureza é, portanto, profundamente politica. Ao
valorizarem saberes tradicionais e modos de vida que respeitam 0s ciclos naturais e a
diversidade dos ecossistemas, essas mulheres desafiam formas hegemdnicas de conhecimento
e poder. Suas praticas cotidianas — como 0s rituais com ervas, o cuidado com 0s animais, a
atencdo as fases da lua e a escuta dos saberes ancestrais — tornam-se verdadeiros atos de
insurgéncia frente a monocultura do pensamento e a légica de acumulacdo que sustenta a
modernidade. Conectar-se com a terra, nesse contexto, ndo é apenas uma busca por equilibrio
interior, mas a afirmagédo de uma ética de existéncia que reivindica outras formas de habitar o
mundo — mais justas, sensiveis e sustentaveis.

Valquiria, nossa interlocutora, ao ser perguntada sobre sua relacdo com a natureza
responde que € impossivel pensar na vida de uma bruxa que néo seja permeada pela natureza,

afirmando que:

Existe uma histdria antiga, que minha avé me contava que diz que quando comegaram
em grande escala a destruir as florestas foi ali que as bruxas comegaram a morrer. Nao
jogaram apenas nossas ancestrais nas fogueiras, o fogo e a destruicdo também foi a
sentenga dos homens cristdos para a natureza. Porque eles sabem que enquanto existir
uma arvore de pé, vai existir uma bruxa (Trecho de Entrevista, 2022).
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Valquiria ainda afirma que, “(...) ¢ mais do que aquela afirmativa que somos as netas
das bruxas que vocés ndo conseguiram queimar, sabe? Quando vocé entende que ser bruxa é
cultuar e entender que vocé é parte disso tudo, da natureza, a gente entende que essa luta é
nossa”. Destaca por fim que: “afinal de contas a gente sabe, hoje temos acesso a estudos que
falam que as mulheres e as pessoas pobres sdo as que mais sofrem com a crise climética”
(Trecho da entrevista, 2022, grifo nosso).

O comentério da entrevistada sobre os impactos desproporcionais da crise climética
sobre mulheres e populacdes pobres encontra amplo respaldo nas pesquisas académicas atuais.
Autores como Vandana Shiva (2003; 2004) discutem extensivamente que as mulheres,
especialmente as camponesas e aquelas pertencentes as comunidades tradicionais, sao
particularmente vulneraveis aos efeitos das mudancas climaticas, pois sdo diretamente
dependentes da natureza para a subsisténcia e manutencdo familiar. Em contexto semelhante,
Naomi Klein (2016), argumenta que 0s eventos extremos intensificam as desigualdades ja
existentes, afetando principalmente grupos historicamente marginalizados, como mulheres e
comunidades empobrecidas, que possuem menos recursos para lidar com crises ambientais.

No Brasil, como aponta Tica Moreno (2019), as mulheres em contextos de
vulnerabilidade social sdo aquelas que mais sofrem com os efeitos da crise climéatica. A
precariedade das moradias, a dependéncia econémica e 0 acesso limitado a direitos basicos
como saneamento, salde e educagdo ambiental ampliam os riscos que enfrentam
cotidianamente. O relato da interlocutora, nesse sentido, ndo apenas vai na mesma direcdo
desses apontamentos, mas também reforca a urgéncia de pensar as questdes ambientais a partir
de uma abordagem interseccional — que considere como género, raga e classe se entrelacam
na producdo de desigualdades e vulnerabilidades diante da devastagdo ambiental.

O debate levantado pela interlocutora ecoa também em pesquisas e producbes que
delineiam que o processo de sujei¢do das mulheres esteve e ainda esta diretamente ligado a
natureza. Carolyn Merchant (1990) destaca em seu livro “A Morte da Natureza” como no
periodo da Revolucdo Industrial a intensificacdo das atividades humanas exigiam enormes
guantidades de metal e madeira assim como vastas areas cultivadas que alteravam a
geograficamente da terra e uma escala inédita. Isso implicou uma transformagdo idéntica nas
mentalidades a antiga visdo que considerava 0 mundo 0 organismo vivo consequéncia associada
a uma figura maternal e nutridora .

O mundo passa a ser percebido como morto e a matéria como passivo 0 modelo da

maquina e especialmente do relégio se impde por toda parte descartes no discurso do método
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compara 0s animais com autdmatos. Tendo deixado de ser vista como a forga nutridora a
natureza passa a ser uma forca desordenada selvagem que precisa ser domada. O mesmo se
aplica as mulheres “a bruxa simbolo da violéncia da natureza provocava tempestades causava
doencas, destruir as colheitas, impedir a gestacdo e matava criangas pequenas como a natureza
cadtica a mulher que causava desordem deveria ser colocada sob controle” (Merchant,1990,
p.250).

Na logica binéria, predominante do Ocidente, a natureza € compreendida em oposi¢éo
a cultura e como algo passivo. A natureza se tornou um “espaco vazio”, drenado de seu sangue,
de suas criaturas animadas, suas interagdes e relagdes (Alaimo, 2010, p.2). Nessa perspectiva
ela torna-se apenas um cenario onde a acao humana é realizada e de onde tudo pode ser retirado,
explorado e tratado de qualquer forma. Além da destruicdo ambiental gerada por esse tipo de
pensamento, tal visdo do natural, da matéria, € base para a justificativa de outras formas de
dominacdo. Como ja dito, a exploracdo das mulheres, por conta de sua biologia (maternidade,
amamentacao, menstruacdo) sdo vistas como mais proximas a natureza e, por isso, inferiores
(Ortner, 2017, p. 97), relacionadas com o instinto, com emoc¢@es e com tudo o que ndo se iguala
a razdo pura (Romariz, 2023).

No processo de colonizacdo e escravizacdo de pessoas negras, diversos estudos e
tratados sobre a anatomia de pessoas negras consideravam que elas tinham cérebros menores e
que eram “selvagens” (Loomba, 2002, p. 63). Assim segue a logica para diversos tipos de
preconceito e inferiorizacao de classes de pessoas, sempre relacionando-as com a matéria, com
0 corpo, com a natureza e com sua suposta inferioridade evolutiva em relacdo ao humano
(Romariz, 2023).

Romper com a divisdo natureza e cultura seria um primeiro passo para liberar uma
multiplicidade de modos de vida excluidos do dominio das politicas (Stengers, 2018). Isabelle
Stengers (2015) e Donna Haraway (2016) deslocam a ideia de uma natureza inteiramente
disponivel a manipulacdo humana. Nesta perspectiva, toda essa tessitura que rege a vida é
inseparavel e ndo deve ser compreendida como elementos isolados em um mundo das coisas e
conceitos formatados. Partindo desse pressuposto, Dona Haraway propde transformar natureza
e cultura em um tnico sintagma — naturezacultura® — a fim de potencializar a ideia de ndo cisdo
entre essas duas forcas e evidenciar a importancia do pensamento que tem em conta a nogéo de
interespécie. “Carne e significante, corpos e palavras, historias e mundos: estes estdo unidos

em naturezaculturas” (Haraway, 2021, p. 9).

S0 Algumas edicdes trazem as duas palavras ligadas por hifen.



101

Em sua entrevista, Sol deixou marcada sua postura critica em relacdo a nocéo de
natureza como objeto ao dizer que: “Ela ndo ¢ um bem de consumo. Natureza néo é recurso;
a natureza é vida, e esta viva. Eu penso que toda praticante, para ter uma arte profunda, deve
se sintonizar com a natureza ao seu redor” (Trecho de entrevista, 2022, grifo nosso).

Em uma direcdo proxima, mas sob uma perspectiva diferente, partilhando os saberes
dos povos originarios do territério brasileiro, Krenak (2020) afirma que a ideia da natureza
como um recurso humano é fruto de uma légica eurocéntrica colonial que a transforma em
objeto disponivel a exploracdo do homem.

Com isso, Krenak (2020) retoma a discussao sobre humanidade, dizendo que esse mito
que coloca no campo discursivo, principalmente depois da Segunda Guerra Mundial, que todos
somos humanos, acabam por alienar os sujeitos da Terra, criando uma separacao entre planeta
e humanidade. Nas palavras do autor: “Eu ndo percebo onde tem alguma coisa que ndo seja
natureza. Tudo € natureza. O cosmos € natureza. Tudo que eu consigo pensar é natureza” (2020,

p. 16-17). Artemis corrobora o ponto de vista do autor:

[...] a natureza é tudo que existe né a gente é natureza eu vivo na natureza, natureza
vive dentro de mim isso é uma coisa que a minha vov6 sempre ensinou a gente nunca
deve pegar as coisas da natureza achando que é nosso natureza empresta para gente
para a gente se cuidar e a gente tem que cuidar da natureza também entdo sempre que
eu posso eu planto a arvore eu cuido das arvores eu planto as coisas para eu comer
porque eu preciso também mas eu entendo que esse é um presente que a terra me da
de poder plantar de poder colher e eu sei que isso a natureza que me ajuda né me ajuda
com a chuva me ajuda com sol entdo néo tem vida sem a natureza né? (Trecho de
Entrevista, 2022).

A partir do dialogo com as interlocutoras, ampliamos a percepcdo da relacao das bruxas
com a terra, as plantas e os animais. Até mesmo as bruxas que vivem nos grandes centros,
afirmam a importancia de “ter sempre a terra perto de si”, como afirma Afrodite. A entrevista
com Afrodite foi realizada por chamada de video, logo que abrimos a cdmera ja chamou atencao
o quarto cheio de plantas. Ela disse “bem-vinda a minha selva, eu ainda ndo consegui morar
perto da floresta, mas tentei construir a minha dentro de um apartamento de 40m?”. Ela fez um
tour comigo pelo “apartamento da bruxa” me mostrando sua horta na cozinha, as plantas que

ficavam na sala e também seus familiares ndo humanos, seu gato e suas trés cadelas. Para ela:

A terra, a natureza € nossa primeira grande professora. A aprendizagem inicial se da
nela e com ela, primeiro vocé experimenta e ai sim vocé conhece, e passa 0
conhecimento pra frente. Mas a natureza sempre ensina coisas novas, sempre, sempre,
entdo pra mim, uma bruxa mesmo vivendo nessa selva de pedra precisa ter sua grande
mestra por perto, a casa de uma bruxa tem que ter planta, animais [...] sabe aqueles
matinhos verdes que brotam no asfalto? Acho essa imagem lindissima. Pra mim a
bruxa da cidade tem esse desafio, na rigidez da cidade ter a natureza sempre perto,
principalmente porque ela é nossa maior mestra (Trecho de Entrevista,2022).
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Essa perspectiva que relaciona a natureza a imagem de uma mestra, fonte dos
conhecimentos foi também destacada por outras interlocutoras. Dentre elas, Deméter, que

afirmou:

Natureza € tudo é dela que parte todos os aprendizados que temos. Pra mim é a maior
divindade de todas, tudo vem dela, agua, comida [...] os animais que também sdo
divindades, a gente é parte de tudo isso (Trecho de Entrevista, 2022).

A aproximacdo da natureza com o divino também foi partilhada por outras

interlocutoras. Morgana destaca que,

[...] a Deusa é a propria natureza e enquanto bruxa, nosso dever é honrar natureza,
cuidar dela, é proteger, porque sem ela a gente ndo vive, literalmente. A gente ndo
vive (Trecho de Entrevista, 2022).

Lua, partilha uma visdo parecida de que,

A natureza para mim ela é o tudo né, ela eu faco sé sobrevivo porque estou nela,
porque eu faco parte dela. E eu descrevo minha relagdo com a natureza de devocao,
parceria e cuidado tanto eu cuidar dela quando ela cuidar de mim (Trecho de
Entrevista, 2022).

A fala de Lua expressa uma visdo profundamente relacionnal com a natureza, marcada
por reciprocidade, devocdo e cuidado mutuo. Ao afirmar que sO sobreviveu por estar na
natureza e fazer parte dela, Lua nos convoca a pensar na l6gica antropocéntrica e utilitarista que
caracteriza a modernidade ocidental, a qual separa e hierarquiza 0 humano em relagéo aos
demais seres. Em sua perspectiva, a natureza e a humanidade estéo intrinsecamente conectadas,
constituindo uma parceria vital que sustenta a existéncia. De acordo com o ponto de vista da

nossa interlocutora Dana, hd um destaque em que a,

[...] natureza para mim, ela ta colocada desde aquela flor linda que nasce e vocé fica,
ai que linda, o pisar no chao descalca e sentir a terra até um ledo cacando uma presa e
comendo o servo vivo causando muita dor (Trecho de Entrevista, 2022).

Para ela, a bruxaria foi importante para conseguir significar a natureza em suas faces
multiplas:

A natureza ela é linda quando tem aquela chuva gostosa e vocé vé um arco-iris ele é
super reconfortante ela é libertadora ela é aconchegante, mas ela ¢ também um
terremoto um vulcdo que entrou em erup¢do um tsunami que Sdo0 extremamente
violentos e viscerais. Entdo a natureza ela é multifacetada e para mim a natureza é o
que € a bruxaria: visceral e multifacetada néo existe s6 a natureza gostosa animais
fofos, e essa natureza do conto de fadas quando a gente fica; ai eu queria estar mais
perto da natureza perto de uma cachoeira a cachoeira perfeita maravilhosa [...] mas as
vezes vem uma tromba d'agua vocé morre afogado [...] a natureza ela ndo tem
distincdo entre bom e ruim quando ela ataca ndo ataca porque tem raiva quando ela se
manifesta na sua poténcia total na sua na sua forca primordial ela destréi. entdo a
natureza ela é o que ela é ela é uma forca primordial que comanda esse mundo porque
sim é assustador [...] entdo para mim a natureza ela é uma forca primordial que
ndo deveria e ndo pode se controlada assim como bruxaria (Trecho de Entrevista,
2022, grifo nosso).
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Nesta discussdo sobre a relacdo de cuidado entre bruxa e natureza, algumas das
interlocutoras trazem em suas falas um sofrimento muito grande a respeito do modo como

lidamos com a natureza. Deméter, se emocionou muito durante a entrevista ao dizer que:

As pessoa sdo ruim, destréi tudo, suja tudo, isso me deixa com muita tristeza, a pior
coisa foi quando os humanos deixaram de se ver como bichos, como parte da natureza
e comecgaram a se comportar como se fosse proprietario do mundo todo, como se toda
essa destruicdo ndo tivesse nenhum tipo de consequéncia. Ai o pessoal fala de
desastre natural, é desastre humano mesmo. E a gente que ta acabando com o
mundo, n&o é deus n&o ¢ extraterreste. E o tal do ser humano, a gente né é a maior
praga da terra (Trecho de Entrevista, 2022, grifo nosso).

Quando Kopenawa (2015) nos alerta sobre “a queda do céu”, ou quando Ailton Krenak
(2019) aponta “ideais para adiar o fim do mundo” questionam as ideias de humanidade e nos
provoca a pensar sobre os modos de vidas baseados na exploracdo mineral, no grande fluxo de
consumo de bens naturais e energético, que tem ameacado ndo sO a vida de diversos povos
indigenas, quilombolas, pescadores, camponeses, dos biomas, das florestas, e entre outros, mas
também os grupos humanos privilegiados, possuidores de atributos “de maior humanidade”.

Para Krenak (2020, p.17) a chamada humanidade, diz respeito a um grupo seleto de
pessoas que “exclui uma variedade de sub-humanidades, caicaras, indios, quilombolas,
aborigenes, que vivem agarradas a terra, aos seus lugares de origem, que sdo coletivos
vinculados a sua memoria ancestral e identidade. Esse grupo exclui também 70% das
populacgdes arrancadas do campo e das florestas, que estdo nas favelas e periferias, alienadas do
minimo exercicio do ser, sem referéncias que sustentam a sua identidade”. Para ele, essa ideia
de humanidade foi construida ha aproximadamente 2 mil anos em nossa civilizacdo e que foi
utilizada para justificar os processos de invasdes territoriais e barbarie ao mesmo tempo que
proporcionam um proposital descolamento em relacdo a humanidade e natureza.

Krenak ainda afirma que a ideia de desenvolvimento e progresso enquanto producéao
incessante de bens materiais pode levar a uma concep¢do de humanidade “plasmada,
homogénea”, na qual o individuo critico e consciente serd substituido pelo consumidor de
mercadorias. Em nome desta humanidade, a exploragdo da natureza, enquanto fonte inesgotavel
de recursos, ameaca sua existéncia. Essa ideia fixa de humanidade é, aléem de ideologia, uma
construcdo do imaginario coletivo, que decorre dessa nova era em que vivemos, delineada pelo
humano, denominada pelo autor como Antropoceno.

Sobre esta formulacgdo, o antropoceno escreve: “O Antropoceno tem um sentido incisivo
sobre a nossa existéncia, a nossa experiéncia comum, a ideia do que é humano. O nosso apego
a uma ideia fixa de paisagem da Terra e de humanidade é a marca mais profunda do
Antropoceno” (Krenak. 2019, p. 58).
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As conversas com os autores utilizados até aqui e também com as bruxas convocam a
pensar na pluralidade de sentidos que a insignia natureza possui. Por isso, acessar concepgoes
que véo na contramado de uma verdade unificadora sobre a natureza, tornam-se cada vez mais
potentes, principalmente considerando o cenario atual onde os debates sobre os efeitos da acéo
predatdria humana sobre a natureza v&o se tornando cada vez mais emergentes.

A partir dessa pluralidade de sentidos atribuidos pelas bruxas a natureza, emerge uma
compreensdo de que os debates atuais sobre os efeitos da acéo predatéria humana néo estdo
desvinculados dos processos historicos, sociais e politicos que transformaram a relacao entre
sociedade e meio ambiente. Essa diversidade de interpretacGes instiga uma analise que vai além
das defini¢des unificadoras, permitindo que se enxergue a natureza como um campo de disputa
entre visdes epistemoldgicas e politicas. Assim, enquanto as conversas com autores e bruxas
evidenciam a multiplicidade dos significados, essa mesma riqueza conceitual se reflete na
tentativa de periodizar e compreender as intensas mudancgas ambientais dos Gltimos trés seculos

Nesse sentido levantaremos a discusséo sobre os sentidos atribuidos & natureza com as
transformacfes ambientais historicas. Examinaremos a corrida epistémica e politica pela
periodizacdo do desenvolvimento material das sociedades, enfatizando as implicacGes dessa

dindmica para a compreensao dos novos ritmos de apropriacao planetaria.
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IV.1 A Quaresmeira Sagrada e conversas sobre Antropoceno, Chthulhuceno
Capitaloceno e o “fim do mundo”

A v0 ensinou assim, 0 que a mae dela ensinou pra ela. Na época de chuva forte ou da
seca, a gente faz uma reza no pé da quaresmeira. Quando tem alguém muito doente,
ou 0s animais estdo com algum mal que a reza comum ndo vai conseguir. A gente
reza no pé da quaresmeira. A vO dizia que toda arvore é sagrada, mas que a
quaresmeira é a que consegue fazer a gente vé aquilo que é invisivel, ela fala com a
gente. Eu ndo sou maluca ndo, ela é sagrada. A raiz fica no fundo da terra, onde nossos
antepassados dormem. O tronco e a sombra da arvore conseguem ver tudo que
acontece aqui em volta, rezar na quaresmeira ajuda a pedir ajuda pra quem ja viveu e
pra quem vivem ainda (Trecho de Entrevista, 2022).

Figura 7 - A Quaresmeira®

Fonte: elaborada pela autora

O trecho da entrevista que abre esta se¢do sintetiza uma visdo de mundo recorrente entre
muitas das mulheres com quem conversei: a percep¢do da natureza como entidade viva,
relacional e sagrada. A quaresmeira, em especial, emergiu como figura central na conversa com
Deméter, uma de minhas interlocutoras. Para ela, essa arvore possui a capacidade de mediar
relagbes entre mundos, conectar vivos e mortos, humanos e ndo humanos — uma guardia de
saberes ancestrais e fonte de cura espiritual (Diario de campo, 2022).

A entrevista aconteceu no quintal de sua casa, cercado de matas e encantamentos. Foi
14 que Deméter me conduziu até a “quaresmeira sagrada”, nome que dava a arvore com a qual
cultivava uma relacdo intima e ritual. Diante dela, compartilhou a tristeza de lembrar, ainda
menina, do dia em que boa parte daquela mata foi queimada para dar lugar as lavouras de café

dos fazendeiros da regido:
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Eu era menina ainda, mas eu lembro, chorava muito. Lembrava da vé falando que as
arvores sdo sagradas, dos espiritos que vivem na mata (Trecho de entrevista, 2022).

Figura 8 - O Quintal da Bruxa

Fonte: Elaboragéo Propria

Ela falou ainda sobre alguns espiritos protetores que vivem por ali. Contou que sente

tristeza e raiva,

[...] muita raiva das pessoas que querem cortar arvore, que querem acabar com tudo,
o tal do ser humano destrdi tudo, vocé pode vé, nenhum outro bicho destroi a casa que
mora s6 o tal do bicho humano (Trecho de Entrevista,2022).

A historia da quaresmeira sagrada, contada por Deméter carrega consigo um legado que
pode ser compreendido em uma linguagem que se reveste de significados e resguarda o sentido
de protecédo da natureza, pois a teia que tece a vida e mantém as condi¢des estruturais da Terra
favoraveis também depende do conhecimento dos adquiridos por aqueles que se relacionam
com a natureza de uma maneira nao predatéria.

Deméter diz ainda,

[...] o fim do mundo ta chegando sim, é pandemia, € guerra, é enchente, mas eu num
acho que isso € Jesus voltando ndo, eu acho que isso é a gente, a gente humana
acabando com tudo que vé. O fim do mundo quem ta fazendo é a gente mesmo(Trecho
da Entrevista,2022).

Entre uma pergunta e outra ela me oferecia um cha, uma reza, e me indicou um banho

nas cachoeiras geladas do Caparad.

O mal que cé ta, mia fia, & sO a agua da cachoeira que tira, porque néis que tem sangue
de feiticeira a gente fica fraca quando ta longe do mato, da agua, cé pode escrever ai,
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quando a gente fica muito tempo longe de natureza a gente adoece (Trecho de
Entrevista, 2022).

As mudancas ambientais que vieram a ocorrer no curso da historia, especialmente nos
ultimos trés seculos, tém gerado uma corrida epistémica e politica pela conceituacdo
periodizacdo do desenvolvimento material das sociedades. S&o muitas tentativas de delinear um
marco temporal para relacionar tais mudancas a correlacéo das relagbes humanas com a
ampla trama da vida. Perspectivas recentes afirmam que vivemos em um novo ritmo de
apropriagéo do planeta (Barcelos, 2019).

As acdes humanas sob o planeta nestes Ultimos trés séculos tiveram implicacOes
imediatas no desenvolvimento material das sociedades e seus efeitos ja sdo sentidos em toda a
Terra, com as mudancas globais no clima, nos oceanos, nos alimentos, nas florestas. Essas
transformac0es que levaram a muitos a definir “marcos temporais” das mudangas ambientais,
motivo pelo qual surgiram diferentes propostas de conceituagdo — Antropoceno, Capitaloceno,
Industrialoceno — e ainda outros “cenos”, que buscam enfatizar as causas da crise, por um lado;
ou descrever suas consequéncias, por outro (Barcelos, 2019; Carvalho, 2015).

Mesmo diante das tentativas de classificacdo das transformag6es ambientais ndo ha na
histéria humana apenas um “ponto de inflexdo” que explique as descontinuidades no
desenvolvimento material das sociedades ou na forma como elas se apropriam da natureza.
Existem cambios histéricos, bifurcacdes e trajetdrias historicas que moldam o tempo e 0 espaco.
Mesmo que os seres “terranos”, “terrdqueos”, humanos e ndo humanos, compartilhem de uma
mesma casa comum, a Terra, existem diversas temporalidades, descontinuidades e trajetérias
historicas de sociedades/grupos/civilizagdes (Barcelos, 2019). Assim, no plano de compressdo
historica da crise ecoldgica global, é importante destacar, como foi feito na secdo anterior, ao
compreender como a natureza tem sido produzida e usada a cada periodo histérico e como as
formas sociais refletem esta producéo.

Dentre as espécies do género Homo e sua evolucgéo, ha cerca de 13 mil anos, 0 Homo
sapiens € a Unica espécie humana que sobreviveu (Harari, 2017). Para se manter até os dias
atuais, o ser humano se estabeleceu na Terra, plantou, cacou, extinguiu espécies e elaborou
ferramentas cada vez mais sofisticadas que evoluiram ao longo de milhares de anos até a criagdo
de tecnologias capazes de interferir no equilibrio sisttmico do planeta, mais acentuadamente
com o advento da Revolucgéo Industrial no século XVI1II (Guida; Melo, 2023).

Assim como o surgimento de inddstrias que necessitam de combustiveis, em grande
parte fosseis, para o funcionamento e a producdo em larga escala de bens de consumo e de

alimentos, a fim de atender demandas da populacdo global, outras formas de interferéncias
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antrdpicas contribuem de forma crescente com as alteragfes das condigdes da superficie da
Terra, tais como: o desmatamento de florestas para dar lugar & agricultura e & pecuéria,
sobretudo a producéo de gréos e a criagcdo de gado; e a exploracdo mineral ditada pela destruicédo
de ecossistemas. O quimico Paul Crutzen® sugeriu uma nova época geoldgica intitulada de
Antropoceno (Barcelos, 2019; Guida, Melo 2023). Crutzen (2006, p. 13) vai dizer que as
atividades humanas no planeta cresceram e “se tornaram forcas geologicas significativas, por
exemplo, por meio de mudancgas no uso da terra, desmatamento e queima de combustiveis
fosseis, justifica-se atribuir o termo “antropoceno” a época geoldgica atual”.

Para Eduardo Viveiros de Castro, o Antropoceno ¢ uma “dobradura na historia
humana”; ou seja, apesar de ndo ser possivel separar humanidade de ambiente, exatamente por
ser um lado s6 (ndo se trata de dois lados, de um lado Gaia, de outro 0 Humanos). O nosso
modo de se relacionar com a natureza produziu descontinuidades, uma dobra nesta figura de
um lado sé (Castro, 2015).

A esse processo de interferéncia, que pode ser equiparado a significativas forgas
geoldgicas, Jason Moore acrescenta dois niveis de abstracao, sendo o primeiro, a humanidade-
na-natureza; e o segundo, o capitalismo-na-natureza, dentro da perspectiva “geralmente
chamada de Antropoceno (“Era do Homem”), mais precisamente intitulada Capitaloceno (“Era
do Capital”). “E certo que o século XXI é um momento de extraordinaria mudanga global”
(Moore, 2015, p. 57). A movimentacdo global do capital financeiro atribuida ao Capitaloceno,
é possivel inferir que acdes em proveito do crescimento econdmico, como a construcdo de
industrias, o desmatamento e a exploragdo mineral podem interferir nas condi¢des de vida e
estruturais da Terra ao ponto de aniquilar e extinguir povos, seus costumes e até mesmo
culminar com o ecocidio, termo que que significa “matar a propria casa”. Contudo, mensurar
um novo periodo geolodgico, além do Holoceno (época geoldgica oficial), tem sido o centro de
acirradas discussdes no meio académico e cientifico, em que o Antropoceno pbe em cena a
capacidade e o poder destrutivo provocado pela humanidade no processo de modificacdo da
crosta terrestre (Guida, Melo, 2023).

O antropocentrismo tem sustentado modelos politicos e econdémicos que requerem alto
consumo energetico baseados na extracdo de combustiveis fosseis, exploragdo mineral,
provocando o aquecimento global, a destruicdo de ecossistemas e diversas espécies, a

contaminacdo das aguas, dos solos, do ar, e consequentemente, gerando impactos sem

51 O quimico atmosférico holandés Paul Josef Crutzen, ganhador do Prémio Nobel de Quimica, em 1995, que
afirma ter concebido o conceito para demarcar o fim da estabilidade climatica, descrevendo uma hipdtese de uma
nova era geologica o Antropoceno.
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precedentes aos povos que existem e se constituem com/na natureza. Estes processos
destrutivos sdo sinais de esgotamento do antropocentrismo.

Propondo uma visdo ampliada em relagdo ao Antropoceno, uma nova denominagéo, o
Chthuluceno® defendida por Donna Haraway, emerge, ja que para ela “o Antropoceno obteve
ganho no discurso popular e cientifico no contexto de esforcos onipresentes urgentes para
encontrar formas de falar, teorizar, modelar e gerenciar uma grande coisa chamada

globalizagdo” (Haraway, 2016, p. 45). A autora destaca que:

A enorme carga de produtos quimicos téxicos, de mineracdo, de esgotamento de lagos
e rios, sob e acima do solo, de simplificacdo de ecossistemas, de grandes genocidios
de pessoas e outros seres etc., em padrdes sistemicamente ligados que podem gerar
repetidos e devastadores colapsos do sistema (Haraway, 2016, p. 139).

Além disso, toda agressdo a Terra também impacta a dindmica dos povos tradicionais
0s quais integram uma rede de saberes que contribuem de forma significativa na protecdo das
florestas e de todos os componentes que regem a vida (Guida, Melo 2023). Nessa perspectiva,
Donna Haraway propde o Chthuluceno como sendo tramas narrativas entre multiplas espécies
e préaticas constantes de tornar-se com o outro, em tempos que ainda estdo sendo disputados,
em contextos de incerteza, nos quais 0 mundo segue em transformacéo e o colapso ainda ndo
se concretizaram (Haraway, 2021, p. 55).

Na entrevista com Perséfone, nossa interlocutora vai falar sobre sua perspectiva de fim

do mundo:

Acho que vivemos tempos complicados, e olha que as bruxas sabem passar por tempos
dificeis, mas a gente ndo consegue enfrentar esse caos todo sem uma forte imersédo na
natureza (Trecho de Entrevista, 2022).

Ela ainda fala dos desafios para conseguir enfrentar os desafios impostos pelo nosso
tempo.

O ser humano se acha superior a natureza, aos deuses aos elementais. E por isso vamos
pagar caro, a lei da vida é ciclica, se planta e se colhe, 0 mal, digo a total destruicéo
que estamos, a gente humana fazendo com a natureza vai voltar pra gente, ja esta
voltando né? [...] O que eu acho mais ridiculo € isso, a gente se acha tdo superior, mas
0 mundo existia muito antes da gente surgir e acabar com tudo, os bichos as arvores,
as matas tudo isso existe sem depender da gente, entende?! Observa os animais eles
tém o ciclo deles, eu sei que todos nds estamos interligados, mas a gente nao € o centro
do mundo, entende?! (Trecho de Entrevista, 2022)

Diversas perspectivas ao longo da historia e da cultura atribuiram ao ser humano o papel

central nas relagbes com a natureza. No entanto, & possivel compreendé-lo ndo como

52 0 termo Chthuluceno foi inspirado na histéria natural da espécie Pimoa cthulhu, um aracnideo encontrado no
centro norte da Califérnia. Embora possa sugerir correlagdo com o deus Cthulhu, um ser cdsmico que vive nas
profundezas da terra e exerce poder sobre tudo, conferido a um personagem criado por H. P. Lovecraft, no conto
“The Call of Cthulhu” (Guida, Melo, 2023; Lovecraft, 2009)
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protagonista isolado, mas como parte de uma complexa rede de conexdes que sustentam e
influenciam a vida em suas multiplas formas (Guida; Melo, 2023). Nesse sentido, refletir sobre
as formas como o Ocidente tem se relacionado com o mundo natural — especialmente por meio
de logicas hegemonicas de exploracdo e controle — torna-se um exercicio relevante e
necessario, sobretudo diante dos desafios ambientais contemporaneos.

As criticas e disputas em torno da proposta do Antropoceno — época geoldgica sugerida
com base na capacidade humana de provocar alteracbes significativas na superficie e nos
sistemas da Terra — sdo amplas e complexas (Barcelos, 2019). Em meio a esse debate, Donna
Haraway (2015; 2016; 2021) propde o conceito de Chthuluceno, que desloca o foco da
centralidade humana e enfatiza a interdependéncia entre todos o0s elementos bidticos e abi6ticos
gue compdem o planeta, reconhecendo-0s como coautores da vida e da historia terrestre. Essa
perspectiva amplia o olhar sobre a crise ambiental ao destacar que ndo apenas 0s humanos, mas
todas as formas de vida, estdo implicadas na construcéo e manutenc¢do do mundo. A partir desse
entendimento, torna-se evidente que as visdes antropocéntricas, que priorizam o controle e a
exploracdo da natureza, nos conduzem a um cendrio de colapso ecoldgico. Nesse contexto, as
bruxas oferecem um contraponto potente, ao cultivar praticas e saberes que valorizam a
conexdo, o respeito e a reciprocidade com a natureza.

Muitas de suas cosmologias e rituais se alinham a concepgdes ndo antropocéntricas de
mundo, nas quais humanos e ndo humanos coabitam de forma interdependente, destacando
caminhos alternativos frente as crises atuais e dialogando diretamente com a proposta de
Haraway (2016; 2021) de "tornar-se com" outras espécies em tempos precarios. Nesse sentido
nossa interlocutora Valquiria, destaca que: “a Terra ndo ¢ um objeto inanimado, ela é viva e
imprevissivel” (Trecho da entrevista, 2022, grifo nosso).

Isabelle Stengers (2002) define como "Intrusdo de Gaia" a emergéncia da Terra como
um ser ativo e vivo, cuja resposta as continuas agressdes sofridas pelos humanos se manifesta
de maneira perturbadora e incontrolavel. Essa ocorréncia ndo deve ser compreendida como
mera retaliagdo, mas como um chamado urgente para repensarmos as formas dominantes de
relacionamento com o planeta. Segundo a autora, Gaia nos convoca a reativar nossos vinculos
esquecidos com a natureza, recuperando relagcdes que devem ser estabelecidas em cuidado,
reciprocidade e respeito mutuo. Tal perspectiva dialoga diretamente com as préaticas das bruxas,
objeto central desta pesquisa, que compreende a Terra como uma entidade sagrada e dotada de
agéncia. Ao cultivar saberes e rituais profundamente enraizados em uma visao relacional e ndo

antropocéntrica, essas mulheres resistem ao modelo predatério imposto pelo capitalismo
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moderno, oferecendo caminhos alternativos para reconstruir nossa conexdo perdida com Gaia,
especialmente diante da atual crise ambiental.

Os seres humanos foram gradualmente afastados da compreensdo da Terra enquanto
organismo vivo, movimento que contrasta diretamente com as formas de existéncia observadas,
entre as bruxas entrevistadas nesta pesquisa. Ao longo das conversas, ficou evidente que essas
mulheres frequentemente destacam que ndo habitamos sozinhas o mundo; pelo contrério,
apontam que estamos cercados por multiplos seres — plantas, animais, pedras, elementais e
diversas entidades, visiveis e invisiveis — com 0s quais é necessario estabelecer vinculos
baseados em reciprocidade e respeito. Muitos interlocutores fortaleceram em suas narrativas a
importancia dessas relacdes, tanto em seus rituais e praticas diarias quanto em seus modos mais
amplos de compreender o mundo. Tais perspectivas ilustram concretamente a ideia tedrica da
natureza como uma imensa coletividade de formas vivas, onde cada elemento, inclusive nds
mesmos, constituem uma rede complexa de interdependéncias.

As bruxas ensinam a olhar para o mundo com outros olhos incluindo o mundo dos néo
humanos. Nesse sentido Guaraci, nossa interlocutora, afirma que: “[...] ¢ o fim do mundo
mesmo, mas quem disse que num coisa pra fazer quando o mundo ta ruindo?! A gente tem
arvore pra plantar, nossos bichinhos que sdo da familia também pra cuidar” (Trecho da
Entrevista, 2022). Abeona, outra interlocutora, corrobora com essa perspectiva dizendo que:
“[...] as vezes a gente pensa que pra salvar esse mundo em ruinas vocé precisa fazer coisas
gigantes, mas tem as coisas pequenas sabe, quando vocé cuida de uma planta ou de um animal
voceé ta ajudando a salvar esses mini-mundos”. Ela ainda diz “[...] a gente que é bruxa realmente
vive como se as plantas e os bichos fossem da familia, eles sdo da familia, meu gato, o Frajola,
ele é meu familiar, sem ele ndo seria possivel ser bruxa” (Trecho da entrevista, 2022, grifo
nosso).

A relacdo das bruxas com os demais seres ndo humanos é de fato diversa, em todas as
entrevistas e demais contatos no campo, tanto de forma remota quanto presencial, as plantas e
0S animais estavam presentes. Apesar de ndo haver uma perspectiva Unica na bruxaria sobre a
relacdo familiar das bruxas com os demais seres, principalmente os animais, esse fato €
observavel na relacdo com as bruxas, assim como na fala de muitas das interlocutoras que
conversei ao longo da pesquisa.

Mesmo que as imagens da bruxa no campo social, quase sempre a relacionem com sua
vassoura e seu gato preto de estimacdo, embora seja representacdo bem simplista comum aos
contos de fada, ela possui algum fundamento. Na bruxaria, esses companheiros das bruxas ndo

sdo limitados aos gatos e possuem um papel fundamental na conexdo delas com a natureza.
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Estamos falando dos espiritos familiares, que sempre foram companheiros até mesmo nas
condenacOes e julgamentos na caca as bruxas. Essa relagdo com os familiares e os fios

complexos dessa relacdo multiespécie sera discutida na proxima secao.

IVV.2 Muito mais do que Pets: os familiares, espécies companheiras das bruxas

Quando Bardo late meus sentidos se agucam também. Ele tem uma sabedoria que me
ajuda a viver (Trecho de Entrevista, 2022).

A relacdo entre animais e humanos € discutida por algumas correntes da bruxaria, como
na Bruxaria Natural e na Wicca, por exemplo, conhecer e cuidar de seu animal familiar é um
dos aspectos mais importantes na experiéncia de uma bruxa (Murphy-Hisgogk, 2022). Muitas
sdo as formas de se definir um familiar das bruxas, alguns séo vistos como entidades
sobrenaturais que compartilham uma moradia e proporcionam prote¢do a casa e aos moradores,
como guardiBes domésticos, ou até mesmo como pequenos demonios, que deveriam ter o
mesmo destino de suas companheiras bruxas, a tortura e a morte.

Esta dltima afirmacdo se confirma ao considerarmos o periodo da inquisicdo,
principalmente depois da publicacdo da bula: Summis Desiderantes Affectibus, pelo Papa
Inocéncio VIII, na qual foi descrita que bruxas poderiam adotar formas de animais,
principalmente de cachorros, gatos e bodes, esses também passam a ser alvo da caca as bruxas
(Federici, 2018). Acusados por serem “diabinhos”, ou familiares que auxiliavam as bruxas nos
seus crimes € com os quais mantinham relagdes intimas. “A presenga dos animais no mundo
das bruxas era tamanha que devemos presumir que eles também estavam sendo julgados”
(Federici, 2018, p. 349).

Acreditava-se que esses animais tinham ligacbes com o diabo e que serviam como
intermediarios em rituais de magia, alimentando o imaginario popular de que podiam ser
enfeiticados ou possuidos por forcas malignas. O gato preto, por exemplo, foi particularmente
visado devido a sua associacdo com a noite e 0 mistério, elementos que se tornaram sinénimos
de praticas bruxas. Como resultado, muitos desses animais foram cruelmente exterminados
junto com suas supostas donas, queimados, torturados ou mortos por métodos brutais (Russel,
Alexander, 2019). Na figura 9 é mostrada a execucao das bruxas em Chelmsford, na Inglaterra,

a bruxa acusada, Joan Prentice, é apresentada com seus familiares.
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Figura 9 - Execucéo das bruxas de Chelmsford, em 1589

Fonte: Federici (2018, p. 357).

Deixando de lado a visdo inquisitorial, em muitas vertentes atuais da bruxaria a relacéo
préxima com animais é considerada um dos 'dons da bruxa' (Murphy-Hisgogk, 2022). Essa
tematica, alias, sempre me interessou particularmente — enquanto pesquisadora e praticando de
bruxaria — dado meu convivio proximo com animais. Inicialmente os animais ndo estavam no
foco desta pesquisa; porém, ao longo das entrevistas e vivéncias de campo, ficou evidente a
relevancia de que eles assumem no cotidiano e nas praticas das bruxas.

Ao longo das conversas, ficou claro que as entrevistadas ndo viam seus animais apenas
como pets,e sim como familiares, espécies companheiras. Esses animais assumem posi¢do
central nas relacBes afetivas, espirituais e simbolicas dessas mulheres. Os animais
companheiros estavam presentes em quase todas as entrevistas e sempre se tornavam parte da
conversa. Algumas vezes participando como expectadores ou se fixando na frente da tela do
computador, ora latindo para chamar a atencdo, 0 que gerava resposta dos meus cachorros
também, proporcionando momentos divertidos e descontraidos durante as entrevistas online.

Nas entrevistas presenciais eles também estavam presentes, muitas vezes participando
ativamente das conversas: apresentando a casa, chamando para brincar, acompanhando na
estrada, outras vezes apenas perto, tomando um sol e olhando desconfiados, como na figura 10,
no quintal da casa de uma bruxa entrevistada. Os familiares fizeram parte ativa da pesquisa e

foram protagonistas tanto nas entrevistas presenciais quanto remotas.
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Figura 10 - Rump recarregando as energias

;

Fonte: Elaboracéo Propria

Durante a entrevista com lara, realizada de forma remota, Bardo, seu familiar cdo, esteve
presente todo o tempo. Ao falar sobre sua relagdo com a natureza, nossa interlocutora se

emociona e diz que foi a partir do encontro com Bardo que recebeu o chamado para a bruxaria.

Encontrei ele quase morto, foi abandonado em uma rua movimentada, resgatei ele e
ele me resgatou também, consegui ver e me conectar com as coisas sensiveis do
mundo vivendo com ele (Trecho de Entrevista, 2022).

lara, ainda diz que,

[...] me conectei com a bruxaria porque ele me lembrou do poder que eu tenho, de
curar, de cuidar, de ouvir os seres ndo humanos (Trecho de Entrevista,2022).

Para ela os estudos na bruxaria foram sendo guiados para entender melhor essa relagéo

das bruxas com os familiares:

Eu fiquei tdo curiosa, quase obcecada (risos) para entender essa conexao que nés
bruxas temos com os nossos familiares, sabe? Li muitos livros, conversei com muitas
bruxas, vocé deve saber né, que desde antes dos tempos medievais, nas culturas pagas
os familiares j& eram nossos companheiros. Eles eram vistos por muitas bruxas como
nossos guardides espirituais que protegiam e nos ajudavam nas nossas magias. E claro
que eles também pagaram um preco alto por essa amizade, queimaram junto com
nossas ancestrais nas fogueiras (Trecho de Entrevista, 2022).

Abeona, outra interlocutora, afirma também que sua relacdo com a natureza e com 0s

deuses é atravessada pela relagdo com seus familiares, um gato e dois cachorros:

[...] eles sdo amigos leais e meus confidentes. Eles tém uma compreenséo tdo grande
que as vezes € como se eles me entendessem melhor do que eu mesma (Trecho de
Entrevista, 2022).
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Fala ainda, sobre a relacdo deles com a préatica méagica:

[...] as vezes estou fazendo um feitico e eles trazem do nada uma planta na boca,
ou latem até eu ir préxima de uma determinada erva [...] juro, ai eu entendo que
talvez essa erva precise estar no feitico (risos) coisas que s6 bruxa entende (Trecho de
Entrevista, 2022, grifo nosso).

O relato de Abeona revela que, além de uma simples companhia, seus familiares
exercem um papel ativo e significativo em suas praticas méagicas. Sua fala demonstra que para
ela, eles possuem agéncia e conhecimento proprio, sendo capazes inclusive de influenciar
diretamente suas decisdes em rituais e feiticos. Ao mencionar como seus familiares indicam
plantas especificas, Abeona reforca a percepcdo dos animais como parceiros dotados de saber
e capacidade de intervencdo ativa nas préaticas de bruxaria.

Muitas vezes, a bruxa concebe seu familiar como um protetor. Durante o trabalho de
campo, vivenciei uma situacdo que ilustra isso: em uma das visitas para realizar a entrevista,
guando procurava a casa da interlocutora Gaia (em uma area rural afastada), acabei me
perdendo na trilha e caminhadas em circulos. Foi entdo que um cdozinho simpatico, me
encontrou e, latindo sem parar, guiou-me de volta ao caminho correto até a casa dela.

Chegando |4, Gaia me contornou que Lobo, como é chamado o céo, é seu familiar ha

muitos anos.

[...] ele me protege, protege os coragdes pacificos que as vezes se perdem por essas
bandas (Trecho de Entrevista, 2022, grifo nosso).

Ela ainda conta que Lobo as vezes passa uns dias longe de casa, mas sempre retorna nas

noites de feiticos e rituais, ela conta que,

[...] ele é parte importante dos rituais, me ajuda muito a encontrar as ervas que eu
preciso e principalmente ajuda na protecdo contra os ataques que os olhos humanos
ndo conseguem ver (Trecho de Entrevista, 2022, grifo nosso).

Lobo foi muito gentil e carinhoso durante todo tempo de entrevista. Em um determinado
momento, j& no final da entrevista, eu e Gaia estavamos destraidas tomando ch4, e ele comegou
a latir incansavelmente, ndo demos muita atencdo, ele entrou na cozinha da casa, mordeu de
leve a barra do vestido dela e nos conduziu até a parte de fora da casa, numa area préxima a
horta. Nesse momento entendemos que ele estava tentando nos mostrar uma cobra grande que
passava por ali. Fiquei paralisada e Gaia, com seus 83 anos tratou de me acalmar : “ela esta a
caminho da mata, esta seguindo o caminho dela, ela sabe para onde tem que ir e a gente
nao precisa fazer nada” (Diario de campo, 2022, grifo nosso). Lobo ficou fixado na cobra que
se locomovia lentamente, ndo latiu nem a seguiu. Era quase final da tarde quando me despedi

de Gaia, Lobo me acompanhou durante todo o caminho de volta.
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Fonte:

Elaboracao Prépri
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A cena com Lobo demonstra uma dimenséo recorrente nas narrativas das interlocutoras:
0s animais, mais do que companheiros, se apresentam como presengas sensiveis,
profundamente sintonizadas com o campo magico e afetivo das bruxas. Eles percebem
sutilezas, alertam para perigos, oferecem protecdo, ora de forma silenciosa, ora por meio de
gestos precisos que demonstram uma participacdo ativa no ambiente. Essa relacéo, tecida por
lagos de cuidado, intuigéo e espiritualidade, emerge em outras falas ao longo da pesquisa, como
na de Perséfone, que relatou que seus familiares participam dos rituais, adoecem para protegé-

las e respondem com rapidez aos tratamentos espirituais. Ela ainda acrescenta que,

[...] os familiares participam de nosso universo magico nos rituais tém permissdo
para entrar e sair sem romper o circulo, por vezes adoecem para nos defender, mas
respondem rapido ao tratamento espiritual (Trecho de Entrevista, 2022, grifo nosso).

Além disso ela ainda destaca que:

A gente tem com os nossos familiares uma conexdo fisica e espiritual, a gente € ligado
aos aspectos mais intimos da nossa alma. E o inverso também acontece: vocé também
passa a entender sobre o que o seu familiar estd sentindo. Na magia natural a gente
diz que eles sdo curandeiros da alma e do corpo. Ja ouviu falar que abragar um
cachorro ajuda a baixar a pressdo arterial ou que o ronronar dos gatos é terapéutico?
Até a ciéncia concorda com a magia nessa (risos) (Trecho de Entrevista, 2022).

A interlocutora Lilith lembra que os familiares ndo sdo apenas 0s animais considerados

“domésticos” como cées e gatos, mas podem ser,

[...] todo tipo de ser, ja tive grandes companheiros familiares sapos e cobras. A
conexao acontece e vocé sente, podem ser grandes companheiros também (Trecho de
Entrevista, 2022).

Ela ainda acrescenta que,

Meu primeiro familiar, foi um cavalo. E dificil explicar como era, porque é do olhar,
da parceria, da amizade, eu me sentia conectada ao mundo me conectando com ele
(Trecho de Entrevista, 2022).

Para Lilith, a relacdo entre bruxa e familiar é Unica “tem alguma coisa nessa relacdo
gue é muito especial, € realmente uma coisa essencial para os dois” (Trecho de entrevista,
2022, grifo nosso).

A relagdo entre as bruxas e seus familiares, conforme relatado por Perséfone e Lilith,
ilustra uma perspectiva ampla e complexa sobre as conexdes entre humanos e ndo humanos.
Para Perséfone, esses animais sdo ativos no universo magico, participando dos rituais sem
romper sua integridade espiritual e até assumindo enfermidades como forma de protecédo as
bruxas, recuperando-se rapidamente atraves de tratamentos espirituais. Além disso, ela destaca
gue a conexao fisica e espiritual com os familiares é profunda e reciproca, estabelecendo uma
interdependéncia que transcende a simples companhia, chegando a atuar no bem-estar fisico e

emocional dos envolvidos. Lilith amplia essa perspectiva, ao enfatizar que os familiares ndo se
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restringem aos animais domésticos mais comuns, mas podem ser outros seres, COmo sapos,
cobras ou até cavalos. Sua experiéncia pessoal com um cavalo demonstra uma relacdo pautada
na amizade, cumplicidade e parceria, que a fez sentir-se conectada ao mundo por meio dessa
interacdo.

Essas experiéncias dialogam diretamente com as reflexdes tedricas de Donna Haraway
(2021), que enfatizam conexdes para além do conceito convencional de animal de estimacdo
ou companhia. Para ela, as espécies companheiras englobam seres diversos essenciais a vida
humana, constituindo relagdes mutuas e simétricas, onde nenhuma espécie necessariamente
detém superioridade sobre outra. Segundo a autora, “'a relagdo' ¢ a menor unidade possivel de
andlise” (Haraway, 2021, p. 27), um aspecto que ¢ evidenciado nas praticas descritas pelas
entrevistadas.

Anna Tsing (2015), ao investigar as relacdes entre cogumelos e outras espécies, também
contribui para essa discussdo ao afirmar que a interdependéncia é um principio central e
amplamente conhecido na natureza, frequentemente ignorado apenas pelos humanos. Tsing
ressalta que as narrativas de superioridade humana herdadas das religides monoteistas foram
abordadas pela ciéncia moderna, consolidando uma visdo antropocéntrica que exclui ou
minimiza a importancia das interagdes multiespécies. As relacfes descritas pelas interlocutoras,
desafiam diretamente essas narrativas dominantes, colocando os familiares como seres que
possuem agéncia e conhecimento.

Diversas autoras como Federici, (2018); Haraway (2021); Tsing, (2015) e Stengers,
(2023) criticaram fortemente a separacdo historica entre natureza e cultura, questionando a ideia
antropocéntrica de que posiciona certos grupos humanos, sobretudo homens brancos e
heterossexuais, como centro de relagbes e detentores exclusivos do conhecimento legitimo.
Esse pensamento, caracteristico da racionalidade ocidental, desconsidera a presenca ativa e as
formas de saber de outros seres, invisibilizando as relagdes interespécies e as agéncias ndo
humanas. No entanto, a emergéncia de novas abordagens, como a “virada ndo humana” (Latour;
Woolgar, 1997), trouxe uma mudanca significativa na compreensdo do mundo, enfatizando a
importancia de consideracdo a capacidade de agéncia dos seres biolégicos e ndo bioldgicos,
incluindo os animais, plantas, objetos, maquinas e elementos inorganicos.

Entre essas novas abordagens, destacam-se autoras como Donna Haraway, Susan
Hekman, Stacy Alaimo e Karen Barad, que, através do vitalismo critico e do novo materialismo,
propdem uma compreensado relacional e integrada entre humanos e ndo humanos. Para essas
autoras, pensar como espécie significa entender que estamos sempre interligados com outros

seres e materiais, uma compreensdo que emerge nas experiéncias das interlocutoras desta
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pesquisa. Perséfone, por exemplo, enfatiza que seus familiares ndo apenas participam, mas
influenciam diretamente seus rituais méagicos, interagindo e protegendo-a durante 0s processos
espirituais. Essa fala evidencia uma percep¢do ndo antropocéntrica, alinhada com a proposta de
Haraway (2021), para quem “a relagdo” ¢ o elemento fundamental de qualquer analise
multiespécies.

Costa e Funck (2017), ao abordar essa mudanca epistemoldgica no campo académico,
enfatizam que a consideracao de uma agéncia ndo humana implica também uma nova forma de
racionalidade, na qual o conhecimento néo esta dissociado do corpo, das relagdes ou da matéria
ao nosso redor. Nesse sentido, as falas das interlocutoras destacam que os familiares, sejam eles
cdes, gatos, cavalos ou mesmo animais ndo convencionais- como a cobra no quintal de Gaia,
qgue sabia seu caminho- sdo seres dotados de conhecimento, intuicdo e capacidade de
comunicacdo. Esses aspectos se relacionam diretamente ao que Haraway denomina como
relacfes multiespécies, nas quais humanos e ndo humanos se interrelacionam.

Neste sentido nossa interlocutora Ursula destaca:

E impossivel vocé conviver com um familiar e achar que ele é um robd que no tem
vontade propria ou vai fazer s6 as coisas que vocé quer, o Apolo (cdo familiar) e o
Dionisio (gato familiar), sdo livres, inteligentes, poderosos. Sdo parte ndo sé da
minha vida, mas da minha caminhada na evolugdo na bruxaria. Uma vez fui a
um parque, um lugar com muitas arvores, fui deixar ali uma oferenda a Deusa Hecate,
quando estava saindo de casa, Apolo fez um escandalo, latindo muito puxou meu
vestido, Dioninio tambem comegou a miar e arranhar minhas pernas, eles nunca
tinham feito isso daquele jeito, respirei fundo e tentei me comunicar com eles e senti
muito forte eles me dizendo que ndo era pra sair aquela noite. N&o fiz. No outro dia
as noticias que uma mulher foi morta durante um assalto naquele parque. Fico
emocionada de lembrar. Eles me impediram de ir, me salvaram (Trecho da
entrevista, 2022, grifo nosso).

A fala de Ursula, faz lembrar possiveis dialogos com a proposta do Cosmos Vivo, do
autor José Jorge de Carvalho (2020; 2022), que dialoga diretamente com essas percep¢oes das
interlocutoras, ao sugerir que o modelo epistemoldgico dominante, baseado na ideia de um
cosmos inerte, impede o reconhecimento da participacdo ativa da natureza e dos demais seres.
Ao contrario dessa Vvisdo restritiva, as bruxas entrevistadas revelam em suas praticas uma
compreensdo viva e dindmica do mundo, na qual animais familiares possuem papel central
como parceiros ativos.

Donna Haraway (2008; 2021), por sua vez, ressalta que as relagdes com espécies
companheiras — sejam animais domesticos, plantas cultivadas ou mesmo micro-organismos
— ndo configuram apenas conexdes funcionais, mas sdo simbdlicas, culturais e espiritualmente
significativas, além de profundamente transformadoras. A interagdo entre humanos e outras

espeécies, segundo Haraway, € um ato politico e ético, que evidencia uma coevolugéo continua,
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exigindo cuidado, respeito e responsabilidade ética mutua. Tal perspectiva é ilustrada quando,
durante a entrevista online com Freya, nossa interlocutora, seu gato Orus interrompe sua fala
ao entrar em frente a cAmera. Ela, sorrindo, imediatamente confirma essa intervencdo como um
gesto legitimo, afirmando que ele é "parte essencial da grande maioria das magias" (Trecho da
entrevista) que realiza.

Haraway (2021) amplia essa reflex&o ao afirmar que elementos naturais — como animais
e plantas — tém suas préprias formas de agéncia, capazes de moldar relacbes humanas. Os
familiares das bruxas exemplificam claramente essa abordagem: muito mais do que pets, eles
sdo reconhecidos como parceiros ativos e essenciais nas praticas magicas e espirituais,
refletindo uma resisténcia préatica e cotidiana ao pensamento antropocéntrico e utilitarista, tdo
predominantemente na cultura ocidental moderna.

A partir das entrevistas com as interlocutoras, é possivel inferir que a relacdo das bruxas
com seus familiares e outros seres elementais € uma forma de reconhecimento da agéncia e
espiritualidade inerentes aos elementos naturais. A magia, nesse contexto, ndo € apenas uma
pratica simbdlica, mas também uma forma de alinhar-se aos ritmos da terra. Contudo, essa
discussdo pode levantar questionamentos complexos, por exemplo em que medida a relagédo das
bruxas com a natureza e os demais seres poderiam ser considerados uma forma de animismo.

O animismo é um conceito complexo, uma concepcao filoséfica e religiosa que regula
alma ou espirito em elementos naturais (plantas, animais, montanhas etc.). Esse conceito,
amplamente estudado pela antropologia, foi inicialmente sistematizado por Edward Burnett
Tylor em sua obra “Primitive Culture” (1871), onde descreve 0 animismo como a crencga
fundamental de religiGes primitivas e base para o desenvolvimento posterior de sistemas
religiosos mais complexos. No entanto, perspectivas contemporaneas, como as de Philippe
Descola (2005) e Eduardo Viveiros de Castro (2004), questionam essa visdo evolucionista,
enfatizando que o animismo ndo deve ser visto como um estagio primitivo, mas como uma
ontologia distinta onde os seres humanos compartilham subjetividade e agéncia com os demais
seres do mundo natural. Essa visdo tem implica¢fes profundas no contemporaneo, pois reforga
a necessidade de reconhecer a interdependéncia entre humanos e 0 mundo natural. Contudo,
entendemos a necessidade de ter cautela ao fazer afirmacgdes definitivas sobre a bruxaria ser

animista. Na proxima sec¢do essa tematica sera mais profundamente discutida.
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IVV.3 Entre o humano e 0 ndo humano: aproximacdes e limites entre bruxarias e animismo

Cada pedra, planta e criatura é viva, é um ser (Diario de Campo, 2022).

Quando fui entrevistar Deméter, em Patrimdnio da Penha, regido do Caparad Capixaba,
havia chovido muito na semana anterior, 0 tempo estava instavel, com momentos de chuva
moderada e outros de um sol forte, que convidava a um mergulho nas cachoeiras. Mesmo assim,
0s moradores da vila, indicaram que a qualquer sinal de chuva fosse realizada a retirada das
localidades proximas a cachoeira pelo risco de tromba d'agua®. Em conversa com Deméter

sobre o assunto ela diz:

[...] a gente precisa mesmo ter cuidado, a gente pensa que sabe de tudo que controla
tudo, mas a natureza é viva, eu te falo isso, as dguas da cachoeira é uma deusa, ela
tem vontade propria, vocé entende o que to tentando te dizer? A agua é viva ela ta
viva. (Trecho da entrevista, 2022, grifo nosso).

Nesse aviso evidencia-se a pratica de tratar a cachoeira como uma entidade dotada de
vontade. Nela, é explicitada uma percepcdo fundamental compartilnada pelas bruxas
entrevistadas: a de um mundo vivo, habitada por poténcias ndo humanas com as quais € preciso
relacionar-se com respeito. Essa concepcdo atravessa diversas falas do nosso campo. Luna,
outra de nossas interlocutoras, destacou que para ela os cristais sdo fundamentais em suas
praticas de bruxaria: “os cristais para mim sdo fundamentais, sua forca e poder fazem toda
diferenca para as minhas préticas, minhas tias sempre me falaram isso, da importancia dos
cristais” (Trecho da Entrevista, 2022). Ela entdo exemplifica os usos de alguns dos que sempre

mantém consigo:

Os cristais ajudam a alinhar os chacras, 0s pensamentos e proteger o ambiente, vou
te dar exemplos dos que eu mais gosto e sempre tenho comigo: a Amazonita ajuda a
acalmar a mente, ajuda muito na clareza mental e o equilibrio emocional. O meu
preferido que é a Ametista, ele é um cristal de prote¢do espiritual e purificagdo, ele
sempre me conecta muito com minha intuicdo. Tem o Citrino que é 6timo para
estimular a criatividade, a Jade que ajuda nas questdes do amor. Obsidiana é étimo
para purificar a energia e a proteger contra influéncias negativas, ele também atua na
cura emocional e a transformacgdo pessoal. Tem o Olho de Tigre, que eu gosto muito
também, étimo para proteger contra energias negativas, estimular a coragem e a forga,
além de atrair prosperidade e sucesso, capaz de neutralizar maldigdes e ataques
energéticos (Trecho da entrevista, 2022).

Durante sua entrevista, Luna me mostrava os cristais de que estava falando, me indicou
usar o cristal Olho de Tigre durante a escrita da tese. Ela indicou algumas leituras sobre essa

tematica dos cristais e disse que “ eles sdo a forga da terra, fago questdo de ter sempre comigo

53 Fendmeno meteoroldgico que se assemelha a um tornado que se forma sobre uma superficie de agua, que pode
causar graves acidentes.
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e indico sempre para as pessoas que me procuram para algum tipo de cuidado”. Pensando nos
aspectos que seriam fundamentais para sua pratica magica, outra entrevistada Guaraci, afirmou
que nada é mais poderoso que o rio em seus feiticos: “para tudo eu preciso do rio, eu sei que
parece coisa de doido, mas nao tem nada mais poderoso que o rio” (Trecho da entrevista, 2022).

Embora reconheca que a poluicdo das &guas interfere diretamente nos resultados de sua

magia, ela ressalta que:
E no rio que a gente consegue limpar o espirito, sabe? Muita doenca comeca no
espirito. Quando uma pessoa esta doente eu vou com ela no rio, num lugar que ainda
estd um mais limpo, mais afastado... Ali a gente faz as rezas, as limpezas. Ai depois
eu uso as plantas, as vezes pra fazer um banho de ervas... cada caso € uma erva
diferente... a gente precisa conhecer o poder de cada coisa na natureza, entendeu?
(Trecho de entrevista, 2022, grifo nosso).

Nesses relatos, a relagdo com pedras, dguas e plantas ndo € meramente utilitaria ou
metafdrica, mas parte de uma convivéncia ativa com forcas vivas da natureza. As bruxas
interlocutoras ndo se valem apenas dos elementos naturais — elas os escutam, aprendem com
eles e 0s incorporam como agentes centrais em suas praticas.

Lua, nossa interlocutora, destaca sua perspectiva em que a natureza aparece como um

sujeito ativo e parceito em suas praticas magicas. Em suas palavras:

A natureza é o tudo. SO sobrevivo porque estou nela, porque faco parte dela.
Descrevo minha relagcdo com a natureza em termos de devocgao, parceria e cuidado
— tanto eu cuido dela quanto ela cuida de mim (Trecho de entrevista, 2022, grifo
N0ss0).

Nessa direcdo , Deméter, outra interlocutora aponta a importancia de em suas préaticas

contar com o que ela chamou de acompanhantes:

Eu pra fazer qualquer coisa preciso desses meus acompanhantes, primeiro que eu
preciso estar onde tem mato, preciso da companhia de arvore e dos bichos, pra mim
tem que ter a cachoeira perto. Vocé sabe que cachorro, gato, passarinho, os bichos
todos ajudam a gente nas rezas, e em qualquer trabalho que vocé for fazer também.
Eu olho muito para os bichos quando chega alguém pedindo pra rezar. Presto atencéo
no barulho do vento, no som da arvore. Eu consigo escutar o que todos eles falam
[...]. (Trecho da entrevista, 2022, grifo nosso).

Valquiria, nossa interlocutora, descreve esse aspecto durante a entrevista que aconteceu
de forma remota: “de uma forma geral em rituais tenho a necessidade da presen¢a dos quatro
elementos da natureza, coisas que os representem”. Nesse momento, ela se levanta e busca

alguns objetos e continua sua fala:

Por exemplo, elemento Agua, uso conchas (me mostra as conchas grandes ara me
mostrar), agua ou algum liquido, Fogo uso velas ou queimo ervas, Terra uso vaso de
plantas sal grosso ou cristais [pega um cristal que esta ao lado] Ar, uso incenso ou
penas. Esses elementos representam a natureza, eles tem poder justamente poque
sdo parte da natureza, a magia brota dai (Trecho da entrevista, 2022, grifo nosso).

Diante de tais relatos, surge uma questdo complexa: essa relagéo intima das bruxas com

a natureza e os demais seres poderiam ser consideradas uma forma de animismo? As préprias
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interlocutoras as vezes recorrem a esse termo para definir suas crengas. lara, por exemplo,

explica com bom humor que as bruxas tendem a se comunicar com tudo ao redor:

Muitas bruxas falam com qualquer coisa: é bicho, planta, é arvore, é terra, céu, é mar,
¢ lua (...), ndo ¢ porque a gente ¢ tudo meio maluca — apesar de ser um pouco (risos).
E porque a gente também tem a crenca do animismo, né? E como se tudo teve vida,
entdo a gente trata as coisas como se elas vida e a gente conversa com elas (...) e esta
tudo certo. As vezes a gente recebe insights sobre questdes da nossa vida, sobre ideias,
né (...) tipo, para resolver tentando aqui... ndo sei que cor que eu vou pintar minha
parede, ndo sei se coloco um quadro ou um espelho, ai vocé fica nessa davida... ai se
vocé é uma pessoa de pratica de bruxaria, vocé vai la tomar um sol, vai fazer um
aterramento, vai tomar um banho de ervas e a resposta aparece como um insight,
porque voceé acredita, né, na sua alma, que aquilo vai te ajudar a recuperar um pouco
dessa energia misteriosa que a gente tem em volta da gente — simples assim (...)
(Trecho de entrevista, 2022, grifo nosso).

lara ainda afirma que: "é como se tudo tivesse tido vida" (Trecho da Entrevista, 2022,
grifo nosso). . Para ela, dialogar com plantas, astros ou animais faz parte do cotidiano das suas
praticas bruxaria, como resultado de uma crenca compartilhada — a de que o mundo esta
povoado de consciéncias e que é possivel aprender com qualquer parte do Todo.

A relacdo entre as bruxas e a natureza é rica em significados histdricos, culturais e
espirituais, 0 que pode gerar aproximacdes — feita por algumas interlocutoras inclusive — com
a nocao de animismo. N&o héa intencdo de propor respostas definitivas, mas de explorar como
as interlocutoras, os diferentes autores e tradi¢cdes lidam com o conceito de animismo ao mesmo
tempo busca-se encontrar pistas que auxiliem a compreender se as relac6es que algumas bruxas
estabelecem com os seres se relacionam de algum modo com o animismo.

Do ponto de vista antropol6gico, o animismo é um conceito complexo e em
transformacéo. Desde que Edward Tylor, em sua obra Cultura Primitiva (1871), o definiu como
a crenca de que objetos e seres naturais possuem alma ou espirito, 0 termo carregou por muito
tempo uma conotagdo evolucionista — compreensdo como trago de religiosidades “primitivas”
que seria superado por formas mais complexas de religido. Perspectivas contemporaneas,
entretanto, questionam esse caminho hierarquico. Philippe Descola (2005) e Eduardo Viveiros
de Castro (2004; 2015) ressignificam o animismo como uma ontologia distinta, ndo um estagio
ultrapassado, na qual humanos e ndo humanos abrangem subjetividade e agéncia, diferenciando
sobretudo quanto ao ponto de vista que cada um ocupa no mundo. Em outras palavras, o que
varia entre humanos, animais, espiritos ou plantas ndo é a capacidade de agir ou sentir, mas a
forma de corpo e a perspectiva que cada ser tem.

Viveiros de Castro (2006) reforca que o animismo ndo € uma simples projecédo de
qualidades humanas aos ndo humanos; trata-se do reconhecimento de que todos 0s seres sdo

sujeitos intencionais, cuja subjetividade se manifesta de maneira propria. Como sintetiza o
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autor, “o animismo ¢ menos uma crenga em entidades espirituais do que um procedimento para
traduzir mundos” (Viveiros de Castro, 2006, p. 129). O animismo é amplamente discutido no
campo académico, principalmente no didlogo com as cosmologias dos Povos Originarios.

As perspectivas apresentadas por Ailton Krenak (2019), Davi Kopenawa e Bruce Albert
(2015) enriquecem as discussdes sobre 0 animismo, enfatizando que a separacgao entre humanos
e natureza é uma invencdo da modernidade Ocidental, cuja superacdo é fundamental para
enfrentar a crise ecologica atual. Esses autores trazem cosmologias pautadas na reciprocidade
entre todos os seres, em que a Terra é concebida como um organismo vivo e integrado, uma
visdo que contrasta com a l6gica dominante, baseada na exploracdo e controle dos recursos
naturais. Essa visdo rompe com a dicotomia cartesiana entre Natureza e Cultura, mostrando que
o mundo é composto por multiplas perspectivas em constante relacdo, e ndo por esséncias
separadas e hierarquizadas.

Cabe ressaltar que muitas das bruxas entrevistadas também questionam essa separagao
entre natureza e humanidade, encontrando assim pontos de contato com perspectivas de povos
tradicionais e com reflexdes de intelectuais criticos da modernidade. Ailton Krenak (2019),
argumenta que a desconexao entre humanos e natureza € uma invencdo moderna que precisa
ser superada para garantir a sobrevivéncia do planeta Ele defende uma visao de mundo na qual
todos os seres sdo parentes, compartilhando uma relacdo de respeito e reciprocidade com a
Terra. Também Davi Kopenawa, xamd Yanomami, ao lado do antrop6logo Bruce Albert
(2015), descreve a floresta amazdnica como um ente vivo dotado de alma. Para os Yanomami,
destruir a floresta ndo é apenas um ataque material, mas espiritual, que abala todo o equilibrio
de todo o0 cosmos

Essas concepcgdes aproximam-se, em certos aspectos, das perspectivas das proprias
interlocutoras sobre a natureza — entendidas por elas como um espaco vivo de conexdo e
transformac&o — ainda que as bruxas trabalham com repertérios simbdlicos diferentes. Embora
as praticas contemporaneas de bruxaria também questionem a separacdo entre natureza e
humanidade, elas se desenvolvem em contextos bastante diferentes (Valiente, 2014; Starhawk,
2011). Ao contrario das cosmologias indigenas, profundamente ligadas aos territorios
ancestrais e ecossistemas particulares (Viveiros de Catro, 2016), as bruxas entrevistadas
constroem suas relagdes com os elementos naturais de forma simbdlica e ritualistica, adaptando
saberes ancestrais em cenarios tanto rurais quanto urbanos.

Mesmo que sejam possiveis aproximacdes entre as praticas das bruxas companheiras de
pesquisa com a ontologia animista, elas ndo a herdaram necessariamente de sua familia ou

comunidade uma visdo animista ininterrupta; como acontece nas cosmologias indigenas
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(Viveiros de Castro, 2016). Ao contrério, muitas vezes construiram-na ao longo de suas
trajetorias espirituais e ecléticas — influenciadas por tradigdes neopagds, wiccanas, esotéricas,
por leituras e vivéncias pessoais. Por isso, é importante reconhecer essas diferencas para evitar
generalizacBes simplistas ou interpretagdes equivocadas que possam desrespeitar as
especificidades historicas, culturais e territoriais dos povos originarios.

Bird-David et al (2019) reforgam que o animismo ndo se limita a considerar 0s ndo
humanos como possuidores de alma, mas reconhece que o ambiente é formado por relacbes
ativas, onde humanos e ndo humanos se interrelacionam. Essa viséo relacional dialogica, ainda
que de forma distinta, dialoga com os achados do meu campo de pesquisa, pois as interlocutoras
enfatizam justamente a importancia de relag@es vivas e dindmicas com a natureza, embora suas
préticas situadas em contextos hibridos, complexos e plurais. E essencial, portanto, abordar
cuidadosamente essas diferencas e especificamente nas analises antropologicas.

Algumas bruxas atribuem vida, intencionalidade e até personalidade aos elementos
naturais com os quais interagem. Essa atribuicdo ndo é feita de forma ingénua ou acritica — ao
contrario, vem acompanhada de reflexdes criticas sobre os excessos do antropocentrismo
moderno. Sol, outra interlocutora, expressa esse ponto de maneira contundente: “tudo que é
ViVO Se comunica, basta saber se a arrogancia humana, que se coloca como superior a todos 0s
outros seres, consegue se calar para poder escutar” (Trecho da entrevista, 2022, grifo nosso).
Em seguida, Sol exemplificou que “as nuvens fecham para todo o mundo; se vocé compreende
gue vai chover e entra em comunhdo com isso, Vocé consegue se sentir parte do mundo ”
(Trecho da entrevista, 2022, grifo nosso).

Na visdo dela, o grande problema ¢ que “muitas pessoas chegaram em um ponto em que
se sentem donas da natureza, do tempo, dos rios e dos animais, tentando controlar tudo, [e]
deixar de viver como parte da natureza” (Trecho fa entrevista, 2022, grifo nosso). A critica
de Sol ecoa uma consciéncia ambiental agucada: a perda da conexdo com o mundo natural,
fruto da arrogéncia e da ansia de controle, cobra seu preco em forma de desequilibrios e crises.
Assim, longe de ser apenas uma “crenga exotica”, o animismo manifestado na bruxaria
contemporanea se apresenta também como uma postura ética e politica de resisténcia — uma
recusa a ideia de que a natureza existe para ser dominada.

Essa fala nos convoca a pensar nos desafios ambientais contemporaneos. Malcolm
Ferdinand (2022), propde que a crise ecoldgica atual esta enraizada em uma “dupla fratura” da
modernidade colonial: de um lado, a separacao radical entre seres humanos e natureza; de outro,
a cisdo entre as lutas antirracistas e as lutas ecoldgicas. Para ele, embora essas clivagens nao

sejam superadas, permaneceremos limitados na busca de solugdes verdadeiramente
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emancipadoras e sustentaveis. O que as bruxas interlocutoras mostram em suas vivéncias é
justamente uma tentativa de suturar essas fraturas: elas articulam a espiritualidade magica com
a preservacdo da natureza e dos territdrios, entendendo que justica ambiental e justica social
caminham juntas.

Ao questionarem as rela¢bes coloniais e capitalistas que exploram simultaneamente
territorios, corpos e saberes, as bruxas entrevistadas praticam uma espécie de ecologia
decolonial na vida cotidiana. Retomar e revalorizar saberes ancestrais como estratégias de
resisténcia e cura coletiva — como elas fazem — é afirmar que a espiritualidade ndo pode ser
dissociada das lutas pelos direitos humanos e pelo equilibrio ecoldgico. Nesse sentido, suas
préaticas magicas ressoam fortemente com os principios de uma ecologia decolonial proposta
por autores como Ferdinand (2022): ao transcender o antropocentrismo e o eurocentrismo, elas
criam possibilidades reais de reconexdo com o mundo natural, promovendo uma ética de
respeito e reciprocidade com todas as formas de vida.

As reflexdes de José Jorge de Carvalho (2020) oferecem um arcabouco interessante para
compreender a dimenséo epistemologica dessas praticas. Carvalho aponta que € preciso integrar
sensibilidade e intelecto na producdo do conhecimento, formando um terreno unificado entre
ciéncia, arte e espiritualidade. Retomando Goethe, ele defende que o pesquisador deve aprender
a “linguagem da natureza” desenvolvendo tantas faculdades analiticas quanto a intuicdo e a
imaginacao criativa.

Conhecer o mundo implica transformar nossa prépria sensibilidade, para sermos
capazes de ouvir o que os seres ndo humanos t€m a nos comunicar. Na “virada nao humana”
do cosmos vivo, 0 humano deixa de ser o Unico produtor de significado e passa a dividir essa
posicdo com rios, plantas, pedras, animais e mesmas entidades invisiveis (Carvalho, 2020). Essa
epistemologia € algo que as bruxas parecem ja ter colocado em pratica. Como vimos, elas se
esforgaram em escutar — seja a mensagem do corpo d'agua que alerta sobre perigo, o conselho
intuitivo de um cristal, o alerta de um cachorro e um gato, ou a licdo silenciosa de uma serpente
que cruza o seu caminho. Nang, por exemplo, relembra o ensinamento que recebeu ao encontrar

uma cobra jararaca durante uma coleta de plantas na mata:

[...] eu logo fiquei com medo, né, achando que ela ia me dar o bote, mas ai eu fiquei
parada, esperei, e ela s tava de passagem. As vezes a gente acha que 0s animais, a
natureza, podem fazer algum mal pra gente, mas na verdade € a gente que faz
mal pra eles, né? Deixei ela ir embora — eu que tava na casa dela, né?" (risadas)”
(Trecho de entrevista, 2022 grifo nosso).

A historia de Nand evidencia uma consciéncia reflexiva: amata é “casa da cobra’’, ndo

dela; A bruxa € que era a intrusa naquele momento. Essa inversdo de perspectiva — ver-se a si
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propria como parte do ambiente e ndo como dominada — é central tanto no discurso das bruxas
quanto nas filosofias do cosmos vivo. Trata-se de substituir a l6gica da subordinacdo (que
transforma a natureza em “recurso natural” a ser explorado) por uma logica de convivéncia.

Em suma, as bruxas contemporaneas investigadas neste trabalho constroem suas
praticas exatamente entre o humano e o ndo humano, borrando as fronteiras entre esses
dominios. A aproximagdo com 0 animismo é uma aposta possivel, j& que reconhecem nas
plantas, nos animais, nas pedras, nas dguas e em tantos outros seres uma subjetividade e um
poder de acdo que desafiam a visdo mecanicista dominante. Ao mesmo tempo, emergem dai
questdes limitadas — afinal, em que medida essa ressignificacdo contemporanea do animismo
difere das ontologias animistas tradicionais?

Isabelle Stengers (2017) propGe que o animismo seja compreendido como uma pratica
de resisténcia epistemologica e de reativacdo de modos de existir marginalizados pela
modernidade cientifica. Para a autora, 0 animismo ndo é uma simples "crenca" em espiritos ou
forcas sobrenaturais, mas uma forma de engajamento relacional com o mundo, que recusa a
dicotomia cartesiana entre sujeito e objeto. Ela escreve: "Reativar o animismo nao significa
romantizar o passado, mas aprender a prestar atencdo a agéncia que permeia todas as coisas"
(2017, p. 15).

O pensamento de Haraway (2016), conecta-se diretamente a proposta de Stengers
(2017), pois ambas defendem a importancia de reconhecer a agéncia distribuida entre humanos,
animais, plantas e objetos. Enquanto Stengers foca na reativacdo de modos de existéncia
marginalizados, Haraway enfatiza a construcdo de futuros interdependentes através da
colaboracdo e do cuidado. Na bruxaria contemporanea, essas ideias encontram eco em praticas
que buscam celebrar a Terra como um sistema vivo e interconectado, enfatizando o cuidado e
a reciprocidade como principios centrais.

A valorizagdo do mundo natural na bruxaria moderna implica uma critica direta a viséo
antropocéntrica predominante. Oliveira (2009) aponta que algumas correntes da bruxaria
neopagé operam sim dentro de uma Idgica animista, onde todos os elementos naturais possuem
espirito e agéncia propria. Esse ponto de vista se opde ao paradigma cartesiano que separa
humano e natureza e reforca a ideia de que a degradacdo ambiental esta intrinsecamente ligada
a uma crise espiritual e ética. Assim, a bruxaria moderna néo apenas celebra a interconexao
cosmica, mas também propde uma nova forma de ética ambiental, baseada na reciprocidade e
no respeito profundo pelos ecossistemas.

Sobre esse ponto, nossa interlocutora Atena destaca que:



128

Quando vocé entende que tudo tem vida vocé se abre para o sentir, tipo quando
vocé pega um cristal, vocé ndo so toca nele, mas também é tocado pelo espirito da
pedra, de sua natureza, de sua histéria. Quando sentimos a energia das arvores na
floresta, a forca do cavalo que responde a nossa inclinagdo e muda de direcéo, ao
sentir a lua sobre nossa pele (...). Quando a gente reconhece o0 espirito de algum
aspecto da criagdo — seja um elemental, uma planta, um animal, uma pedra ou um
humano — recebemos a oportunidade de conhecer nosso proprio espirito (Trecho de
entrevista, 2022, grifo nosso).

A partir dos relatos das bruxas entrevistadas nesta pesquisa, tanto urbanas quanto rurais,
podemos perceber que frequentemente destacaram que, para elas, a Terra ndo é apenas um local
de passagem, mas sim um espaco Vvivo e sagrado com o qual é fundamental estabelecer relacdes
intimas e cotidianas. Diferentemente de outras tradi¢fes religiosas que buscam transcender o
plano material, como bruxas com quem conversam, como Deméter, Guaraci e Luna, enfatizam
a importancia de se integrar plenamente ao mundo fisico, enxergando nele uma dimenséo
espiritual inseparavel da vida cotidiana.

Essa perspectiva se manifesta em préticas concretas como rituais com ervas, cristais e
aguas, reforcando a ideia de que a linha que separa sagrado e profano, natureza e cultura é tdo
difusa que pode ser inexistente para alguma delas. Embora suas praticas ocorram em contextos
distintos — ou rurais, ou urbanos — elas compartilham a critica ao dualismo ocidental e buscam
restabelecer conexdes profundas e éticas com a natureza. Assim, alguns autores como Oliveira
(2009) afirmam que uma bruxaria contemporanea dialoga com o animismo na medida em que
desafia o antropocentrismo, propondo formas integradas e relacionais de habitar o mundo,
mesmo que, ao contrario das cosmologias indigenas tradicionais, suas praticas sejam
frequentemente adaptadas a contextos mais hibridos, mdveis e globalizados.

A relacdo que as interlocutoras possuem com a natureza, as concepgdes e aproximagdes
com concepgdes do cosmos vivo e animismo ndo fazem com que elas estejam alheias as
questdes sociais. Ao contrario, elas mobilizam esse relacionamento estreito com o mundo
natural também como parte de um posicionamento politico contra a destruicdo ambiental e as
opressdes historicas. Assim, a bruxaria aqui estudada transita entre o espiritual e o terreno, entre
conversas com espiritos da natureza e ativismo em defesa da Terra, configurando uma
espiritualidade peculiarmente hibrida.

Ao encerrar esta sec¢do, enfatizamos que a compreenséo da perspectiva do mundo vivo
e relacional, apresentada pelas interlocutoras desta pesquisa, fornece uma reavaliagéo critica
das relagfes humanas e ndo humanas e com os saberes historicamente marginalizados. As
praticas e narrativas das bruxas entrevistadas, tanto em contextos rurais quanto urbanos,

exemplificam o poder epistemoldgico e politico contido na ideia do cosmos vivo.
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Mais do que uma visdo alternativa de mundo, trata-se de um exercicio ético e
metodoldgico que nos convida a abandonar um olhar pautado pela objetificacdo de elementos
naturais, permitindo que se reconheca a agéncia e o protagonismo desses elementos nas
interacdes cotidianas. Este deslocamento epistemoldgico evidencia um alinhamento das
praticas magicas com teorias contemporaneas que criticam a divisao dicotdmica entre humano
e natureza, como vimos nos dialogos estabelecidos com os trabalhos de autores como Donna
Haraway, José Jorge de Carvalho e Ailton Krenak.

As préticas das bruxas revelam-se como uma critica viva aos processos capitalistas e
seus modelos exploratorios sobre 0 ambiente. Ao resistirem a l6gica dominante que transforma
tudo em recurso exploravel, elas reafirmam vinculos éticos com 0 meio ambiente, revalorizando
saberes que rompem com a fragmentacdo moderna e denunciam os efeitos destrutivos do
capitalismo na relacdo com a Terra (Federici, 2018; Shiva, 2003).

Essa discussdo fornece uma base sélida para prosseguirmos no préximo capitulo, que
busca compreender como tais saberes ecoldgicos e magicos sao transmitidos nas comunidades
de bruxas. Considerando que essas mulheres desafiam constantemente a Iégica da modernidade
ao conceberem e se conectarem com mundo vivo, torna-se fundamental analisar os mecanismos
e as estratégias especificas que elas mobilizam para aprender, cultivar e transmitir esses
conhecimentos entre geracOes. Portanto, compreendendo essas relagfes profundas entre
humanos e ndo humanos presentes nas praticas das bruxas, visamos a necessidade de entender
como tais saberes sdo preservados e transmitidos. E exatamente sobre isso que trata o Gltimo
capitulo dessa tese, abordando as formas pelas quais 0s conhecimentos e as ecologias magicas

das bruxas contemporaneas circulam e resistem ao longo do tempo.
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CAPITULO V

TECENDO ECOLOGIAS MAGICAS: TRANSMISSAO DE SABERES ENTRE
ORALIDADE E ESCRITA

Quando uma bruxa ensina outra a preparar uma poc¢ao, a colher uma erva no tempo certo
ou a seguir o ritmo da lua, o que se transmite ndo é apenas uma técnica, mas uma forma de estar
no mundo. Este capitulo parte desses pontos para pensar como 0s saberes que brotam da relacéo
com a Terra, do corpo e da memoria se mantém vivos nas praticas das bruxas contemporaneas.
Aqui, ouvir é tdo importante quanto saber, e tocar a planta certa, no momento certo, € um gesto
carregado de sentido e historia.

A relacdo entre as bruxas e a natureza articula dimensGes espirituais, politicas e
epistemoldgicas, expressando-se em praticas que integram cuidado, resisténcia e modos
alternativos de conhecer o mundo. No interior dessas préaticas, a transmissdo do saber ocupa um
lugar central, mobilizando dindmicas proprias que variam conforme as vertentes e experiéncias
das praticantes. Assim, este capitulo busca compreender como o conhecimento é compartilhado
entre as bruxas, levando em conta tradigdes, rituais, crengas e os diferentes contextos nos quais
elas atuam. A oralidade emerge como uma forma central de transmissdo, frequentemente
associada a praticas cerimoniais, trocas interpessoais e a preservacdo de saberes ancestrais.
Entretanto, observa-se também a presenca da escrita como instrumento de registro, organizacdo
e difusdo do conhecimento, revelando uma coexisténcia entre esses modos aprendizagem e
propagacao das praticas magicas.

Compreender os modos de transmissdo do saber na bruxaria exige, portanto, considerar
gue esses conhecimentos ndo se dissociam das experiéncias corporais, espirituais e relacionais
dos praticantes. Ao mesmo tempo em que circulam por meio da oralidade e da escrita, esses
saberes estdo profundamente enraizados em praticas cotidianas, rituais e formas sensiveis de
perceber o mundo. Essa dimensdo experiencial e relacional do conhecimento se conecta
diretamente a tradigdes muito mais antigas, nas quais o saber foi construido a partir da
observacao da natureza, do corpo e dos ciclos da vida, especialmente no contexto das mulheres.
E nesse ponto que as praticas contemporaneas de bruxaria dialogam com herancas historicas
que foram, ao longo do tempo, sistematicamente deslegitimadas.

Além da dimensdo magica e espiritual, os saberes transmitidos entre as bruxas se
relacionam com dimensdes ecoldgicas, o que abrange desde a observacao atenta dos ciclos da

natureza até a utilizacdo consciente dos elementos naturais nos rituais e no cotidiano. Em
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diversas entrevistas, as interlocutoras enfatizaram que suas a¢Ges maégicas estdo alinhadas a
protecdo ambiental e ao respeito profundo pelos seres ndo humanos. Dessa forma, os saberes
ecologicos compartilhados nessas comunidades vao além da espiritualidade, configurando-se
como uma forma de resisténcia ativa a légica predatoria da modernidade e contribuindo para a
preservacdo dos ecossistemas locais, sejam eles urbanos ou rurais.

Esses saberes, bem como os saberes considerados magicos, eram classificados como
frutos da observacdo empirica da terra e do proprio corpo da mulher, e ttm em si uma logica
prépria de causa e efeito que é conflitante ao pensamento racionalista. A relacdo das mulheres
com a natureza se perpetuava por meio da transmissdo desses conhecimentos através de
historias e ensinamentos de praticas, passados de geracdo a geracdo (Federici, 2019; Maestro,
2013).

Ao longo da historia, essas figuras foram associadas a resisténcia cultural e a
preservacao de saberes tradicionais. Este Ultimo capitulo investiga como diferentes formas de
transmissdo de conhecimento — oralidade e escrita — moldam a bruxaria contemporanea e seu
dialogo com cosmologias animistas. Esses temas serdo explorados a partir das entrevistas,
referéncias tedricas e reflexdes sobre as préaticas de bruxaria.

As entrevistas realizadas revelam percursos diversos — desde aprendizados herdados de
antepassadas até buscas autodidatas e novas formas de ensino. Durante as entrevistas foi
possivel perceber o entrelacamento entre heranca familiar e estudo individual. Esse aspecto foi

destacado na fala de Valquiria que descatou que,

Acho que muita coisa se aprende. Eu estudo bastante; mas 0 meu interesse por esse
tipo de conhecimento acredito que seja hereditario, uma heranca mesmo. Tive avo
benzedeira e bisavo bruxa, e embora ndo tenha conhecido nenhuma das duas, sei de
algumas histdrias. Sinto que nasci com a marca da bruxa (Trecho de entrevista,
2022, grifo nosso).

A fala da entrevistada aponta uma complexa articulagdo entre aprendizado,
hereditariedade e identidade nas trajetorias de mulheres que se reconhecem como bruxas. Ao
afirmar que “muita coisa se aprende”, ela destaca a importancia na sua trajetoria do estudo e a
busca ativa pelo conhecimento. No entanto, a0 mesmo tempo, destaca a dimensao ancestral
desse saber, indicando que a sua relacdo com a bruxaria ultrapassa escolhas racionais ou
interesse circunstancial. Para ela, ha um pertencimento profundo, quase ontoldgico, que conecta
sua identidade as figuras femininas de sua linhagem — a av0 benzedeira e a bisavd bruxa —
mesmo sem té-las conhecidas diretamente. Essa construgdo do “herdado” como algo que
atravessa 0 corpo e a memoria coletiva revela como os saberes da bruxaria operam ndo apenas

por meio de detalhes diretos, mas também por meio de narrativas familiares, intui¢fes e
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reconhecimentos afetivos. A heranca, nesse contexto, ndo é apenas genealdgica, mas simbdlica
e espiritual, reforcando a ideia de que o conhecimento mégico também se manifesta como
legado incorporado, que resiste ao esquecimento e reaparece como marca de continuidade entre
geracOes (Murphy-Hiscock, 2022).

A partir dessa percepgéo da bruxaria como heranga incorporada — algo que se transmite
ndo apenas por ensinamentos diretos, mas também por meio da memoria, da intuicdo e dos
afetos —, torna-se possivel compreender como 0s saberes magicos e espirituais circulam de
forma complexa entre geracdes. Essa marca que atravessa 0 corpo e a narrativa familiar aponta
para uma forma de transmissdo que ndo se limita ao que é ensinada formalmente, mas que se
da também por presencas simbdlicas, siléncios e continuidades sutis no cotidiano. O saber da
bruxa, nesse sentido, pode emergir tanto daquilo que se aprende através da oralidade ou escrita,
quanto aquilo que se confirma em si mesmo como legado. E nesse entrelacamento entre o vivido
e 0 herdado que se estruturam muitas das trajetorias que pude acompanhar nesta pesquisa.

Nesse sentido, considerando as relagbes complexas entre bruxaria, natureza e préaticas
de resisténcia discutidas até aqui, este capitulo se dedica especialmente a analise das diferentes
formas como as bruxas transmitem seus saberes ecoldgicos e espirituais. A seguir abordaremos
as particularidades das préticas tradicionais de ensino e aprendizado, destacando a oralidade e
os vinculos intergeracionais como elementos centrais para a preservacao e reinvencgdo desses
conhecimentos. Busca-se compreender, a partir das préprias falas das interlocutoras, como
esses saberes se mantém vivos, circulam e se transformam constantemente nas interaces

cotidianas e comunitarias dessas mulheres.

V.1 Feiticos de Protecdo: oralidade, memdria e escrita no universo das bruxas

Terra, Agua, Fogo e Ar: os quatro elementos formam os quatro pilares da
compreensdo que a bruxa tem do mundo. O fluxo e a interacdo entre elas sdo as bases
para a mudanca e transformacdo em nosso ambiente e em nossas vidas (Diario de
Campo, 2023).
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54 Figura 13 - As arvores “barreiras de prote¢io da natureza”

o D ] X
Fonte: Elaboracéo Pria
Fui convidada por Atena, bruxa e interlocutora de pesquisa, a participar do Ritual da
Espiral, uma imersdo fechada de trés dias em uma fazenda em uma regido préxima
Petrépolis/RJ em 2023. O principal objetivo era uma conexdo com os quatro elementos da
natureza (Terra, Ar, Fogo e Agua) buscando envolver todos os corpos das bruxas ali presentes,
nesse movimento e insercdo dos quatro elementos. A imersao foi composta por varios rituais
gue aconteciam pela fazenda, locais com arvores, terra e cachoeiras. Os rituais consistiam em
reverenciar aos espiritos da natureza, dando centralidade a Terra, o Ar, o Fogo e a Agua, de
modo a honrar 0 ambiente que nos circundava e por homenagear e saudar a existéncia da Mée
Terra. E ao invocar essa magia, abrimos portais, tanto internos quanto externos, portais de
autorreflexdo, de comunhao, de experiéncias espirituais, de contato com o primeiro mundo, o
mundo dos seres em nds. Depois dos rituais sempre conversadvamos, havia compartilhamento
de experiéncias e sensacdes. Nessa troca iam surgindo dicas de como se conectar de uma forma
mais profunda com um determinado elemento, divindade, familiar ou espirito da natureza.
As bruxas mais velhas eram as mais interpeladas a falar, a dar dicas, a ensinar feiticos

gue a maioria ainda ndo conhecia, ou uma maneira diferente de realizar um determinado

54 Depois da explicacdo da bruxa Medusa sobre a criagdo um feitico de protecdo da casa, fiquei refletindo (...),
olhei para o céu e senti que as arvores estavam protegendo nosso encontro, funcionando como uma “Barreira de
protegdo da natureza”.
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procedimento. Uma das participantes, Medusa®® ensinou um ritual de protecdo para as nossas
casas. Ela explicou que para isso era necessario a criagdo de uma “barreira magica”. Antes de

iniciar a explicacdo da magia ela alertou:

Preciso avisar vocés que quando a gente cria uma barreia para manter alguma coisa
do lado de fora, a gente esta mantendo alguma coisa do lado de dentro. Entdo as vezes
a gente tem que baixar as barreiras para algumas coisas novas do lado de fora entrarem
e coisas que ndo tem mais uso dentro saiam (Diario de campo, 2023).

Medusa afirma que aquela se tratava de uma protecao basica, uma magia simples, porém
poderosa e que deveria ser renovada com frequéncia, ela disse ““ quatro vezes ao ano € um tempo

bom, se puderem fagam na mudanca de cada estacdo”(Diario de campo, 2023). Eis o feitigo:

Materiais:

1 vela em castigal
Fosforo

Pires com agua

Pires com Terra
Incenso da sua escolha

Primeiro vocé vai acender a vela, comecando na porta da sua casa, vai caminhando
pelo lado de fora da casa carregando a vela mentalizando e afirmando ‘eu construo
essa barreia com fogo’. Quando retornar a porta da casa, deixar a vela de lado.

Pegue o pires com agua e faca 0 mesmo caminho por fora da casa, mergulhando os
seus dedos na &gua e borrifando enquanto caminha, vai mentalizando e dizendo: ‘Eu
construo essa barreira com agua’. Depois retorne a porta e deixe o pires de lado.
Pegue o pires com a terra e faga 0 mesmo rito repetindo ‘eu construo a barreira com
terra’. Depois acenda o incenso e siga 0s passos anteriores repetindo ‘eu constrio esta
barreira com o ar’. Pra finalizar, de pé na porta da sua casa estenda as maos como se
estivesse apoiando as palmas em uma parede. Vizualize um muro de enrgia descendo
do topo da sua casa até o chdo e afirme:

Fogo, Agua, Terra e Ar,

Pretejam esta casa contra os perigos

Mantenha a casa e todos que nela moram em seguranca

Declaro esta protecdo erguida e ativa ( Diario de Campo, 2023).

Houve muitas outras trocas de magias e conersas sobre como compartilha-las. Foi
interessante ouvir que muitas delas, estavam se abrindo ao mundo “virtual”, como elas
chamavam. Descobrir que estavam dando cursos e mentorias online para quem quisesse iniciar
ou se aprofundar nas préaticas de bruxaria. Esse foi um aspecto em comum das participantes
desse ritual, independente da idade, a grande maioria tinha a bruxaria como um trabalho
remunerado e utilizavam das redes sociais como forma de transmitir seus conhecimentos.

Muitas delas contavam que tinham adquirido seus conhecimentos através de suas avos,
maées, tias, e que estavam na internet passando esses conhecimentos adiante, seja atraves de
cursos gravados em plataformas online, aulas ao vivo, ou até mesmo atraveés de livros e ebooks

escritos por elas. A diversidade das formas de transmissdo desses conhecimentos foi

55 Medusa néo faz parte das bruxas que foram entrevistadas. Contudo, estava presente no dia do ritual e permitiu
gue eu a citasse e descrevesse o feitico nesta tese.
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evidenciado também em muitas das entrevistas realizadas, como pode ser observado no quadro
3, a sequir.

A grande maioria das bruxas participantes da pesquisa possuiam redes sociais que
usavam como ferramenta de trabalho e uma estratégia para transmitir esses conhecimentos
Apesar da utilizagdo das redes sociais como mecanismo de transmissdo de saber ser mais
comum nas entrevistadas com menos de 50 anos, 6 das 11 interlocutoras com mais de 50 anos
também fazem uso desse dispositivo.

A insercdo de bruxas nas redes sociais evidencia a reconfiguracdo das praticas
espirituais e laborais no contexto contemporéneo. As plataformas digitais tém se mostrado
mecanismos interessantes para a difusdo de saberes ancestrais, possibilitando que essas préaticas
se articularem com as demandas do mundo moderno. Por meio da internet, as bruxas ndo apenas
divulgam rituais e conhecimentos, mas também organizam cursos, eventos e encontros virtuais
que se consolidam como verdadeiras ferramentas de trabalho e de resisténcia cultural. Esse
movimento de reapropriacdo do espaco digital, descrito por Osério (2005), destaca como as
redes sociais atuam como um terreno fértil para a valorizacdo e a perpetuacao de uma identidade
espiritual e profissional em constante transformacéo.

A relevancia da internet como espago de transmissdo e ressignificacdo dos saberes
tradicionais merece uma analise mais detida, sobretudo considerando as gera¢des mais jovens
de bruxas, que no caso das entrevistasdas representam 16% do total, até 29 anos de idade. Para
essas interlocutoras, as plataformas digitais ndo apenas expandiram a possibilidade de
circulacdo dos saberes tradicionais, como também permitiram sua adaptacdo criativa ao
contexto contemporaneo, garantindo maior alcance e visibilidade social. Além disso, a internet
possibilitou conexdes intergeracionais e territoriais, rompendo limites que antes restringiam os
conhecimentos ao espac¢o privado ou comunitario (Cardoso, 2021; Osério, 2005).

A incorporacdo das redes sociais como ferramenta de trabalho de algumas bruxas
contemporanea permite que saberes ancestrais circulem amplamente pelos fluxos digitais,
transformando esses espacos em territorios simbdlicos complexos, onde se realizam trocas de
conhecimento, discussbes politicas e estratégias de protecdo coletiva. Contudo, as
interlocutoras destacaram que, apesar das redes facilitarem a criacdo de comunidades potentes,
fortalecendo vinculos, solidariedade e autonomia entre mulheres, também aumentam a
vulnerabilidade a perseguicéo religiosa, assédios virtuais e ataques preconceituosos. Assim, a
experiéncia digital torna-se uma constante negociacao entre visibilidade e prote¢do. Esse ponto

de equilibrio fragil entre oportunidades e riscos aponta para um cenario complexo no qual
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bruxaria e tecnologia interagem, produzindo simultaneamente novas formas de resisténcia,
poder e circulagéo de saberes.

Tal fendmeno pode ser analisado a partir dos estudos em cibercultura e comunicacéo,
que resstraltam o papel transformador das plataformas digitais na democratizacéo do acesso ao
conhecimento e na redefinicdo das relagbes de poder. Assim, a convergéncia entre
espiritualidade e tecnologia contribui para a emergéncia de uma nova economia simbdlica, que
legitima e fortalece o trabalho das bruxas contemporaneas (Lévy, 1999; Thompson, 1998).

O uso das redes sociais pelas praticantes da bruxaria contemporanea tem possibilitado
novas formas de circulagdo dos saberes, ampliando praticas que tradicionalmente estavam
restritas a circulos intimos ou relacfes presenciais. Essa expansdo digital, porém, desperta uma
série de questionamentos apontados pelas proprias interlocutoras durante a pesquisa. Se, como
relatado por 14 das 25 mulheres entrevistadas (56%), a transmissdo dos conhecimentos
acontecia prioritariamente por via hereditaria ou pelo contato direto com mestras mais
experientes, levar esses saberes para plataformas digitais massificadas pode reconfigurar
profundamente os vinculos afetivos e de confianca fundamentais para o aprendizado tradicional
da bruxaria. Até que ponto é possivel preservar o carater relacional e vivencial dessas trocas
em espacos Vvirtuais onde ndo se conhece bem quem esté do outro lado da tela? Quem determina
quais saberes devem ou ndo ser compartilhados publicamente? Além disso, surgem
preocupacles quanto aos possiveis riscos desse processo: poderia haver um fomento ao
charlatanismo, com préticas superficiais ou comercializadas sem a formacdo apropriada? A
exposicdo aumentada nas redes poderia potencializar discursos preconceituosos e crimes
virtuais contra as bruxas? Até que ponto a virtualizagdo dos ensinamentos corre o risco de
descaracteriza-los, esvaziando seus sentidos éticos, simbdélicos e comunitarios? Sdo questdes
complexas e que demandam também, respostas na mesma escala.

Essas indagagbes complexas permanecem abertas como provocagdes surgidas
diretamente do campo e apontam para a necessidade de novas pesquisas sobre as
potencialidades e limites das plataformas digitais na preservagéo, reconfiguracdo e expansao
dos saberes tradicionais. Embora muitas interlocutoras utilizem ativamente as redes sociais para
oferecer cursos, compartilhar rituais ou divulgar praticas, o campo ndo permitiu abrir um espago
especifico de escuta dedicado exclusivamente a essas percep¢oes. Por isso, € importante frisar
que esta pesquisa nao se debrugou sobre como as préprias bruxas entrevistadas compreendem
esse fendmeno. Assim, permanecem em aberto essas indagaces, sendo um tema para

investigacodes futuras.
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Esses questionamentos, convocam a pensar novamente sobre o papel histérico da
oralidade na transmissdo dos saberes das bruxas. N&o se trata de afirmar que a tecnologia
elimina a relevancia dessas formas tradicionais, mas sim, de reconhecer que a transmissédo
virtual gera uma nova dinamica, ainda pouco compreendida, produzindo efeitos ainda nédo
dimensionados. Vale lembrar que, ao longo da histéria, as bruxas ja& demonstraram grande
capacidade de adaptacdo aos contextos que exigiam diferentes modos de preservagdo e
circulacdo de seus conhecimentos, tanto pela escrita quanto pela oralidade. Nesse sentido,
compreender as tensdes e possibilidades criadas pela tecnologia digital requer revisitar a forma
como essas mulheres sempre negociaram cuidadosamente as estratégias de transmissdo,
garantindo que seus saberes se mantivessem vivos mesmo em situagdes adversas.

As bruxas, enquanto figuras histéricas e simbolicas, utilizaram tanto a oralidade quanto
a escrita como meios de transmitir seus conhecimentos. A oralidade foi amplamente empregada
para garantir a continuidade de saberes em contextos em que o registro escrito era inacessivel
ou arriscado. Segundo Costa et al. (2019), muitas dessas mulheres preservaram praticas de cura,
feiticos e tradicGes religiosas por meio de narrativas contadas em familia ou em pequenos
grupos comunitarios. Esse formato permitia flexibilidade e adaptacdo dos saberes as dindmicas
locais.

A oralidade também é destacada por autores como Paulo Freire (2012) e Ant6nio Bispo
dos Santos (2020), que apontam seu papel como forma de resisténcia epistémica em sociedades
marcadas pela desigualdade de acesso ao conhecimento formal. Santos, ao discutir a “escrita
viva”, argumenta que os saberes orais ndo sao inferiores, mas adaptados as necessidades de
povos que vivem em territrios ameacados por estruturas de opressao. Essa adaptacao garante
a flexibilidade e a resiliéncia desses conhecimentos, que ndo dependem de tecnologias ou
sistemas externos para se perpetuarem.

Por outro lado, a escrita frequentemente associada a mulheres de classes sociais
dominantes, permitiu a sistematizacdo de praticas em grimdrios e diarios, que funcionavam
como repositorios de conhecimento. Grimorios, como textos manuscritos contendo feiticos,
receitas de cura e observagdes astroldgicas, eram predominantemente elaborados por mulheres
alfabetizadas, enquanto aquelas de classes populares mantinham seus saberes na oralidade.
Conforme argumenta Oates (2004), esses textos ndo apenas preservavam conhecimentos, mas
também funcionavam como ferramentas de articulacdo entre praticas locais e redes mais amplas
de resisténcia.

Morgana, interlocutora da pesquisa fala da importancia de registrar em seu grimorio, 0s

conhecimentos que adquire, tanto ouvindo outras bruxas quanto o que aprende nos livros e
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pesquisas que 1€: “pra mim escrever sobre o que eu escuto ou o que leio faz toda diferenga, € o
registro né, um registro que me ajuda a elaborar o que eu ouvi ou li”. Ela ainda diz que em seu

grimério ndo ha apenas escritos, mas desenhos, colagens e outras formas artisticas :

Ali tem de tudo, deixo minha intui¢do fluir e vou registrando entende? As vezes fago
um desenho, outras vezes colagens deixo minha intui¢&o fluir e assim vou construindo

o meu conhecimento também, a partir do que eu aprendo” (Trecho da entrevista,
2022).

Pricila Ferraz, bruxa dona de um dos maiores canais®® de bruxaria natural®’ do Brasil,
destaca em suas redes que o grimério, tradicionalmente, € um compéndio de conhecimentos
magicos que relne feiticos, invocacgdes, receitas e instrucdes para a pratica da magia. Esses
livros servem como guias para praticantes de bruxaria, oferecendo um registro escrito de
saberes esotéricos que, de outra forma, seriam transmitidos oralmente. A funcao do grimorio é
dupla: além de preservar conhecimentos magicos, atua como ferramenta de ensino e referéncia
para rituais e praticas especificas.

Para Morgana, o grimorio ocupa esse papel onde ela “coloca em suas palavras ou
desenhos o que aprendo e penso que isso me deixa mais segura para executar um feitico”. Ela

ainda destaca que:

Tenho amigas bruxas que receberam os grimorios das avos, das maes, das tias, como
uma heranc¢a familiar mesmo. Ali vocé tem uma rqueza que ndo tem dinheiro que
compre, experiencias e conhecimentos que atravessaram geracfes. Isso é uma
coisa que eu acho muito interessante, mesmo sabendo que nédo séo todas as bruxas
que sabiam ler e escrever e que a grande maiora dos saberes foram passados de
forma oral, mas quando a gente tem acesso a esses grimarios, eu acho incrivel.
Porque tem alguma coisa que é de uma tradicdo marcada nas paginas. Eu acho muito
legal (Trecho da entrevista,2022, grifo nosso).

A transicdo de uma tradigdo predominantemente oral para a escrita, exemplificada pela
criacdo de grimorios, indica uma busca por legitimidade e preservacdo do conhecimento magico
diante das transformacdes sociais e religiosas. Além disso, a materialidade desses livros —
incluindo simbolos, diagramas e ilustracdes — oferece insights sobre as praticas e cosmologias
das culturas em que foram produzidos. E crucial reconhecer que os grimorios também, serviram
como instrumentos de resisténcia cultural. Em periodos de repressao religiosa e perseguicéo as
praticas magicas, a compilagdo e ocultacdo desses livros permitiram a sobrevivéncia de
tradi¢Ges esotéricas. Assim, 0s grimorios ndo apenas preservam conhecimentos magicos, mas
também representam a resiliéncia de comunidades que buscaram manter vivas suas praticas e
crengas diante de adversidades (Manky, 2019).

Contudo, como destacado por Morgana, muitas mulheres praticantes de bruxaria

% Criadora dos Canaais virtuais “Diario da Bruxa” Disponivel em: https://www.priferraz.com/v2/
5757 A bruxaria natural é uma vertente da bruxaria contemporanea.
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enfrentaram historicamente o desafio do analfabetismo, o que as impediu de registrar seus
conhecimentos através da escrita. Essa realidade também esteve presente na pesquisa de campo:
entre as 25 entrevistadas, 4 (ou 16%) se declararam analfabetas, revelando como o acesso
restrito a escolarizacdo formal ndo impediu a construcao e manutencao de saberes profundos e
complexos. Pelo contrério, esses saberes foram cultivados e transmitidos por outras vias,
sobretudo através da palavra falada, dos gestos e da convivéncia cotidiana.

Diante dessa realidade, a oralidade emergiu como uma estratégia fundamental para a
transmissao e preservacdo desses saberes, permitindo que praticas de cura, rituais e técnicas e
fossem repassadas de geracdo em geracdo (Almeida, 2019). Essa transmisséo oral desempenha
um papel essencial ndo apenas na continuidade dos saberes tradicionais, mas também no
fortalecimento dos lacos comunitarios e identitarios entre as mulheres, possibilitando ainda a
adaptacdo e ressignificacao dessas praticas diante das mudancas culturais e sociais ao longo do
tempo (Ferreira; Oliveira, 2020).

Ambas as formas de transmissdo — oralidade e escrita — desempenharam papéis
fundamentais na resisténcia dos saberes tradicionais. Enquanto a oralidade garante flexibilidade
e adaptacdo local, os grimorios possibilitaram a sistematizacdo e a perpetuacdo do
conhecimento, conectando praticas tradicionais a redes mais amplas de saber.

Durante as entrevistas, a maioria das interlocutoras relatam ter adquirido seus
conhecimentos sobre ervas, cuidados com a terra e praticas de cura de outras mulheres da
familia — sobretudo méaes e avos. Essas figuras maternas e ancestrais despontam como principais
fontes de saber tradicionais e as do conhecimento.

No quadro 3, quantificamos as formas de inser¢cdo na bruxaria e transmissédo do
conhecimento entre as 25 bruxas entrevistadas, distinguindo se o a aprendizagem se deu de

forma hereditaria ou ndo e se deu predominantemente por via oral ou também escrito.

Quadro 3 - Insercdo na bruxaria e formas de transmissdo de conhecimento

Bruxas Insercdo na bruxaria Foi aprendiz? VIETSEE 0 €l
entrevistadas | 1929 — _ Conheumentt_)

Hereditario | N&o hereditario | Sim Né&o Oral | Escrito
Atena 31 0 1 1 0 1 1
Lilith 38 1 0 1 0 1 0
Deméter 68 1 0 1 0 1 0
Flor 80 1 0 1 0 1 0
Morgana 28 0 1 1 0 1 1
Isis 78 1 0 1 0 1 0
Freya 64 1 0 1 0 1 0
Valquiria 55 1 0 1 0 1 1
Afrodite 24 0 1 1 0 1 1
Nana 78 1 0 1 0 1 0
Artémis 75 0 1 1 0 1 1
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Gaia 83 1 0 1 0 1 0
Luna 29 0 1 1 0 1 1
Hela 43 1 0 1 0 1 1
Jaci 35 0 1 1 0 1 1
Dana 43 0 1 1 0 1 1
Hera 61 0 1 1 0 1 1
Macha 55 1 0 1 0 1 1
Lua 47 1 0 1 0 1 1
Sol 53 1 0 1 0 1 1
Guaraci 73 1 0 1 0 1 0
Usula 44 0 1 1 0 1 1
Abeona 22 0 1 1 0 1 1
Perséfone 56 1 0 1 0 1 1
lara 30 0 1 1 0 1 1
Total 14 11 25 0 25 17
Percentual (%) 56,0 44,0 100,0 0,0 100,0 68,0

Fonte: Elaborag&o Propria.

Os dados do quadro 3, revelam que 56% das bruxas entrevistadas se inseriram na
bruxaria por transmissdo hereditaria aprende (aprendendo principalmente com familiares),
enquanto 44% ndo tiveram origem familiar nesse caminho, tendo ingressado por iniciativa
propria ou outros meios. Esse predominio de trajetorias hereditérias confirma a centralidade da
transmissdo de conhecimento geracional na preservacdo dos saberes das bruxas. Maes, tias e
avos aparecem como Mestras informais que apresentam as entrevistadas ao mundo da bruxaria.
Por outro lado, é significativo notar que quase metade ndo vem de familias de bruxas, o que
indica que a bruxaria contemporanea também recruta adeptos fora do circulo familiar, seja por
busca individual ou influéncia de comunidades neopagas.

Entre as 25 entrevistadas, 44% nao relataram ter recebido os saberes da bruxaria por
meio de transmissao familiar direta. Embora todas tenham mencionado processos de busca e
aprendizado, nenhuma citou explicitamente os cursos online como principal via de formagéo.
Ainda assim, é possivel levantar a hipotese de que, para aquelas que ndo contam com
referéncias herdadas — como maes, avds ou tias —, a maoior exposic¢do de uma formagéo, por
meio digital possa representar uma alternativa para encontrar mestras, acessar conteidos e
estabelecer vinculos de pertencimento. Essa possivel relacdo ndo foi aprofundada nesta
pesquisa, mas emerge como uma provocacao relevante para estudos futuros, especialmente
diante do crescimento da circulacdo de saberes bruxos nos espagos virtuais.

Outra informacdo importante é que todas as entrevistadas disseram algum grau de
transmisséo oral de conhecimento (100%), ao passo que 68% mencionaram também (de forma
concomitante), a aprendizagem por meios escritos (livros, cursos, internet). Embora a oralidade

continue sendo fundamental — sustentando praticas como rezas, ensinamentos passados de
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pessoa a pessoa e aprendizagem pela experiéncia direta — uma parcela expressiva das bruxas
combina essa via tradicional com fontes escritas. Essa variagdo no acesso a diferentes formas
de aprendizado parece se relacionar mais com o grau de escolarizacdo do que com a idade em
si: bruxas com mais familiaridade com o ambiente escolar e digital tendem a recorrer com maior
frequéncia a livros, cursos e midias online. Mesmo assim, a oralidade segue presente em todas
as trajetorias, atuando como fundamento para a vivéncia magica e para a construcao coletiva
do conhecimento. Essa questdo corrobora com os achados da literatura pesquisada, que destaca
a transmissao do conhecimento tradicional, principalmente através da oralidade como uma das
maneiras pelos quais conhecimentos construidos secularmente pelas camadas populares
sobreviveram as duras perseguicOes (Federici, 2018; Santos, 2020).

Tais dinamicas se evidenciam atraves das falas de nossas interlocutoras. Gaia com 83
anos relatou a importancia das figuras da mae e da avo no processo de conhecimento: “Minha
avo e minha mde me ensinaram tudo, tudo que eu sei. Reza, as plantas que vocé usa pra fazer
curar doenga, ver futuro pelas cartas, até a fazer parto também [...]”. Sua fala demonstra uma
transmisséo oral que prevaleceu em seu seio familiar, criando uma tradicao familiar transmitida
ao longo das geracBes. A experiéncia de Gaia vai ao encontro da narrada por Hela, outra

interlocutora, que afirma:

Eu adquiri esse conhecimento, esse saber, né, com as minhas ancestrais, com minha
mae, tias avoés, elas me passaram muito dos conhecimentos que hoje eu tenho, mas
agregado a isso eu fui em busca, né, de formacdo, formacdo sacerdotal, né, fui em
busca de formagdo no campo da magia mesmo, eu estudei varias vertentes da magia,
né, a bruxaria natural, a goécia, a bruxaria ai Hekatina, entdo fui estudando, alta magia,
magia divina e fui agregando aquilo que fazia sentido para mim, né, fui trazendo pra
minha prética enquanto bruxa, é, aquilo que fazia sentido para mim. Mas muito do,
do conhecimento e do saber que eu tenho, ele veio, ahn, passado de geragdo pra
geracao, né? Na verdade, eu fui a Unica das netas que me enveredei por esse caminho.
Todas as outras, minhas primas e tudo mais, elas nunca quiseram saber disso,
seguiram outras crencas, foram para o cristianismo, né, e eu fui a Gnica que realmente
fiz um mergulho profundo, ahn, nessa questdo, né. Entdo eu considero, sim, um dom,
eu acho que a gente ja nasce com essa missdo de vida, mas acredito que eu fui
agregando, né, ao longo do, do, da minha vida, esse saber e esse conhecimento, né.
Porque foi transmitido através da minha ancestralidade, mas, é, no tempo da minha
avo e da minha bisavo, elas tinham uma limitacdo, né? Hoje a gente tem muito mais
acesso as informacdes, acesso a literaturas, acesso a pessoas que vem estudando, né,
muito antes da gente esses caminhos, entdo eu acredito que foi o dom herdado,
juntamente com, é, o saber adquirido, né, através de curso com pessoas que eu
considero de relevancia no meio, né, pra agregar esse tipo de conhecimento. [...] E
esses ensinamentos foram passados para mim através das minhas ancestrais e através
de cursos que eu fui buscando, né? Com pessoas que eu acreditavam [sic], eu
acreditava ser, €, conhecedora profunda daquilo que eu estava buscando pra agregar
no conhecimento que eu ja tinha adquirido (Trecho de entrevista, 2022, grifo nosso).

Freya relata que tudo que sabe aprendeu com as mulheres de sua familia, suas tias que

a criaram e sua avo ela relata;



142

Eu acredito em muitas divindades, mas eu acredito mesmo no poder das minhas
ancestrais. Minha tia me falava né, quando vocé for beber dgua lembra da fonte.
Quando vocé sabe da importancia dos seus ancestrais vocé sabe que nunca esta
sozinho Poque eles sdo sua ncora na vida.. Eu devo tudo que eu sei, toda minha
bagagem de conhecimento a elas que vieram antes de mim (Trecho da entrevista,
2022, grifo nosso).

lara, a0 mesmo tempo em que reconhece a existéncia da tradicdo oral e familiar dos
conhecimentos, traz a sua experiéncia de néo ter tido esse incentivo no seio familiar, dando um
contraponto e mostrando, também, a possibilidade da transmissdo escrita, por meio dos livros

e, atualmente também através da internet:

Existem vérias vertentes né, entdo assim tem, eu conheco praticantes que vem de uma
linhagem que isso é passado de mée para filha, pra neta, e isso é passado culturalmente
né que ndo é o caso da minha familia... porém, eu acredito um pouco também que
existe um lance da nossa ancestralidade. [...] E realmente tem as familias que vivem
e passam essa cultura de uma para outra eu conhe¢o mais de uma bruxa que vem
de uma linhagem aonde essa é a fé e a forma de vida aplicada passam de geragéo
em geracdo. Do mesmo jeito que a gente recebe da nossa familia e da nossa linhagem
aqui no Brasil ensinamentos sobre o que é fé e outras coisas que vem dos nossos avos
né, no contexto do Brasil € a religido catélica ou a religido as religies crentes ai
acabam dominando. Tem as afrodescendentes e claro dos povos nativos do Brasil que
passam também as suas crencgas dentro da sua populagdo é muito rico dentro do pais
esse processo. Tem muitas vertentes elas conversam entre si quando ndo se separam
elas acabam conversando e entdo para mim, eu acho que tem essa influéncia também
do que é o Brasil dentro do pensamento ali de crenca tem algo que eu acredito que
veio comigo de certa forma... mas basicamente, é algo que vem também de uma
curiosidade e de um interesse e que ndo foi passado de mée para filha, para mim néao
ndo foi ensinada a fazer isso: “é assim que benze esse aqui que defuma”, néo, isso foi
uma busca, uma busca um estudo um processo de desenvolvimento e a maioria
das pessoas eu acredito que vao por ai e € um caminho super aberto e conforme vocé
vai estudando vocé se identifica com coisas que tem a ver com vocé com as suas
lembrancgas e ou até a sua ancestralidade e vocé tende a se direcionar para esses
caminhos mas ndo é uma regra (Trecho de entrevista, 2022 grifo nosso).

Para lara, o acesso a livros de magia fez toda a diferenca no seu processo de
conhecimento sobre a bruxaria e também de se reconhecer como bruxa. Ela afirma que a partir
dos anos de 1990 foi mais facil de conseguir 0 acesso aos materiais de estudo que comegaram

a ter espaco em algumas livrarias.

Li muita coisa, experimentei muita coisa bastante tempo aprendi muita coisa, tive
aprendizados fantésticos e maravilhosos eu cheguei a ter contato com alguns Covens,
eu busquei coisas dentro do caminho mistico ali da outras coisas do tipo mas o meu
coracgao da minha da minha pratica ta basicamente em livros entdo eu lembro quando
eu voltei a estudar me reencontrei no caminho. Eu tinha um ou outro livro, um ou
outro outro material, uma outra experiéncia nessa ficava ali no basico das coisas que
eu estava aprendendo mas claramente em 2013, ha 10 anos atrés, e foi engragado
porque eu passei por centro espirita e terreiros e me veio essa informacgao de que o
meu caminho era outro [...] assim era como se as entidades 0s espiritos me soprassem
ouvido onde estava 0 meu caminho e eu fui me identificando e é engracado como as
coisas sdo [...] é tipo um algoritmo da vida (risos) e ai eu voltei a pesquisar livros de
bruxaria e voltei a ler e ai eu fiquei enlouquecida e virei a doida dos livros, eu falo
brincando assim eu sou a bruxa da biblioteca. Eu ndo posso ver um livro novo que
eu gquero comprar, que eu quero estudar, que eu quero ver como €, que €, que eu quero
praticar entdo ao longo desses Ultimos 10 anos eu passei por um monte de experiéncias
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mas eu também li um monte de livros e testei um monte de coisa tive fases, tive fases
que eu tendi mais pro ocultismo tive fases que eu perdi mais para o Wicca, teve fases
que eu aprendi mais sobre religiGes de matriz africana, mas a bruxaria me chamou
mesmo até que como o tempo de estudo experiéncias e pesquisas. Obviamente hoje
em dia a gente tem muito acesso por podcasts, YouTube sites na internet, Instagram a
gente tem muitas midias aonde as pessoas compartilham seus conhecimentos e te dar
uma base para poder pesquisar melhor e isso vai te ajudar afunilar a pesquisa até que
voceé ou desenvolva sua préatica pessoal ou encontrem um Coven, ou um grupo ou uma
professora, uma mestre, enfim por ai vai... mas para mim o caminho foi um caminho
de estudos mesmo. [...] Eu compartilho meu conhecimento indicando livros, na
verdade compartilho mais com os meus amigos, geralmente sdo pessoas préprias sim
eu compartilho meus conhecimentos. Eu amo indicar livros na verdade para os meus
amigos, geralmente sdo pessoas proximas, que ou eu ensino ou eu faco pratica mas
hoje em dia eu tenho eu tenho Instagram eu tenho um Podcast que eu trago um livro
de uma autora cada temporada em cima de um livro que vai abordando o capitulo por
capitulo e pensa ali em cima e pensando em adaptacGes né para que para quem tiver
iniciando saiba como caminhar no mundo da margem de seguranca né assim... Uma
divulgacdo mais virtual. E também de outras maneiras, pessoalmente para pessoas
mais proximas e tal, eu acho que a base de muitas dessas praticas € o ensinamento
oral (Trechos de Entrevista, 2022, grifos nossos).

Em sua fala lara afirma através da sua fala que seu processo de se reconhecer como
bruxa se deu de uma forma solitaria, tendo os estudos como principal instrumento para o
conhecimento. Foi s depois que se entendeu como bruxa que buscou outras bruxas para
aprimorar seu processo de aprendizagem. E ela ainda destaca que compartilha o que aprendeu
nos livros (e até os préprios livros), para amigos bruxos ou interessados na tematica. Mas
destaca que muito do que aprendeu ela compartilha de forma oral com pessoas mais proximas
e gue acredita que o conhecimento oral é a base das praticas de bruxaria mesmo que em sua
experiéncia ndo tenha se dado exatamente dessa forma.

Sol, nossa interlocutora vem de uma familia de geragdes de bruxos “tive muitos mestres
de magia (...). Minha avd, meu av0, meu pai e minha tia. Depois tive uma mestra de fora da
minha familia por uns 6 anos, ela me deu muito da base magica que trabalho hoje”. Mas além
dos ensinamentos passados de forma oral e da participacdo como aprendiz em Varios rituais,

ela também afirma que o estudo através de livros foi essencial para sua pratica:

Como te falei, tive muitos mestres de magia durante a minha jornada. Aprendi
primeiramente com minha avd, meu avd, meu pai e minha tia. Mais tarde,
aprofundei-me com outros mentores fora da familia — tive uma mestra que me deu a
base méagica com que trabalho hoje, depois um mestre de vodu e, por mais de 10 anos,
venho aprendendo com uma mestra de magia oriental. Fora isso, sempre estudei
muito por conta propria” (Trecho de entrevista, 2022, grifo nosso).

H& mais de uma década ela viu na internet uma possibilidade de transmitir seus
conhecimentos®®. Mesmo assim, ela ainda destaca que na sua percepgdo existem pautas que

precisam ser ensinadas pessoalmente:

Os estudos normalmente sdo em turma, eu desenvolvo muita coisa pela internet, agora

%8 Sol é a dona da escola de magia virtual chamada Portal Serpienta.
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eventualmente existem encontros pessoais, presenciais, para algumas praticas que
precisam ser no ambito pessoal, da presenca fisica. Agora existe muita coisa que a
pessoa precisa testar, precisa fazer exercicios em casa, por isso que é possivel fazer o
ensino virtual.. embora ainda existam muitos bruxos com resisténcia a isso, mas nao
é todo virtual ndo, eu tenho encontro presencial com as pessoas, existem coisas que
precisam ser presencialmente.. e geralmente prefiro fazer em grupo porque as pessoas
ficam mais relaxadas, mas dou cursos individuais particulares (Trecho da entrevista,
2022).

Os conhecimentos tradicionais constituem uma importante estratégia de resisténcia
cultural e epistémica. Conforme apontado por Carneiro da Cunha (2009), esses saberes, apesar
de serem localmente situados, ndo sdo menos complexos do que os conhecimentos produzidos
pela ciéncia moderna. Além de sua dimensdo utilitaria, exemplificada pelo uso de plantas
medicinais, eles possuem um valor simbdlico significativo, capaz de fortalecer lagos
comunitarios e espirituais.

Michel de Certeau (1994) destaca que, nos ultimos trés séculos, a escrita se tornou a
iniciagdo predominante das sociedades capitalistas e coloniais. Nesse contexto, o discurso
dominante associou a escrita ao progresso e relegou o oral ao campo do mégico e tradicional,
considerando-o um entrave ao desenvolvimento. Entretanto, essa oposicao revela, sobretudo,
relaces de poder que deslegitimam formas alternativas de conhecimento. Mesmo que muitas
das interlocutoras utilizem da leitura e da escrita como forma de conhecer e transmitir seus
conhecimentos, a grande maioria teve a oralidade como principal forma de conhecer o universo
da bruxaria.

Os saberes tradicionais e a figura das bruxas brasileiras expdem claramente as dindmicas
de poder envolvidas na producdo e circulacdo do conhecimento. A marginalizacdo dessas
praticas ndo resulta em sua extingdo, mas possibilita sua ressignificacdo, enquanto formas de
resisténcia e agéncia politica. Compreender essas praticas em suas dimensdes cosmoldgica,
cultural e de género é essencial para questionar hierarquias epistémicas e valorizar amplamente
0s saberes ancestrais.

Nesse sentido, a ideia de resisténcia estd profundamente relacionada a figura histérica
das bruxas, que frequentemente desafiavam as normas sociais e politicas por meio de suas
praticas. Segundo Federici (2017), a bruxa simboliza uma resisténcia ativa contra o patriarcado
capitalista, representando uma luta pela autonomia feminina e pela preservagdo dos saberes
tradicionais. Essa resisténcia ndo é algo restrito ao passado, permanecendo viva e relevante em
contextos contemporaneos de crise, nos quais praticas tradicionais sdo redescobertas e
ressignificadas como ferramentas eficazes de enfrentamento as estruturas hegeménicas.

Ao longo desta se¢édo, vimos que 0s saberes das bruxas se caracterizam pela pluralidade

e dinamismo de suas formas de transmissdo, envolvendo desde praticas ancestrais marcadas
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pela oralidade e pelos vinculos familiares até formas contemporaneas e individuais de
aprendizado. Essa diversidade de concepgdes e métodos evidencia a complexidade da relagéo
dessas mulheres com seus conhecimentos ecoldgicos e espirituais, bem como sua constante
reinvencdo diante das mudancas sociais e culturais. Diante disso, a proxima secdo busca trazer
como a utilizagéo da escrita e da internet tem se tornado um caminho significativo ndo apenas
para preservar, mas também para ampliar a visibilidade desses saberes e reforcar sua relevancia
social e politica, especialmente frente a crise ambiental contemporénea, como ressaltado por
Klein (2016). No caso em tela, as bruxas entrevistadas mostram que o conhecimento ndo € algo
acumulado, mas vivido. A espiral da transmissdo ndo segue uma linha reta entre mestre e
aprendiz, mas se desenha em torno do afeto, da escuta, da experimentacdo e do enraizagdo no
mundo. E nesse sentido que os saberes da bruxaria se mantém vivos: ndo como doutrina, mas

como pratica encarnada e sensivel que transforma e é transformada por quem a toca.

V.2 Aprender a ouvir a Terra: saberes ecolégicos e praticas de resisténcia nas bruxarias
contemporaneas

A lua é minha deusa

As arvores, minhas sébias irmas

Os rios minhas veias

Somos todos parte dessa teia

Nosso maior feitico deve ser a preservacdo
(Poesia escrita por Morgana)

A poesia de Morgana sintetizada aquilo que muitas entrevistadas afirmaram em suas
falas: a Terra ndo é um cenario, mas um corpo vivo com o qual se tecem aliangas, trocas e
cuidados. Para essas mulheres, a bruxaria ndo se limita a um conjunto de rituais, mas se realiza
também como gesto politico, afetivo e ecoldgico. Cuidar da natureza, nesse contexto, € também
cuidar de si, da comunidade e da memoria ancestral. Assim, os saberes ecologicos emergem
como centrais para compreender o0 modo como essas bruxas habitam o mundo.

A ideia da Terra como um ser vivo, presente nas cosmologias partilhadas pelas bruxas
entrevistadas, ressoa com a critica elaborada por Carolyn Merchant (1990), para quem a
substituicdo da imagem da natureza como organismo vivo pela metafora da maquina, no
advento da modernidade, foi decisiva para justificar sua dominacgéo e exploragdo. Em contraste
com essa légica instrumental, as bruxarias relatadas pelas interlocutoras se apoiam em uma
outra racionalidade, baseada em vinculos afetivos, cuidado e reciprocidade com os elementos
naturais. Esse entendimento ndo apenas afirma a vitalidade da Terra, mas a reposiciona como

agente relacional, e ndo como recurso passivo. Nessa diregdo, Marina Bohnenberger (2023)
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observa que a bruxaria contemporanea no Brasil articula espiritualidade, ecologia e politica,
constituindo um contraponto as formas de destruigdo capitalista da natureza. Para essas autoras,
a bruxa emerge como figura liminar e potente: guardid de saberes silenciados, catalisadora de
praticas contra-hegemanicas e representante de outras éticas de existéncia e cuidado.

O quadro 3, na secédo anterior e elaborado a partir das entrevistas, revela que 56% das
interlocutoras aprenderam préticas diretamente por meio da transmissdo familiar. Muitas
relataram que os saberes relacionados a colheita de ervas, uso de plantas medicinais, respeito
as fases lunares e observacdo do tempo foram ensinados por mées, avos ou tias. Esse dado
corrobora a percepc¢do de que os saberes ecol6gicos, mesmo em contextos urbanos, continuam
sendo repassados como heranga viva — muitas vezes sem mediagdo institucional ou escrita,
mas por meio da experiéncia direta com a natureza.

Essa forma tradicional de transmissdo de saberes, ancorada em relagbes familiares e
comunitarias, também encontra novos desdobramentos em contextos coletivos e mais amplos,
nos quais esses conhecimentos assumem um carater politico e coletivo. Em diversas ocasifes
ao longo da pesquisa, observei que os saberes ecoldgicos adquiridos pelas interlocutoras em
suas familias ndo permanecem restritos ao espaco privado. Pelo contrario, tais conhecimentos
frequentemente se convertem em pautas politicas e comunitarias, orientando acoes e discussdes
sobre sustentabilidade e mudancas climéticas.

O Circulo Solsticio de Inverno de 2023, foi um evento organizado por um coletivo de
bruxas do sul do estado do Espirito Santo, as discussdes centrais permearam a urgéncia de
organizacdo de atos sociais que visassem a discussdo das mudancas climaticas. Nesse evento
fechado ao puablico ndo bruxo, no qual fui convidada a participar por Atena, uma das
interlocutoras, que também é uma amiga, ficou evidente a preocupacgdo sobre a organizagao
politica dos coletivos para pensar a¢fes que possam conscientizar as comunidades sobre 0s
impactos diretos das mudancas climéticas no cotidiano da populacao rural, daquele territorio.

A centralidade da natureza, assim como a preocupacao com a realidade ambiental é uma
constante para as bruxas com quem me conectei. Os demais eventos e encontros de bruxaria
gue participei durante a pesquisa, sempre traziam a tematica da importancia da discussao sobre
justica ambiental, colocando este como um problema central para a bruxaria contemporanea no
Brasil. Durante uma reunido das bruxas do Cerrado, que acontece de forma online, e que €
ampliada para pessoas convidadas de todo Brasil, a tematica central foi “bruxaria frente a
mudangas climdticas”. Nesse encontro contamos com a presenca de mulheres indigenas que
trouxeram a premissa que a “A luta pela mée terra é a mae de todas as lutas”, evidenciando os

Projetos de Lei que ameacam o meio-ambiente e a vida de todos, principalmente as populacoes
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indigenas, ribeirinhas, quilombolas e rurais, e convocando a urgéncia da luta constante contra
essas “PL’s da Destruigao”.

Trata-se do recente Projeto de Lei n® 2.159/2021, que na pratica acaba com as normas
atuais do licenciamento, tornando-o uma excecéo. Se aprovado, obras com grandes impactos e
riscos obteriam uma licenca automatica pelo mero preenchimento de um formulério na internet,
sem qualquer andlise prévia. Empreendimentos poderiam ficar isentos de responsabiliza¢éo por
seus impactos socioambientais e das medidas preventivas de seus danos, entre outros
retrocessos. A proposta acaba com o licenciamento ambiental, aquela autorizacdo concedida, a
partir de andlises técnicas de impacto ambiental, para empreendimentos e atividades
econdmicas. Para tentar evitar que isso aconteca a sociedade civil criou uma plataforma contra
essa “PL da devastagdo™®®. A divulgacdo dessa plataforma foi realizada por muitas bruxas
através das redes sociais, evidenciando a implicacdo com as lutas ambientais.

Afrodite nossa interlocutora, faz parte de vérias organizacdes que lutam pelos direitos
da natureza. Para ela essa é uma pauta que precisa ganhar mais visibilidade nos encontros de
bruxaria. Ela destaca que “se ser bruxa € principalmente se conectar com a natureza, vocé

precisa lutar por ela”:

Vocé pode se conectar com a nhatureza ao seu redor em qualquer lugar, né? E pode
honrar a natureza, pode defender a natureza viva, as plantas, as florestas, de
qualquer lugar do mundo, se vocé tiver numa cidade grande, vocé pode apoiar ONGs
que facam isso, né, eu acho que falta muito isso nas bruxas, sabe? Acho que falta esse
entendimento de que ndo é sé viver no campo, é vocé honrar a natureza de onde quer
que vocé esteja (Trecho da entrevista, 2022, grifo nosso).

Os movimentos de bruxaria neopagdos, como a Wicca e praticas de ecoespiritualidade
conectam-se a um desejo de reconexao com a natureza e de enfrentamento as crises ambientais.
Starhawk (1999) afirma que o trabalho das bruxas modernas envolve ndo apenas a magia, mas
também a luta por justica social e ambiental.

A intersecdo entre bruxaria e ambientalismo constitui um campo de investigacao
antropoldgica que destaca como praticas espirituais e ativismo ecologico se entrelacam
historicamente e na contemporaneidade. Marina dos Santos Bohnenberger (2023), argumenta
que a recuperacdo da figura da bruxa por movimentos feministas e ambientalistas ndo apenas
reivindica saberes ancestrais, mas também desafia os paradigmas modernos de exploracdo da

natureza e dos corpos femininos.

A plataforma : https://www.pldadevastacao.org/ criada por ativistas e sociedade civil, tem o objetivo de
pressionar 0s senadores contra esse retrocesso, assim como informar os impactos da aprovagdo do mesmo na
realidade da populacéo.
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Nos eventos de bruxaria contemporaneos, a preocupagdo ambiental € uma constante.
Abeona, uma de nossas entrevistadas ressalta que essa relacdo é essencial para a pratica da

bruxaria:

E claro que néo adianta a gente conhecer mil feitigos, se conectar com as deusas e 0s
seres da floresta, se a gente ndo lutar para manter a floresta de pé, né? Néo faz sentido
ser bruxa e ndo estar do lado da natureza (Trecho de entrevista, grifo nosso).

A afirmacdo de Abeona ilustra a fusdo entre espiritualidade e ativismo ambiental.,
refletindo um posicionamento critico sobre 0 compromisso ético e politico das bruxas com a
preservacdo da natureza. Ao afirmar que "ndo faz sentido ser bruxa e ndo estar do lado da
natureza", Abeona reforca que a prética da bruxaria contemporanea transcende aspectos
puramente espirituais ou ritualisticos, assumindo uma dimenséo de ativismo ambiental.

A relacdo entre bruxaria e ecologia também esta presente nas falas de Atena, outra
interlocutora da pesquisa, que participa ativamente de organiza¢Ges como 0 SOS Amazénia e o

Movimento + Agua. Para ela,

Todo conhecimento que a natureza nos da, todo conhecimento que aprendemos com
nossas ancestrais é fruto do contato com a mae terra. A gente precisa lutar por ela,
lutar pela natureza (Trecho de Entrevista).

Atena destaca ainda a crise ambiental como uma guerra simbdlica e concreta entre

humanidade e planeta:

[...] o ser humano tenta destruir tudo, declarou guerra contra a natureza. A gente tem
que escolher um lado nessa guerra, e tem que ser do lado da terra... sem terra ndo tem
humanidade. E uma coisa tdo absurda que a gente ainda precise falar disso, mas o
6bvio precisa ser dito, né? E ndo adianta eu enquanto bruxa s6 olhar para 0o meu
quintal, minhas plantas, meus animais, eu preciso me juntar aos movimentos
coletivos, todas nds bruxas praticantes precisamos entender a importancia disso...
porque para mim € isso, ser bruxa ja deveria significar ser ativista ambiental (Trecho
de Entrevista).

Grande parte das interlocutoras também fazem parte dos movimentos que lutam pelo
meio ambiente, e mesmo aquelas que ndo estdo oficialmente associadas a uma organizacao
ambientalista, estdo de alguma maneira engajadas nesta causa, como € o caso de Flor, nossa
interlocutora de 80 anos, que € uma grande incentivadora do plantio de arvores na cidade. Ela
conta que ensina seus netos a importancia de plantar arvores e ndo poluir o rio, nem as matas.
Ela diz:

Agora eu ndo to aguentando muita coisa mais, vocé ta vendo, ne minha filha? To
andando mal, muitas dores, mas eu falo com meus filhos e com as criangas (netos)
que eles tem que plantar arvore, por mim e por eles. As vezes vem gente aqui também,
pede ajuda com mau olhado ou quebranto, eu ajudo mas eu falo... planta uma arvore,
coloca a comida pra um animal na rua (...) faz algum coisa boa pro mundo
também (risos). T brincando, néo é com todo mundo que eu falo isso, quando tenho
uma abertura com a pessoa, ai eu falo sim. E outra coisa, isso eu falo pra todo mundo
que vem, pelo amor de Deus ndo coloca fogo nos pastos, aqui as pessoas tem essa
mania. Acaba com o ar, as pessoas ficam com aquela tosse seca, crianca sofre, 0s
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bichos sofre (...) ai as poucas arvores que tem nos pastos queimam também, isso
me deixa triste demais. Isso eu falo com todo mundo que vem (Trecho de entrevista,
grifo nosso).

A partir da fala das entrevistas foi possivel perceber que a bruxaria pode ser um caminho
pelo qual seus praticantes se engajem nas lutas ambientais. Porém, o trabalho de Oliveira
(2009), destaca que o oposto também ocorre, e que muitos ambientalistas acabam se
aproximando da Wicca, por exemplo para ter vivéncias espirituais. Ela afirma que: “Este anseio
fez com que muitos ecologistas aderissem a cosmovisao paga, vendo nela uma espécie de “base
espiritual” onde ancorar a sua preocupagao ecologica” (Oliveira, 2009, p. 6).

A relagdo entre bruxaria moderna e ambientalismo fortalece-se na medida em que o
pensamento neopagdo se entrelaca com preocupacdes ecoldgicas contemporaneas. O
neopaganismo, especialmente a Wicca e outras vertentes da bruxaria moderna, fundamenta-se
na sacralizacdo da natureza, percebendo-a como uma entidade viva e sagrada (Oliveira, 2009).
Essa perspectiva converge com a Ecologia Profunda, que rejeita a separacdo entre humanidade
e meio ambiente e enfatiza a interdependéncia de todos os seres vivos (Capra, 1998). Dessa
forma, a espiritualidade neopagd nao apenas cultiva uma relacéo simbolica com a natureza, mas
também impulsiona acdes concretas de preservacdo ambiental e ativismo ecoldgico.

A retomada de tradices religiosas pré-cristds por movimentos neopagdes e bruxarias
contemporaneas tem reafirmado a sacralidade da Terra e a centralidade dos ciclos naturais nas
praticas espirituais (Valle, 2020). Longe de um retorno romantico ao passado, trata-se de uma
ressignificacdo que articula espiritualidade e resisténcia, desafiando o dualismo cartesiano que
separa corpo e espirito, humano e natureza (Bohnenberger, 2023). Essa espiritualidade
ecoldgica se expressa em estilos de vida sustentaveis, no uso consciente dos recursos naturais
e em uma militdncia ambiental que emerge ndo apenas da razdo, mas de vinculos afetivos e
cosmoldgicos com 0 mundo vivo.

No Brasil, o ambientalismo ganhou forca no contexto da redemocratizacéo, integrando
pautas sociais e valorizando os saberes de povos indigenas, quilombolas e comunidades
tradicionais como formas legitimas de enfrentamento ao modelo econdmico predatério
(Alonso; Costa; Maciel, 2008). Essa perspectiva converge com as praticas das bruxas
contemporaneas, que também reivindicam uma relacéo sagrada com a Terra e posicionam seus
saberes como formas de resisténcia e cuidado. Como mostram Guha e Martinez-Alier (1997),
experiéncias de comunidades ligadas a cosmologias alternativas — entre elas, praticas bruxas

— articulam espiritualidade e politica no enfrentamento de projetos de exploragdo ambiental.
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Movimentos como o Reclaiming Witchcraft e o Global Witches Movement®® ilustram essa
convergéncia entre ritual e ativismo, reunindo praticas méagicas e ag¢fes diretas na defesa de
territérios ameacados por interesses do agronegocio, da mineracao e da especulacao fundiéria.
Nesse entrelagamento entre saber e pratica, entre magia e militancia, a bruxaria se afirmar como
uma das multiplas formas de luta por justica ecoldgica.

Afrodite, nossa interlocutora destaca que se sente pertencente a corrente de bruxaria do
Reclaiming e explicita a impossibilidade das suas praticas de bruxaria esterem desconectadas

do ativismo ambiental:

Olha, pra mim ndo tem como separar minha pratica mégica da luta ambiental, sabe?
Eu fago parte da tradi¢do Reclaiming, e nela a gente aprende que a magia ndo é s6
ritual, celebragdo ou encantamento, é também acdo direta no mundo. A gente
acredita que se conectar com a Terra ndo pode ficar sé na teoria, precisa virar atitude
concreta, precisa virar defesa da natureza mesmo. N&o adianta nada eu ficar fazendo
rituais bonitos e depois fingir que ndo vejo o desmatamento acontecendo, 0s rios
morrendo ou as florestas sendo derrubadas. Minha espiritualidade me chama pra
responsabilidade, entdo defender o meio ambiente ¢ uma parte essencial da
minha préatica como bruxa. E como eu sempre digo: magia é ativismo, e cuidar do
planeta é um compromisso sagrado pra quem se diz bruxa hoje (Trecho da entrevista,
grifo nosso).

Considerando a fala da interlocutora, fica evidente que, na pratica contemporanea da
bruxaria, questdes ambientais transcendem a esfera privada dos rituais e tornam-se centrais na
atuacdo politica e cotidiana de alguma das praticantes. Abeona, interlocutora e ativista, afirma
que é impossivel ser bruxa sem assumir um compromisso ativo com a preservacdo ambiental,
ressaltando que “ndo faz sentido estar desconectada da natureza enquanto se afirma bruxa”
(Trecho de entrevista). Essa visdo reflete o posicionamento de muitas outras praticantes,
principalmente aquelas inseridas na tradi¢cdo Reclaiming, que percebem a crise ecoldgica como
uma questdo ndo apenas material, mas também espiritual, exigindo a¢cdes concretas, como a
participacdo em movimentos sociais e ecoldgicos.

Morgana, nossa interlocutora pertencente a tradicdo Reclaiming traz contribuicfes

importantes a essa discussao:

Se a gente pensar nos mitos classicos temos Inanna, Medusa, Gaia, Athena,
Arianrhod... todas violentadas diante da brutalidade de um poder masculino
dominante. E como poderiamos chamar por essas deusas, cultuar elas, fazer uso
dos conhecimentos da terra, das ervas e das estrelas sem considerarmos as
tensdes politicas que essas memdrias nos trazem? E como poderiamos vestir essa

80 Ambos sdo movimentos que articulam bruxaria e militdncia. Como ja discutido o Reclaiming de é um
movimento feminista e ecoldgico de bruxaria fundado nos anos 1970. Ele combina préaticas espirituais neopagas
com militncia politica, especialmente nas areas de justica social, ambiental e de género (Starhawk, 1999).
Enquanto Global Witches Movement é uma articulacdo mais recente, internacional, que conecta praticantes de
bruxaria de diferentes tradicGes em torno de diretrizes politicas comuns, como o combate a intolerancia religiosa,
a defesa dos direitos das mulheres e a preservacdo ambiental. Ele atua principalmente por meio de redes digitais,
convocando manifestacfes, campanhas de conscientizacdo e acles ritualisticas coordenadas em defesa de
territdrios ameacados (Valle, 2020; Bohnenberger, 2023).
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face de bruxa hoje esperando nos abstermos das violéncias que nos rodeiam? Como
poderia uma bruxa, ndo lutar ativamente pela preservacgédo das florestas e povos
originarios? Como poderia se calar diante discursos e agdes que violentam as
mulheres e a natureza. Como poderia uma bruxa perpetuar um sistema racista se
nossas irmas ja estiveram no tronco da fogueira? Como poderiam ser bruxas se néo
travam compartilham e se alinham a essas lutas? (Trecho da entrevista, 2022, grifo
N0SS0).

A interlocutora denuncia o risco de uma espiritualidade vazia, desconectada da
realidade concreta e das violéncias historicas que marcaram — e ainda marcam — 0S COrpos
femininos, racializados, indigenas e dissidentes. Alem disso, ela faz uma critica potente a
apropriacdo despolitizada da bruxaria: ela desafia aqueles que consomem simbolos, rituais e
saberes magicos (sobretudo urbanos e brancos) sem consideracéo de onde esses saberes vém —
das florestas, dos povos originarios, das mulheres ancestrais perseguidas. Nesse sentido, hd uma
convocacdo a coeréncia ética e a uma alianga ativa com 0s grupos minoritarios: “como
poderiam ser bruxas se ndo travam, compartilham e se alinham a essas lutas?” (Trecho da
entrevista, 2022).

Essa fala dialoga diretamente com autores como Starhawk (1999), que propde uma
espiritualidade engajada com a justica social e ambiental; Silvia Federici (2018), ao recuperar
a historia das perseguicGes as bruxas como parte da dominacdo capitalista e patriarcal; e
Vandana Shiva (2003), ao denunciar o rompimento entre natureza e humanidade como um
projeto politico de destruicdo de saberes ndo ocidentais. Essa bruxaria engajada, decolonial e
interseccional, que Morgana afirma que ndo admite neutralidade. Ele defende que a magia, os
rituais e os cultos ancestrais devem caminhar junto com as lutas por dignidade, liberdade e
defesa da natureza.

A associacdo entre bruxaria contemporanea e ativismo ecoldgico é evidenciada por
meio da participacdo ativa das bruxas em praticas como permacultura, reflorestamento e
manifestacdes contra crimes ambientais. Para elas, a espiritualidade e a crise ecoldgica estdo
intimamente conectadas, exigindo uma transformacéo que ultrapasse a esfera material e alcance
dimensGes espirituais e éticas mais profundas (Valiente, 2014; Starhawk, 2011). Esse
COMpPromisso ressoa com 0 pensamento presente na corrente de pensamento denominado:
Ecologia Profunda, a qual propde uma compreensdo da natureza ndo apenas cOmo recurso, mas
como entidade dotada de valor intrinseco, merecedora de respeito e prote¢cdo (Naess, 2001).
Essa perspectiva aproxima-se significativamente da cosmovisao das bruxas interlocutoras, que
compreendem a natureza como uma entidade viva e interdependente, cujos ciclos e equilibrios

devem ser honrados e preservados.
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Até mesmo em contextos em que a bruxaria ndo figura explicitamente como foco do
debate, percebe-se uma valorizagdo implicita das préticas e saberes tradicionais dessas
mulheres. Um exemplo dessa dindmica ocorreu durante o 1° Encontro Nacional de Mulheres
do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST), realizado em Brasilia, em 2020.
Nesse evento, foi organizado um espago especialmente dedicado ao autocuidado e a saude
popular, no qual curandeiras, benzedeiras e médicas populares compartilnaram seus
conhecimentos com as participantes, realizando atendimentos e oficinas. Esse ambiente,
conduzido por mulheres descritas pelas proprias integrantes como “nossas cuidadoras, nossas
bruxas”, representou ndo apenas um espago de acolhimento e cuidado, mas também um
importante ponto de encontro para o compartilhamento e fortalecimento desses saberes
tradicionais. Nesse sentido, a transmissdo das praticas populares de cura e protecdo espiritual
foi diretamente associada a resisténcia politica e ecoldgica, vinculando o cuidado com a terra e
a preservacdo ambiental as lutas das mulheres do campo.

Esse reconhecimento e valorizacdo dos saberes tradicionais como formas legitimas de
conhecimento e resisténcia encontra respaldo nas reflexdes de Michel de Certeau (1994), para
guem tais saberes, ao serem compartilhados, tornam-se estratégias potentes de contestacdo
frente as I6gicas dominantes de uma sociedade capitalista, que historicamente os marginalizou
em nome de uma racionalidade materialista e produtivista. Essa perspectiva dialoga com 0s
principios defendidos pela Ecologia Profunda, corrente que propde uma transformacéo radical
nas formas de relacionamento com o ambiente natural, valorizando a sacralidade e o saber
intrinseco das diversas formas de vida (Oliveira, 2011). Assim, tanto a Ecologia Profunda
quanto a espiritualidade neopagé enfatizam a necessidade urgente de se recuperar e transmitir
conhecimentos e praticas que reconhecam a interdependéncia, o respeito aos ciclos naturais e 0
valor da sustentabilidade. E nesse sentido que a transmissao oral dos saberes das bruxas, pode
ser compreendida como uma pratica politica e ecoldgica, uma forma concreta de resisténcia e
reconstrucdo de modos mais integrados de relacdo com o mundo natural.

Essa articulacdo entre espiritualidade e ativismo ambiental na pratica das bruxas nao
busca simplesmente restaurar antigas religides, mas construir coletivamente uma nova
espiritualidade orientada pelo contexto atual. Tal espiritualidade, ainda que inspirada em
praticas ancestrais, direciona sua atengéo ao presente e ao futuro, comprometendo-se tanto com
0 bem-estar humano quanto com a integridade ecologica (Jones; Pennick, 1999).

E importante destacar que as praticas espirituais das bruxas entrevistadas néo séo apenas
expressdes simbolicas ou religiosas isoladas; elas carregam uma dimensao explicitamente

politica. Em dialogo com perspectivas da Ecologia Profunda (Naess, 2001) e do ecofeminismo
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critico e decolonial (Shiva, 2003; Ferdinand, 2022), essas praticas defendem uma visdo
integrada da espiritualidade, na qual o cuidado com a Terra esta diretamente ligado a uma critica
contundente ao capitalismo predatério. Ao longo da pesquisa, as interlocutoras me ensinaram
que honrar as fases da lua, observar o tempo antes de plantar ou colher ervas, preparar chas
medicinais e cuidar do solo ndo sdo apenas gestos cotidianos, mas formas de resisténcia ativa
contra um sistema que explora simultaneamente corpos e territorios. Assim, espiritualidade e
ativismo ecoldgico caminham juntos em suas vidas, afirmando que cada ato cotidiano de
cuidado e respeito pela natureza é também um ato politico de preservacdo, resisténcia e
transformacéo.

As préticas de bruxaria analisadas nesta pesquisa podem ser compreendidas como
formas concretas de resisténcia sociopolitica e cuidado ambiental, pois resgatam e atualizam
saberes ancestrais historicamente marginalizados. Por meio de gestos cotidianos como a
colheita consciente de plantas medicinais, a preparacdo criteriosa de remédios naturais, a
observacdo ritualistica dos ciclos lunares e solares e a valorizacdo da oralidade como forma
primordial de transmissdo intergeracional, essas mulheres propdem uma critica ativa as logicas
dominantes do capitalismo, do patriarcado e da exploracdo ecoldgica. Ao transmitirem tais
saberes em suas familias e comunidades, de geracdo para geracdo, elas mantém viva uma
memdria coletiva capaz de reconstruir modos alternativos de existéncia que desafiam
diretamente as relagdes utilitarias e predatdrias impostas pela modernidade. Desse modo, suas
praticas oferecem respostas criativas e comunitarias a problemas contemporaneos como a
degradacdo ambiental, a fragmentacdo social e o individualismo exacerbado. Ao insistir em
relagcOes baseadas na reciprocidade, na interdependéncia com o meio ambiente e no cuidado
matuo, essas mulheres ensinam e compartilham formas de existir que se destacam como
potentes ferramentas de resisténcia e transformacéo.

Por meio da atualizacdo®! de saberes ancestrais, da afirmacéo do valor intrinseco da
natureza e da integracdo entre espiritualidade e ativismo ecoldgico, as interlocutoras desta
pesquisa apontam caminhos outros para uma relacdo mais ética com a natureza. Esses
caminhos incluem o resgate de préaticas tradicionais como 0 uso consciente e respeitoso de

plantas medicinais e rituais ligados aos ciclos naturais, a valorizagdo do conhecimento oral e

61 Nos referimos ao conceito de atualizaco baseada nas nogGes de Foucault (2005) e Deleuze (1996). Em Foucault
a nocdo de atualizacdo refere-se a constante reativacdo e transformacdo dos saberes, discursos e préaticas no
presente, influenciando os modos de subjetivacdo contemporaneo. Deleuze acrescenta que atualizar ndo é apenas
tornar algo presente, mas permitir que um conjunto de possibilidades previamente latentes se manifeste de forma
singular em determinado momento histérico. Partindo dessas perspectivas utilizamos esse conceito para afirmar
uma relacdo dindmica com o tempo presente, indicando que saberes, praticas e subjetividades ndo sdo fixos, mas
sim processos continuos de transformagédo e reinvencao.
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comunitario como base para a educagdo ambiental e o fortalecimento de redes de solidariedade
feminina e comunitéria. Além disso, enfatizam uma perspectiva de cuidado e responsabilidade
coletiva diante dos bens comuns, defendendo modos de vida mais atentos as necessidades locais
e pautados pela reciprocidade entre humanos e ndo humanos. Nesse sentido, as praticas das
bruxas contemporaneas transcendem o ambito exclusivamente simbodlico ou religioso,
assumindo importantes implica¢Ges politicas e sociais.

Essas praticas ndo apenas preservam ecossistemas locais, como também operam como
formas cotidianas de resisténcia politica, especialmente frente a destruicao de territorios e a
expropriacdo de saberes tradicionais. A esse respeito, Malcolm Ferdinand (2022), ao propor
uma ecologia decolonial, argumenta que as crises ambientais ndo podem ser dissociadas das
violéncias coloniais e raciais, defendendo que uma nova ecologia exige o reconhecimento das
praticas de cuidado e resisténcia de povos historicamente marginalizados. Nesse sentido, a
bruxaria — sobretudo em suas vertentes populares e ndo institucionalizadas — pode ser
compreendida como uma pratica que tensiona os limites da modernidade ocidental e propde
uma reconfiguracédo das relacdes multiespécie.

Vale destacar ainda, a contribuicdo das bruxas contemporaneas para a discussao
ecoldgica e politicas atuais ndo é apenas valorizar um saber tradicional historicamente
marginalizado, mas também reconhece sua atualidade e seu poder transformadora no contexto
das crises ambientais e sociais. Ao longo desta pesquisa, ficou evidente que esses saberes ndo
se restringem a praticas simbolicas ou folcléricas desconectadas do cotidiano; pelo contrario,
eles sdo profundamente enraizados na experiéncia vivida e transmitidos entre geracdes por meio
de formas diversas e sensiveis: a oralidade, as trocas interpessoais, a intuicdo e os siléncios
carregados de significado. Esse modo singular de transmissdo permite que conhecimentos
ancestrais resistam e se reinventem, mesmo diante dos continuos esforcos de deslegitimacao
impostos por uma l6gica dominante, racionalista e antropocéntrica.

No entanto, como revelado pelas interlocutoras, ser bruxa ainda implica vivenciar
diversas formas contemporaneas de perseguicao, que vao desde a intolerancia religiosa e moral
até violéncias, no campo fisico ou simbdlico. Mulheres que desafiam os padrdes dominantes
continuam sendo alvos frequentes de estigmas e exclusdes, especialmente aquelas que se
encontram em intersecOes de classe, raga e género. Tais perseguicfes, muitas vezes
amplificadas por discursos nas redes sociais, mostram que o legado historico de repressao as
praticas e aos corpos considerados desviantes ainda se manifesta fortemente no presente. Assim,

valorizar os saberes das bruxas contemporaneas € também um ato politico, uma denuncia frente
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a essas violéncias persistentes e uma afirmacéo da relevancia e da legitimidade dessas formas
alternativas de existéncia.

Ao longo deste capitulo em especifico, e desta tese como um todo, foi possivel perceber
que a bruxaria contemporanea nao habita apenas as margens do passado ou se limita a uma
dimensédo simbolica distante. Pelo contrario, esses saberes encontram-se vivos, atualizados e
em constante didlogo com questBes centrais do nosso tempo. Suas préaticas ecoldgicas e
espirituais sdo formas concretas e cotidianas de resisténcia frente a devastacdo provocada pelo
modelo capitalista predatorio, oferecendo alternativas que passam pelo cuidado com o meio
ambiente, pela valorizacao dos ciclos naturais e pela defesa da vida em suas multiplas formas.
Ao criar condigdes para que as interlocutoras compartilhassem comigo suas historias, esta
pesquisa buscou evidenciar o potencial politico e ético dessas praticas, mostrando que existem
outras maneiras possiveis de habitar e transformar o mundo. Afinal, como tantas delas
afirmaram, a Terra e tudo o que nela estdo vivos e nos falam constantemente; cabe a nds
exercitar a capacidade a escutar.

Por fim, cabe reafirmar que compreender e escutar esses saberes foi um convite
permanente ao longo desta tese: um convite a deslocar certezas, questionar posicdes
estabelecidas e, sobretudo, expandir nossa sensibilidade para escutar as vozes da Terra e dos
maltiplos seres que compartilham conosco este mundo. Nesse percurso, tornou-se evidente a
diversidade de caminhos pelos quais as bruxas contemporaneas transmitem seus
conhecimentos, fortalecendo praticas concretas de resisténcia e oferecendo-nos possibilidades

plurais para habitar o planeta de maneira mais cuidadosa e ética .
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CONSIDERACOES FINAIS

No6s somos mulheres livres

Nos chamam de vadia, perversas e loucas

Somos Maggie Wall, Catherine Deshayes, Merga Bien e Ursula Southeil.

Nos queimaram, afogaram, enforcaram, mas ndo puderam nos segurar para sempre.
Hoje somos todas.

Somos Morgana Juliana, Fernanda e Ana.

Somos mulheres.

Acendemos incensos, queimamos alecrim, tomamos banhos de rosas e mel,
espalhamos canela por nossa casa.

Lutamos por liberdade, nos defendemos, somos fortes.

Consagrando espelhos e colares.

Protegemos nossos animais e pessoas queridas.

Nos estamos na natureza, templos, e ao seu redor.

Nos podemos te ver em qualquer lugar, nunca provoque uma de nos.

Somos mulheres livres.

Somos bruxas.

(Ana Vallial %)

Se vocé acha que sabe a verdade sobre as bruxas e as bruxarias € porque ainda tem
um caminho enorme para percorrer (Diério de Campo, 2022).

Lembro que no inicio deste percurso muitos questionavam: "Bruxas, de verdade? Elas
existem?" Hoje, ao concluir essa pesquisa, ndo apenas afirmo que existem, como testemunho
a complexidade e a forca de seus caminhos. Uma das frases anotadas em meu diario de campo
ecoa enquanto escrevo: “Se vocé acha que sabe a verdade sobre as bruxas e as bruxarias ¢é
porque ainda tem um caminho enorme para percorrer” (Diario de Campo, 2022). Essas palavras,
ditas por uma das bruxas que conheci, anteciparam o aprendizado que eu esperava e que ainda
continuo buscando. De fato, meu caminho — trilhado como pesquisadora bruxa — foi de
constante descoberta e transformacao.

Percorremos trilhas na montanha guiadas por guardids da mata, participamos de circulos
de festas sob a lua cheia, colhi histdrias ao redor de fogueiras aromatizadas por ervas. A cada
encontro, entendi que esta pesquisa ndo seria apenas sobre elas, mas com elas. Compartilho
agora as compreensdes tecidas ao longo dessa caminhada, num texto que busca ser fiel tanto ao
rigor académico quanto a ética os lagos afetivos construidos com as minhas interlocutoras.

Antes de tudo, entendo que a bruxaria € um campo plural e vivo. Ndo ha uma Unica
forma de ser ou se dizer bruxa — se algo define a bruxaria, é justamente sua diversidade.
Diversidade essa que me fez delimitar que as companheiras de pesquisa fossem aquelas que

assim se autonomeassem. Ja que, como disse Stéphanie Cardoso (2021, p. 98, grifo nosso), “o

62 Poesia  “Liberdade = da  Bruxa”  escrita por  Ana  Vallial. Disponivel em:

https://respeitaasbruxasdaquebrada.com.br/liberdade-bruxa/
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que faz uma pessoa ser bruxa nao é, necessariamente, o que ela pratica e como ela o faz (...).
Em primeiro lugar, esta o fato de que ela se identifica realmente como bruxa.”

Me recordei de um trecho da entrevista com Morgana, uma interlocutora de pesquisa
que ao se apresentar como bruxa, me diz que “se dizer bruxa, tomar este nome para si, € ir além
do conhecimento que vocé tem ou a deidade que vocé cultua, mas é carregar nesta
autodenominacdo uma memdaria viva de resisténcia a opressdo” (Trecho da entrevista, 2022,
grifo nosso). Essa afirmacdo me tocou profundamente, pois sintetiza a dimensao politica e
historica que atravessa a figura de uma bruxa na contemporaneidade. Na constru¢do da minha
pesquisa, testemunhei exatamente essa pluralidade de formas através das quais as mulheres
reivindicam esse nome carregado de historia e significado.

Encontrei mulheres que se rednem em clas, covens ou circulos para compartilhar
saberes em comunidade; outras que atuam de modo mais solitario, ou apenas no ambito
familiar, mantendo a discrigdo pelo temor do estigma. Algumas se afirmam pertencentes a
Wicca, Bruxaria natural, Bruxaria tradicional, Reclaiming, essa multiplicidade me mostrou que
“bruxa” nao designa um grupo homogéneo, mas abriga multiplos sentidos. Como observa Mona
Chollet (2022), a bruxa encarnando, em sua propria pluralidade, a mulher que ousa experimenta
a liberdade fora das amarras da dominacdo, explorando novas possibilidades de existéncia e
abrindo caminhos alternativos as normas condicionais. Cada trajetoria que acompanhei
confirma isso: ndo ha modelo fixo, e sim um caleidoscopio de vivéncias singulares, que se
aproximam por uma forma de conceber e se relacionar com a natureza.

Ao se nomearem bruxas, essas mulheres realizam um ato de resisténcia profundamente
politico e identitario. Aprendi, ao ouvi-las, que chamar-se bruxa é afrontar séculos de
estigmatizacdo, perseguicao e siléncio imposto. Trata-se de um movimento duplo: por um lado,
afirma a diferenca de seus modos de ser, recusando a imagem da bruxa maléfica e perversa
forjada pelo imaginario Ocidental; por outro, estabelece pontos de conexdo com tradicGes
ancestrais de saber que foram sistematicamente silenciadas. Autonomear-se bruxa é resgatar a
memoria das avos, tias, mdes — mulheres também curandeiras, parteiras, benzedeiras — e
manter acesa a chama de um conhecimento ndo hegemonico, transmitido muitas vezes na
cozinha, no quintal ou ao pé da cama.

Essa autoafirmacdo, também tem seus riscos. Vi de perto mulheres lidando com olhares
de desconfianca, ouvindo relatos de perseguicdes veladas e explicitas “dentro e fora de casa”,
seja no ambiente de trabalho, na comunidade ou mesmo em familia. O simples fato de
reivindicar o nome bruxa ainda provoca rea¢0es de medo, escandalo ou hostilidade. Essa auto

nomeacao porém néo € isenta de riscos.
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Ainda assim, a luta pelo direito de ser bruxa persiste em cada olhar de julgamento que
elas transformam em histdria, em cada tentativa de conversdo que elas transformam em
deboche. Esse saber de si fundamental para a sobrevivéncia de grupos marginalizados e para a
manutencdo de identidades dissidentes (Collins, 2019). Ao se afirmarem enquanto bruxas, elas
reinventam outras narrativas ndo submissdo, demonstrando o poder de se autoidentificar e se
unir em torno desse nome subversivo.

Um dos fios condutores que atravessam as experiéncias narradas nesta pesquisa é a
relacdo visceral que as bruxas estabelecem com a natureza. Em cada conversa, ritual ou
momento de observacdo, tornou-se evidente o vinculo profundo que mantém com a Terra e
todos os seus seres. E a partir dessa conex&o intima com o mundo natural que emergem suas
espiritualidades, préaticas de cuidado e modos de produzir conhecimento. Seus saberes nao sdo
abstracdes distantes, mas brotam do contato direto com os ciclos da vida, com as plantas, 0s
elementos, 0s corpos e os territorios que habitam. Diversas autoras se debrugam sobre essa
dimensdo e convergem ao afirmar que a bruxa é uma figura profundamente enraizada na
reciprocidade com a natureza — uma mulher que aprende com ela, cuida dela e, a0 mesmo
tempo, é cuidada por ela. (Federici, 2018; Starhawk, 2011; Chollet, 2022; Cardoso, 2021).

Nas falas das minhas interlocutoras esse principio ganha contornos centrais: para elas,
a natureza nao é um objeto inerte a ser explorado, mas uma entidade viva. “Tudo na natureza é
vivo e possui energia” (Trecho da entrevista, 2022). Afirmac6es com essa se repetiam de formas
variadas, ao me explicar por que acenderam fogo para o sol, enterram pedidos na terra,
mergulharam em rios para purificacdo ou conversam com suas plantas. Essa visdo de mundo —
gue pensamos associar a um animismo ou, como algumas sugestdes, a uma espiritualidade
contra-colonial — subverte a I6gica dominante que, desde a modernidade, separa 0 ser humano
do resto do mundo natural.

Senti na pele o que isso significa ao subir a montanha com minha amiga-bruxa: a neblina
repentinamente nos fazendo reavaliar o caminho, as arvores sussurrando novos percursos, a
montanha viva nos conduzindo. Aprendi que € preciso estar atento aos sinais da Terra, pois ela
prépria orienta e ensina.

Em cada encontro, percebi também que as bruxas caminhavam acompanhadas: cées,
gatos, passaros, seres queridos de patas, asas e olhos atentos. Esses familiares, como elas
proprias os chamam, sdo mais do que animais de estimagcdo — s@0 parceiros, protetores,
companheiros, que participam da vida e das magias cotidianas. Ao lado deles, as bruxas
reafirmam diariamente que a conexdo com o mundo natural ndo é abstrata, mas vivida e sentida

na concretude de quem compartilha a casa, 0 coracdo e 0 encantamento com criaturas tao
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diferentes e tdo préximas. Nao por acaso, percebi 0 quanto essa conexdo respeitosa entre
humanos e natureza ja foi, no passado, tachada de ameaca. Nas brumas da historia, compreender
a terra como viva foi motivo de acusacdo de bruxaria.

Refletindo historicamente, compreende-se que a caca as bruxas na Europa nao foi
apenas uma perseguicdo religiosa, mas também politica e epistemoldgica. Autores como
Vandana Shiva (2003) defendem que, para viabilizar a exploracao irrestrita da natureza, a viséo
Ocidental precisou declara-la “morta” — um mero recurso a disposi¢cdo humana — rompendo 0s
lagcos simbdlicos que ligavam as pessoas ao ambiente. Dentro desse projeto, as mulheres que
cultivavam saberes da terra tornaram-se alvos preferenciais. A acusagéo de bruxaria serviu para
silenciar aqueles que fugiam aos papéis convencionais e detinham conhecimentos incomodos
ao poder.

Do ponto de vista historico, a perseguicdo as mulheres identificadas como bruxas
configura-se como um processo sistematico de violéncia que pode ser compreendido como
feminicidio — pela eliminacdo em massa de mulheres consideradas desviantes —, mas também
como genocidio cultural, epistemicidio e ecocidio, confome argumenta Shiva (2003, p.150). A
caca as bruxas ndo consistiu apenas na supressao de vidas, mas também na destruicdo de formas
de conhecimento e de cosmologias vinculadas a uma relagdo sagrada e ndo utilitaria com a
natureza. Silvia Federici (2018) considera que a violéncia direcionada as bruxas é diretamente
relacionada com a imposi¢do de uma nova ordem: a ascensdo do capitalismo patriarcal. A
dominacdo dos corpos femininos e a dominagdo da Terra ocorreram juntas, alicercadas na ideia
de superioridade de um género, de uma classe e de uma espécie sobre os demais.

Compreender essas dindmicas é fundamental para analisar por que, na
contemporaneidade, praticas espiritualistas como a bruxaria, assumem uma dimensao politica
e ecoldgica. As bruxas entrevistadas nesta pesquisa expressam, em suas narrativas e praticas
cotidianas, uma critica consistente ao modelo de desenvolvimento hegemdonico, denunciando
seus efeitos devastadores sobre corpos e territorios. Suas vozes e praticas ecoam a dendncia de
que a destruicdo deliberada do meio ambiente — seja pelos desmatamentos, pela polui¢do ou
pelas monoculturas envenenadas — ameaca diretamente a teia da vida e precisa ser enfrentada
(Shiva, 2004; Krenak, 2019). Nessa perspectiva, espiritualidade e politica deixam de ser esferas
separadas: conectam-se em uma ética do cuidado com a Terra que é, a0 mesmo tempo, uma
forma de resisténcia.

De fato, pude ver que muitas bruxas interlocutoras, unem seus saberes tradicionais com
engajamento socioambiental. Algumas delas participam de movimentos ecoldgicos, campanhas

de reflorestamento ou coletivos de agricultura sustentavel; outras, de maneira mais silenciosa,
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incorporam a sustentabilidade em seu cotidiano — seja colhendo ervas de forma consciente,
cultivando hortas comunitarias ou respeitando os ciclos sazonais em todas as decisdes da vida.
Essa postura ressoa com o que Starhawk (1999) ja apontava ao entrelacar feminismo e
ambientalismo: uma espiritualidade voltada a protecdo da Terra e a justica social.

Foi perceptivel entrelagamento em agdo quando conheci iniciativas promissoras, como
um circulo de “bruxas do Cerrado” discutindo os desafios das mudangas climaticas, ou quando
percebi as influéncias do movimento Reclaiming, chegando a grupos de bruxas brasileiras,
integrando ritual e acdo direta em defesa de territorios ameacados. Cada ritual da lua nova em
que se pede pela regeneracéo da floresta, cada feitico lancado em prol de uma nascente do rio,
carrega ndo s6 um significado espiritual, mas também politico. Ser bruxa, implica encantar o
mundo — no duplo sentido de compreendé-lo como encantado e de lancar encantamentos — para
transforma-lo. Implica em criar formas de combate a logicas predatorias, adotando uma ética
do cuidado e da interdependéncia que questiona as logicas de dominacédo e propde formas mais
harmdnicas de coexisténcia.

Entrelacado a essa conexdo com a natureza, desponta outro eixo fundamental: os saberes
das bruxas estdo intimamente ligados ao cuidado e a manutencéo da vida. Ao longo da pesquisa,
testemunhei o papel de muitas interlocutoras como cuidadoras populares em suas comunidades,
preservando praticas medicinais tradicionais e modos alternativos de curar. Sdo conhecimentos
transmitidos de geracdo em geracdo, frequentemente pelas linhas maternas ou de comadres: 0
uso de plantas medicinais para tratar do corpo e da alma, as rezas e benzeduras para espantar
um “quebranto” ou “mau-olhado”.

Pude acompanhar bruxas preparando chas e garrafadas para articulagdes adoentadas,
oferecendo banhos de ervas para aliviar angustias, consagrando 6leos e pomadas artesanais com
interesse de cura. Essas praticas visam ndo apenas curar doencas ja instaladas, mas promover o
bem-estar integral e prevenir desequilibrios, numa concepgdo holistica de saude que engloba
corpo, mente, espirito e ambiente. Chamou-me a atencdo como esse conhecimento €
essencialmente relacional e ecologico: ao cuidar de uma pessoa com um remédio natural ou
uma pocdo, a bruxa-cuidadora também reforca o lago com o ecossistema que trouxe aquela
erva, honrando a terra enquanto cura. Cuidar da saiude (humana e dos animais) e cuidar da
natureza tornam-se, assim, partes de um mesmo gesto. Nesse sentido, 0s saberes das bruxas
revelam-se saberes do cuidado — um cuidado que é, simultaneamente, resisténcia ao
epistemicidio das préticas tradicionais e afirmagdo da vida em todas as suas formas.

Vale destacar que grande parte dessas praticas ocorre em contextos informais, mas nem

por isso menos relevantes para as dinamicas de cuidado nas comunidades. Em areas rurais e
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periferias urbanas acompanhadas ao longo da pesquisa, a atuagdo das bruxas se mostrou
fundamental na oferta de apoio cotidiano as pessoas de seu entorno. Mesmo fora das estruturas
institucionais, elas desempenham funcbes importantes: orientam sobre o uso de plantas
medicinais, acolhem inquietacbes emocionais e espirituais, e propdem mudancas nos habitos
de vida alinhadas aos ciclos naturais — como respeitar os ritmos do sono, as fases da lua ou os
periodos do ano. Essas acdes, fundamentadas em saberes tradicionais, contribuem para ampliar
e diversificar as formas de cuidado, nutrindo redes de solidariedade e atencdo que dialogam
com as necessidades concretas das comunidades em que vivem. Trata-se de uma atuacéo afetiva
e relacional, que oferece escuta, presenca e partilha de saberes, compondo uma teia viva de
cuidados cotidianos.

No entanto, essa integracdo ainda enfrenta barreiras significativas. O preconceito dos
profissionais de saude em relagdo aos saberes “nao cientificos”, a falta de reconhecimento
institucional e o peso da visdo biomédica dominante dificultam que praticas como as das bruxas
sejam valorizadas. Como aponta Boaventura de Sousa Santos (2019), a modernidade tragou
uma “linha abissal” separando o conhecimento cientifico ocidental dos saberes tradicionais,
relegando estes ultimos a marginalidade. Essa separacdo faz com que, mesmo politicas
publicas, quando existem, frequentemente incorporam os saberes das bruxas apenas de forma
complementar e secundaria, nunca central. Ainda assim, pequenas brechas se abrem: a
fitoterapia e outras praticas integrativas ganhando algum espaco, iniciativas de hortas
medicinais comunitarias sendo reforcadas, dialogos incipientes surgindo entre benzedeiras e
unidades de saude (Glass, Lima e Nascimento 2021).

O fato de algumas dessas mulheres ja colaborarem com postos de salde — seja
fornecendo plantas de seus quintais para os programas de fitoterapicos, seja participando de
conselhos locais de saude — sinalizando caminhos para uma sadde mais intercultural, onde
diferentes racionalidades de cuidado podem coexistir e se enriquecer mutuamente. S&o passos
timidos, mas que indicam que a sabedoria das bruxas tem muito a contribuir para pensarmos
um cuidado mais integral, humano e sustentavel.

Mesmo com toda a poténcia politica, simbolica e comunitaria que essas praticas
carregam, afirmar-se bruxa e tornar publicos esses saberes ainda envolve riscos significativos
e enfrentamentos cotidianos. A logica da inquisicdo continua presente contra aquelas que
desviam das normas. As interlocutoras ouvidas nas pesquisa, relataram experiéncias de
discriminagdo que vao desde o estigma social e o0 assédio simbdlico no ambiente de trabalho
até rupturas familiares motivadas por intolerancia religiosa. Em muitos contextos marcados

pelo conservadorismo, especialmente em tradigdes judaico-cristas, a figura da bruxa continua
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associada ao mal ou ao “demoniaco”, alimentando estigmas que podem gerar violéncias
simbdlicas e até fisicas. Para além da esfera religiosa, ha também a deslegitimacao midiatica e
académica, onde esses saberes sdo frequentemente rotulados como supersti¢do, fantasia ou
charlatanismo. Ao reduzir as bruxas a caricaturas ou figuras folcloricas inofensivas, tentam
apagar a poténcia que suas praticas sustentam — praticas que seguem resistindo, cuidando e
criando, mesmo sob olhares de desconfianga ou escarnio.

Ainda assim — e talvez por isso mesmo — as bruxas reinventam estratégias para driblar
a perseguicdo sem renunciar a si. Algumas adotam taticas de proteg¢do, permanecendo “no
armario das bruxas” em determinados espacos sociais ou modulando a linguagem conforme o
interlocutor, evitando conflitos diretos. Outras optam por uma maior visibilidade: expdem seus
saberes nas redes, organizam eventos publicos, denunciam abertamente a intolerancia e
reivindicam respeito. Essa diversidade de taticas reforca que ndo ha receita Unica para resistir
— cada uma costura com as linhas que possui seu caminho de enfrentar as fogueiras modernas,
seja ocultando-se nas sombras por prudéncia, seja dangando em torno do fogo, para mostrar que
ndo tém medo de se queimar. Mas, nem sempre é facil escantear o medo.

Em uma de nossas conversas, meu orientador me provocou a aparecer mais no texto, a
falar do meu aprendizado, das minhas experiéncias como bruxa. Entendi o convite, mas também
precisei reconhecer meus proprios limites. Compartilhei algo que venho elaborando desde o
inicio da pesquisa: o fato de que, se este tivesse sido meu tema de pesquisa no mestrado, eu ndo
teria continuado no doutorado, como algumas das minhas referéncias bibliograficas dessa tese,
gue ndo deram sequéncia. Da minha parte, ainda ha o medo do fogo. E por isso, ser bruxa por
inteiro na esfera publica, ainda é desafiador. Optar por ndo expor tudo é, a0 mesmo tempo,
escolha e protecdo. Ha gestos, memorias e vinculos que ainda precisam permanecer
resguardados. E talvez resistir, na minha vivéncia de bruxa pesquisadora, envolva também saber
onde silenciar.

Mas resistir, também, é encontrar outras — outras mulheres, outras historias, outros
caminhos possiveis. Ao longo da pesquisa, compreendi que a construcdo coletiva de espacos
de acolhimento tem sido fundamental para sustentar trajetérias marcadas por rupturas, estigmas
e silenciamentos. A mobilizagcdo em rede se apresenta como uma aliada potente: por meio de
coletivos de bruxas, grupos de estudo, circulos de mulheres, espacos virtuais e manifestacoes
culturais, vém sendo tecidas comunidades baseadas no apoio mutuo, na escuta e na valorizagdo
identitaria. Eu mesma, ao realizar esta pesquisa, vi-me inserida nesse esforco coletivo de
entrelacar redes de solidariedade e reconhecimento. Cada entrevista, cada pagina escrita, foi

também um gesto politico de visibilidade — uma tentativa de romper com a imagem



163

estigmatizada da bruxa como figura vilanesca ou folclorica, e reconhecé-la como detentora de
saberes legitimos, vivos, complexos e profundamente enraizados em nossas histdrias. No fundo,
esta tese se insere na luta pelo direito a diferenca — pelo direito de existéncia de outras
epistemologias, outras espiritualidades e outros modos possiveis de habitar o mundo.existir de
outras epistemologias, outras espiritualidades e outros modos de habitar o mundo.

Durante todo esse percurso, percebi que estudar bruxaria € também um ato de desafiar
fronteiras entre os saberes legitimados pela academia e aqueles que permanecem
marginalizados, muitas vezes invisibilizados ou tratados com desprezo. No inicio do doutorado,
frequentemente ouvi comentarios provocativos como "Para que estudar bruxaria?" “Um
absurdo trazer esoterismo para Universidade”, ou fui identificado nos corredores como "a
mulher da tese das bruxas". Essas falas, revelam uma disputa epistemoldgica profunda,
colocando em confronto a racionalidade académica tradicional — muitas vezes presa em seus
proprios paradigmas — e 0s conhecimentos ancestrais, intuitivos e vivenciais que atravessam as
praticas das mulheres que tive a oportunidade de conhecer ao longo deste estudo.

Vivenciando minha pesquisa ndo apenas como académica, mas também como bruxa,
aprendi a navegar entre mundos que ndo necessariamente se licenciam mutuamente. Ao ouvir
relatos sobre o medo de participar de pesquisas académicas, devido a experiéncias anteriores
nas quais seus saberes foram distorcidos ou ridicularizados, compreendi 0 peso dessa disputa e
a responsabilidade ética que carrego enquanto pesquisadora. Trata-se, afinal, de uma batalha
pela legitimacdo e valorizacdo de saberes historicamente silenciados e condenados a
marginalidade epistémica.

Reconheco que essa tensdo entre a universidade e 0s saberes marginalizados, como é o
da bruxaria esta longe de se resolver. Esta tese ndo fecha essa disputa, mas busca evidencia-la.
“E permanecer com o problema”, como nos provoca Donna Haraway (2023) ao fazer um
convite a ndo buscar solugdes faceis, escapismos ou promessas de salvagdo, mas sim
permanecer com os problemas, habita-los, entendé-los em sua complexidade e agir dentro deles,
com responsabilidade e coletividade. “Precisamos aprender a ficar com o problema, recuperar
o folego no presente, fazer parentes, contar historias mais viviveis” (Haraway, 2023, p. 76).

Permanecer com o problema, nesse contexto, é considerar que o campo da bruxaria —
com suas praticas, saberes e modos de existéncia — nos provoca a escutar aquilo que a
academia muitas vezes silencia ou desacredita. E aceitar a friccdo entre mundos e permitir que
ela nos transforme. Ao invés de tentar resolver ou assimilar esses saberes a légica dominante,
trata-se de sustentar o desconforto, a divida e o estranhamento como partes do processo de

aprendizagem com o outro. Ficar com o problema, portanto, é também ficar com as bruxas,
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com suas historias fragmentadas, suas epistemologias préprias, seus feiticos da terra— e aceitar
que hé poder nessa divergéncia. Ao finalizar esta tese, intuo que é importante costurar brechas,
abrir fissuras nesses encontros improvaveis entre a universidade e a bruxaria, que podem surgir
caminhos interessantes para uma compreensao da pluralidade de epistemologias que povoam o
mundo. Que essa provocacao continue aberta, inspirando novos diélogos e pesquisas.

Diante de tudo o que foi vivenciado e exposto, reafirmamos que esta tese ndo conseguiu
nem se propds a dar conta do pluriverso da bruxaria. Nesse sentido faz-se necessarias novas
escutas, pesquisas e reflexdes sobre o universo das bruxas e suas conexdes com a natureza e o
conhecimento. Longe de encerrar 0 assunto, este trabalho buscou justamente abrir caminhos e
alimentar o debate, valorizando narrativas frequentemente marginalizadas. N&o se trata, aqui,
de construir verdades absolutas — pelo contrario. Reconhego que cada bruxa, cada experiéncia
e cada territorio carrega suas proprias nomes e praticas, muitas vezes fluidas, mutantes, até
contraditorias entre si. Abracar essa heterogeneidade é fundamental: significa entender que a
bruxaria ndo cabe em defini¢bes estreitas, que sua forca estd exatamente em transitar entre
fronteiras: entre sagrado e profano, corpo e espirito, entre passado ancestral e inovacéo presente.

O que se almeja com este trabalho é tecer dialogos com esses saberes subalternizados,
contribuindo para que deixem de ser vistos apenas como ‘“‘supersticio” € passem a ser
compreendidos em sua complexidade e riqueza propria. H&, sem ddvida, um vasto campo a
explorar no porvir: comparagdes entre bruxas de diferentes regides do Brasil e da América
Latina; investigacBes sobre a transmissdo desses conhecimentos em contextos urbanos e
digitais; que analises aprofundam as intersecdes de género, raca e classe — temas aqui apenas
tocados de leve, mas que merecem atengdo dedicada. Cada uma dessas perspectivas futuras
pode lancar novos estudos sobre as maneiras como resisténcia, saber tradicional, cuidado e
espiritualidade se entrelacam na figura da bruxa.

Nesse horizonte de possibilidades, é preciso reconhecer que esses saberes — muitas
vezes marginalizados ou rotulados como supersti¢cdo — abrem caminhos para formas outras de
conhecer e habitar o mundo. Trata-se de um conhecimento que escapa as logicas ocidentais e
coloniais, pois se constroi na escuta atenta da Terra, na relacdo com as plantas, com a lua, com
os ciclos e os ritmos naturais. Longe de serem resquicios de um passado superado, esses saberes
se mostram profundamente atuais e férteis, pois anunciam modos de vida baseados no cuidado,
na interdependéncia e na reveréncia a vida em suas diversas formas. Sdo praticas que ja
germinam no cotidiano resistente dessas mulheres, reinventando mundos aqui e agora, ainda
que de maneira sutil. Reconhecer isso é também afirmar que a magia — entendida como

cuidado radical e sensivel com a vida — ndo é promessa futura, mas realidade em curso.
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Encerro essa escrita com sensacdo de que os feiticos da Terra estdo vivos, ndo como
meté&fora, mas como experiéncia concreta, cotidiana e sensivel. Eles germinam em siléncio, nas
sementes lancadas ao solo, nos saberes transmitidos de geracdo em geracao, nas praticas que
carregam forca ancestral. Lembro com nitidez de uma frase dita pela minha avo, minha bruxa
mestra, que me ensinou muito antes mesmo que eu pudesse nomear esses saberes como parte
de uma pesquisa académica: “quando a gente silencia, a natureza fala, e ai sim, a gente escuta”.
Hoje, compreendendo o alcance dessa sabedoria. Escutar a natureza, como fazem as bruxas

com quem dialoguei € um modo de conhecer, de se relacionar com o mundo.
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ANEXO 1

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Gostariamos de convida-la a participar do estudo, “As curandeiras da terra: concepgdes sobre
natureza e a transmisséo de saberes entre bruxas”, que tem como objetivo compreender a
relacdo de mulheres bruxas com a natureza como esse conhecimento e adquirido e transmitido.
Trata-se de uma pesquisa de tese de doutoramento que vem sendo desenvolvido pela
pesquisadora Rafaela Werneck Arenari (Matricula 202114220018) orientada pelo Prof. Dr.
Mauro Macedo Campos, do Programa de P6s-graduagdo em Sociologia Politica, Centro de
Ciéncias do Homem da Universidade Estadual do Norte Fluminense. Todos 0s registros
efetuados no decorrer desta investigacdo serdo usados para fins unicamente académico-
cientificos e apresentados na forma de Tese de Doutorado. Em caso de concordancia com as
consideragdes expostas, solicitamos que assine este “Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido” no local indicado abaixo, apenas como forma de concordancia com a entrevista.
Desde ja agradecemos sua colaboracdo e nos comprometemos em disponibilizar a instituicao

os resultados obtidos nesta pesquisa, tornando- os acessiveis a todos os participantes.

Eu, , assino o termo

de consentimento, de acordo com o0s objetivos e condicdes da realizacdo da pesquisa,

permitindo, também, a gravacdo dessa entrevista que tera fins exclusivamente académicos.

Assinatura

, de de 2022.
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